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॥ थी! ॥॥ 


त्रह्मसुत्नाणि । 





नहराध्वतात्पयीपितश्रीमच्छेडुराचायेप्रणीतशारीरभाध्यसमेतानि । 
प्रथमोःव्यायः । 
कक ७ अडा 
पुस्तक 
खंपादक द प्रकाशक 
काशीनाय वामन ळेहे 
ग्यानी 


च नाच्या” जपन अविद ईक. 





१८६७ रया २५ म्या कायश्ाप्रमाणें ह्या पुस्तकासंबंधी 
खर्व प्रकारचे इक्क संपादकाने 
स्वाधीन ठेविले आहेत. 





किंमत रुपयध्$ 
श्र्के ! ट्छ चेत्रशुद्ध प्रतिपदा, 
कि 





॥ श्रीः ॥ 
श्रीबद्मसूत्रागि, 





महाराष्ट्रतात्परयोपेतशारीरभाप्यसमेतानि । 


इष्मदस्मत्प्रत्ययगोचरवोर्विषयावैषयिणोस्तमःप्रकाशवद्विर्डस्वभावयोरितरेतर- 
भावाबपपत्ता सिढायां तडमाणामापे सतरामितरेतरभावातपपत्तिरित्यतो5स्मत्प्रत्य- 
यंगो'चरे विषयिाणि चिदात्मके पुप्मत्प्रत्ययगोचरस्य विषयस्य तडमाणां चाघ्यास- 
स्ताद्विपर्ययेण विषयिणस्तडमाणां च विषयेः्यासो मिथ्येति भवित यक्त तथाःप्यन्यो5- 
न्यस्मिभनन्यो$न्यात्मकतामन्यो5न्यथमा श्राध्यस्येतरेतराविवेकेनात्यन्ताविविक्तयोघेर्म - 
धरमिणोमिथ्याशाननिमित्तः सत्यानृते मिथुनीकृत्याहमिद ममेदरमाति नैसर्गिकोध्ये 
खोकव्यवहारः ॥ 








अँ नमो भगवते वासुंदेवाय ॥ युष्मत्‌ ह्या प्रयाटा विषय गोचर होत 
असतो आणि अस्मत्‌ ह्या प्रत्ययाला ब्रिषयी गोचर होत असतो. ह्या दोहोंचे 
स्वरूप अंधकार व प्रकाश ह्यांप्रमाणें परस्परविरुद्ध आहे. ह्यास्तव, द्या दोहेंचिं 
तादात्म्य संभवनीय नाहीं. हें जर सिद्धच आहे तर त्यांच्या धरमंचिंदी परस्पर- 
तादात्म्य होण्याचा संभव नाही हें सिद्ध आहेच आहे. तस्मात, ( ह्याप्रमाणें 
परस्परतादात्म्य संभवनीय नसल्यामुळें ) अस्मत्त्ययाला पुश. जगु 
बिषयी जो चिदात्मा त्यांचे ठिकाणी यु'मत्म़रययाठा गोचर वहटल्या बिप- 
याचा व बिषयघर्मीचा होणार! अध्यास वह्या प्रकाराच्या उलट, हणजे विष. 
याचे ठिकाणीं विषयीचा व त्याच्या धर्माचा होणारा अध्यास मिथ्या असणें 
जरी योग्य आहे तरी धर्म व धर्मा हे परस्परांहून अत्यंत मिन असतांना एका- 
पासून दुसरा भिन आहे असा विवेक होत. नसल्यामुळें परस्परांवर परस्पर- 
तादात्म्याचा आणि परम्परधर्माचा अध्यास होत असतो आणि अदा री 
विनी ब अनृत एंके ठिकाणी जोडून .देऊन व हें माझे ! असा हा 
स्वाभाविक आहे व मिथ्याज्ञान हें द्या,व्यवहाराच्या मुळाशी आहे, 

( युष्मदस्मत्मत्ययगोचग्योः येथपासून तों भवित युक्त 1. बत शं- 
क्लारूप ग्रथ असून त्थापे <थपासून परिहारग्रंथ आहे.,तथापि .असें परि- 














१; शारीरभाष्यसमेतानि ज्रश्मसत्राणि । 


७. ःसल्यामुळें शांकाश्रंथामध्यें यद्यापि ही पदें अध्याहृत समजली पा- 
भविठु द्या पदामागें अथवा पुर्ढ अध्याहृत समजावी. युष्मत्- 
शू /चर तो युष्मत्पत्ययगोचर होय. युष्मत्रत्ययाला गोचर झणजे 
युष्पतपरत्ययाला विषय असणाराऱ्युष्मखर्‍ययार्ने निर्दिष्ट केला जाणारा. अस्म- 
₹रयगोचर्‌ ह्याचाही अथे द्या स्पष्टीकरणानें, सहज समजण्यासारिखा भाई. 
चित्‌ हा ज्याचा स्वभाव आहे असा आत्मा; अथीत्‌ चित्स्वरूप 
स्वरूप ह्मणजे चैतन्यस्वरूप. जड हें चतन्याच्या उलट आहे. 
बिपय ही जडस्वभाव आहेत; ह्मणजे जडस्वरूप 


ल्षणून त्मा नव्हे तेऱजें जें कांही जडस्व- 
पंचमहाभूतात्मक दइ्य जगत्‌. षिज्‌ बन्धने ह्या घातूपासून 
विषय हा शब्द झळिळा आहे. बुद्धि, इंद्रिये, देह आणि शब्द, स्पर, रूप, 
रस ब गंध हे चिदाल्याठा बांधून टाकितात; हणजे स्वतःच्या रूपानें त्याळा 
निरूपणीय करितात; हणून त्यांना विषय ही संज्ञा आहे. स्वतःच्या ख्पाने 
निरूपणीय करणें हणजे चिदात्मा डुदधीद्रियादिरूपच आहे असें भासविणें. 
अंधकार व प्रकाश ह्यांचा जो दंत दिळेला आहे तो, चिदात्मा आणि देहेंद्रि- 
यादि ही परस्परांहून अत्यंत भिन आहेत हें दर्शविण्याकरितां दिठेला आहे. जी 
गोष्ट सर्वोना प्रसिद्ध असते तिचाच दृष्टांतामध्ये उपयोग करीत असतात. अंघ- 
कार व प्रकाश हे परस्पर अत्यंत विरुद्ध आहेत ने 
ण्याचा संभव नसल्यामुळें भाष्यकारांनीं अंधकार व प्रकाश ह्यांप्रमाणे परस्पर 
अत्यंत विरेडोवरूप असलेले युप्मदस्मत्मयत्ययगोचर विपयविषयी असें झटलें 
आहे. आत्म्याहून मिलर असलेलें जें देहेंद्रियादिक त्याचा निर्देश इदं ह्या दर्शक 
सर्वनामाच्या रूपानें ह्मणजे हें द्या दरीकँसर्वनामाच्या रूपानें होत , असल्याचें 
प्रसिद्ध आहे; युष्मत्‌ द्या द्वितीयपुरुषवाचक सर्वनामानें ह्मणजे तुझी, तूं इत्यादि. 
डाब्दांनी त्याचा निर्देश होत असल्याचे प्रसिद्ध नाहीं. तस्मात, युष्पदस्मत्मत्यवः 
गोचरंयोः द्याच्या ऐवर्जी इद्मस्मत्मत्ययगोचरयोः असं असाबयास पाहिजेः 
- होतें. परंतु, भाष्यकारांनी असें न ह्मणतां युष्मदस्मत्मत्ययगोचरयो:/ असें. 
झटले आहे तें फार विः्चारानें हाटळें आहे. कारण, मी ह्या प्रथमपुरुषवाचर्व 
सर्वनामाशी तूं द्या द्वितीयपुरुषवाचक सर्वेनामाचा. जसा अगर्दी. विरोध आहे. 








































मयमाध्यायस्य प्रथमे पादे मथमाधिकरणमू । हि 


तसा हे ह्या दर्शकसुर्बनामाचा विरीध नाही. तसा हे ह्या दर्शकसुर्वनामाचा निरोध नाही. कारण, ' तोच मी, हाच मी, 
हे आह्मी येथें बसलो आहें ! असें ह्णण्याचा प्रघात पुष्कळ दृष्टी पडतो. 
परंतु, * तूंच मी, मीच तूं, तुझ्यीच आह्यी, आह्मीच तुझी ! असें ह्मणण्याचा 
खुघात दृष्टी पडत नाहीं. हणून विषय व विषयी ह्यांचे परस्पर अत्यंतबिरो- 
धित्व दर्शविण्याकरितां भाष्यकड्लांनी युष्मदस्मत्मत्ययगोचरयोः असे झ- 
टळें आहे. इतरेतरभाव हणजे परस्परभाव. विषयच विषयी असणे अथवा 
बिषयी विषय असणें हा इतरेतरभाव होय. इतरेतरभाव ह्मणजे इतरेतरत्व; 
भर्षुत्‌ एक दुसरें असणे > परस्परांचे परस्परांशी तादात्म्य असणें, इतरेतर- 
भावाची जी अनुपपत्ति ती इतरेतरभावानुपपात्ति होय. अनुपपात्ते हणजे असं- 
भव, चैतन्य, निलत्व इत्यादि धर्म विषयी चिदात्म्याचे असून जडपणा, अ- 
नित्यत्व इत्यादि धर्म विषयरूप देहेंद्रियादिकांचे आहेत. आत्मा व देहेंद्रियादे 
ह्यांचे जर परस्परतादात्तम्य संभवनीय नाहीं, तर आत्मा व देहेंद्रियादि ह्यांच्या 
धर्मीचेंही परस्परतादात्म्य संभवनीय नाहींच नाहीं. आत्म्याचे ठिकार्णी देहा- 
दिकांचे धर्म असणें व देहादिकांचे ठिकाणी आत्म्याचे धर्म असणें हें त्यांच्या 
धर्मीरचें परस्परतादात्म्य होय. फुलांच्या परडीत जरी फुळें नसली तरी पुष्पांचा 
बास येत असल्याचें दृष्टोत्पत्तीस येतें; त्याप्रमाणे देहाचे ठिकाणीं आत्मधम 
ब आत्म्याचे ठिकाणी देहधर्म असण्यास काय हरकत आहे? अशी शंका 
करितां येणार नाहीं. कारण, परस्परविरुद्ध जे धर्म व धर्मी त्यांच्या "या 
परस्परभाव कोठें असल्याचें दृष्टी पडत नाही. कारण, धर्म घर्मीला सोडून 
कोठेंही जात नाहीं, ज्याच्या ठिकाणी धर्म असतात तो धर्मी हुेव्र. फुलांच्या 
परडॉमर्थ्ये फुळें नसतांनाही जो वास येत असतो तो तरी क्षपांच्या ९07- 
याबांचून कर्थीही येत नाहीं. पुष्पांचे सूक्ष्म पराग परडीळा चिकटून 

असल्यामुळें त्या परडीला सुवास येत असतो. सारांश, धर्म अथवा गुण >- 
श्रयाशिवाय रहाणें शक्‍य नाहीं. ह्यास्तव, जडत्व, अनित्यत्व इत्यादि धर्माचा 
आश्रय देह, इंद्रिये वगेरेच असल्यामुळें आत्म्याचे ठिकाणी व्या धर्माचें अस्ति- 
त्व संभवनीय नाहीं आणि चैतन्य, निलत्व इत्याद धर्माचा आश्रय आत्माच अस- 
ल्यामुळें त्यांचें अस्तित्व देहाचे ठिकाणी संभवनीय नाहीं. आतां स्फटिक मणि 
पुष्पहून भिन्न आहे असे जरी दृष्टोत्पत्तीस येत असतें तरी स्फटिक 
आते स्वच्छ भसल्यामुळें जासबंदीरचें फूल शेजारी ठेविळेळें असल्यास तो स्फ- 
























र . शारीरभाष्यसमेताने ब्रह्मसत्राणि.। 
__ अब्ये द यत्र यंदघ्यासस्तस्येव विपरीतथमंत्वकल्पनामाचक्षत, इति. । सर्वघाशवि. 
त्वन्यस्यान्यधमांवभासतां न व्यभिचरति । तथा 'च ठोकेप्वभव: शक्तिका हि रजत- 





बरत्भासते । 


मूलक. अविवेकमूलक भ्रम हाच एका पदाथीचे ठिकाणीं दुसऱ्या पंदाथीचः? 
अध्यास होय. सारांश, हें अख्यातिवादींचे मतानें अध्यासळक्षण होय असें 








व माध्यमिक. शुक्तीचे 





नि दं क्तीचे ठिकाणी 
विपरीतघर्मत्वकल्पना 
बिपरीतख्पत्वाचा 

भास, ) 


ह्यांपैकी अध्यासासंवेधानें कोणाचेटटी जरी मत घेतळें तरी एकाच्या 
ठिकाणीं दुसऱ्याच्या धर्माचा भास. ह्यांत कांही फरक पडत नाहीं. ( हणजे 
स्म़रृतिरूषः परत्र पूर्वदष्टावभासः ह्या मताढा अनुसरूनच सर्व मतें आहेत. 
मिन्न भिन्न मतवाद्यांनाच हा अध्यास संमत आहे असें नसून सामान्य जनां- 
नाही हा संमत आहे. ) कारण, शिंप रुप्याप्रमाणें भासते ब एक चंद्र दुसऱ्या 
चंद्रानें युक्त असल्यासारखा भासतो असा लोकांमध्यें अनुभव आहे. ( शुक्ति- 
का हि ह्या भाष्यांतील हि हें पद प्रसिद्िदर्शक आहे ब ह्या पदानें अनुभवाची 
प्रसिद्धि दर्शविळी, जात आहे; हाणजे शुक्तिका रजताप्रमार्णे भांसणें हा अनुभव 
जगत्रसिद्धच आहे असें ह्या पदानें दर्शविळें आहे. ) 

( एका पदाथाचे ठिकाणी दुसऱ्या पदाथीचा भ्रम होणें झणजे दोर संपी- 
प्रमाणे भासणे ही गोष्ट जगत्प्रसिद्ध आहे. ह्यावरून वुद्धधादिकांचे ठिकाणी आ- 

: त्म्याचा अध्यास आण आत्म्याचे ठिकाणी बुद्धयादिकांचा अध्यास होणें संभवनीय 
आहे, हें सहेज समजेल. परंतु, एकच पदार्थ भदरहित असतांना तयाचें अने- 
'कत्व भासत असतें असें कोठें दृषटेत्पत्तीस ग्रेत नाहीं. ह्यामुळें चिदात्मा एक- ' 
च भेंदरहित असतांना जीवरूपानें त्याच्या अनेकत्वाचा भरम होत असतो. 

। ही गोष्ट सहज समजप्यासारखी नाही; असें टक्ष्यांत आणून भाष्यकारांनी 

| साट्तीयबदिति हा जगताचा अनुभव दर्शविला महि. चंद्र 











कूच असतांना दृष्टिदोषामुळें ज्याप्रमाणें चंद्र दोन आहेत असें 
याचप्रमाणें चिदात्मा एकच अस्त्तांना अज्ञानामुळे आत्मे अनेक आहेत असे. 
भासत असतें. ) 

सद्वितीयवदिति ह्या ठिकाणचा इतिशब्द समातिवाचक आहे आणि 
अध्यम्सलक्षणप्रकरण समाप्त झालें, असें त्या शब्दाने दर्शविळ आहे. असो. 
( शुक्त्यादिकांचे ठिकाणीं रजतादिकांचा अध्यास मित्न भिन्न वाद्यांचे मतानें 
ब सामान्य लोकांचे मतानें जरी सिद्ध आहे तरी आत्म्याचे ठिकाणीं भनात्म्या- 
चा अध्यास होणें संभवनीय नाहीं, अशी कोणाला शंका येईल हाणून भाष्य- 
करांनी पुढील आक्षेप बेतला आहे. ) अविषब्न जो प्रत्यगात्मा त्याचे ठिकाणी 
विषय. व विषयधर्म ह्यांचा अध्यास व्हावा*कसा १ ( अविषय हणजे इंड्रियांना 
अगोचर. विषय हणजे अहेकारादिक. इंद्रियांना गोचर न होणारा जो प्रस्यगात्मा 
यांचे ठिकाणीं विषयाचा म्हणजे अहेकारादिकांचा आणि विषयधर्मीचा हणजे _। 
अहेकारादिकांच्या धर्माचा अध्यास व्हावा कसा?) हा ह्या भाष्याचा अर्थ होय... 
कोणीही जरी झाला तरी पुरो$वस्थित विषयाचे ठिकाणीं अन्य विषयाचा । 
आरोप करीत असतो. ( पुरो$वस्थित म्हणजे इंद्रियगोचर. इंद्रियांना गोचर. 
र्‍ हणजे डोळ्यांना दिसत असलेला जो पदार्थ त्याचे ठिकाणींच दुसं- | 
र्‍या पदाथीचा आरोप कोणी झाला तरी करीत असतो. 
रजत आहे अशी कल्पना, शुक्ति इँद्रियाठा गोचर होत 
इंद्रियांना जें अगोचर आहे त्याचे ठिकाणी दुसरी कल्पना कोणी करीत नाही; 
तेव्हां प्रत्यभात्मा जर इंद्रियगाचर असता तर त्याचे ठिकाणीं दुसऱ्याचा आरो- 
प होणें शक्‍य झाळें असतें. परंतु, ) युष्मत्‌ ह्या प्रत्ययाला योग्य नसळेला जो । 
अत्यगात्मा तो अविषय म्हणजे इंद्रियांना अगाचर असल्याचें आपणच सांगत | 
आहां. ( आतां अभ्यास सिद्ध करण्याकरितां 





'होतो असा आक्षेप घेतळेठा आहे. आक्षेप 
उच्यते द्या पदापासून केलेलें आहे) 
शंकेचें उत्तर येणेप्रमाणे. हा आत्मा अगदीं नियमानेंच अविषय 
असें हणतां येत नाहीं. कारण, अस्मत्‌ ह्या प्रत्ययाला हा विषय 
। (अस्मत प्रत्यय हणजे अहे अर्थात्‌ मी असा अध्यास. ह्या अध्यासाचे ठिका- 
णी प्रत्यगात्मा भासमान होत असतो. चिदात्मा साक्षी ह्या नात्यानें. ज्याचे 
ठिकाणीं प्रतीत हणजे प्रतिबिंबित होत असतो तो अस्मत्रत्यय हाणजे अहे- 
कार होय. द्या अहंकाराचे ठिकाणीं प्रत्यगात्मा भासमान होत. असल्यामुळें, 
असाही अस्मत्मत्ययविषयत्वा्र्‌ द्या भाष्याचा अर्थ संभवनीय प 
पासून तों पॅडितापर्यंत कोणालाच-संशय वंगेरे न येतां ) आत्मा प्रसिद्ध अस- 
"त्यामुळें तो अपरोक्ष आहे; हणजे स्वयंप्रकाश आहे. आणि स्त्रयंप्रकाश आहे. 
'ह्षणूनच तो अस्मत्रत्ययाठा विषय होणारा आहे. ( तस्मात्‌, आत्मा स्वंप्र- 
ह असल्यानें भासमान होत असल्यामुळें तो अध्यासांचें 
होणें संभवनीय आहे. अधिष्टान हणजे आश्रयस्थान. अपरोक्षत्वाच ह्या 
भाष्यांतीळ चकार शंकेच्या निरसनाकरितां आहे. ) 
शिवाय ईेद्रियाळा गोचर होत असलेल्याच विषयाचे ठिकाणी 
याचा अध्यास व्हावा हा कांहीं नियम नाहीं. आकाश अप्रत्यक्ष २ 
:. हणजे इंद्रियीला गोचर होत नसतांनाही अविवेकी लोक व्याचे 
।_ मॅहिनता इत्यादिकांचा अध्यात करीत झसतात. ( अध्यास हणजे. 
, आकाश जरी इंद्रियांना गोचर होणारें नाही 
आहे, पिंबळट आहे; बंगेरे प्रकाराने अविबेंकी 
करीत असतात. तस्मात्‌ , आत्मा ब अन न 
ठिकाणी 





''हागतें ब त्यांचे धर्म हेच आत्मधर्म आहेत असा भास स 
श्रवण, मनन, इत्यादिकांच्या योगाने वुद्धणादिकांहून आत्मा 
झालें असतां त्याच्या योगानें आबरिबेक नाहींसा होतो; 
आला द्याचे जे ऐक्य पूवी भासत असतें ते 
त  आविबेक .निहत्त झाला असतां अध्यासाचा 
निश्चित ज्ञान प्रात होतें व ह्यालाच 








३१९ झारोरभाष्यसमेतानि व्रहमसुत्राणि | 
*_ तमेतमविधाख्यमात्मानात्मैनोरितरेतराध्यासं पुरस्कृत्य सर्वे प्रमाणप्रमेयव्यवहा* 
स छौकिका तेदिकाश्न प्रदत्ताः । सर्वाणि च शाखाणि विषिप्रतिषेधमोबषपराष्रि ॥ 
कवर अंतःकरणादिकांमुळें उत्पन्न होणारा जो; क्षुधा, तृषा इत्यादि दोष त्याच्या 
योगानें तो चिदात्मा लेशमात्रही संबदद होत नाहीं. त्याचप्रमाणे अंत:करण; 
दिकांचे ठिकाणी जर चिदात्म्याचा अध्यास झाला तर चैतन्य, आनंद इत्या” 
दिक जो चिदात्म्याचा गुण त्या गुणामुळें तें अंत:करणादि लेशमात्रही संबद्ध 
होत नाहीं. ज्याच्यावर आरोप होत असतो तें अधिष्ठान होय. ज्याचा आरोप 
होत असतो तें अध्यस्त होय. अध्यस्ताच्या गुणाने अथवा दोषानें अधिष्ठान 
थर्किंचितूही लिस होत नाहीं हें भाष्यांतील यत्र यदध्या* स न सम्बध्यते 
झा भाष्याचें अक्षरशः तात्पये होय. चित्‌ हणजे चैतन्यस्वरूप जो आत्मा 
ततो चिदात्मा. दोररांचे ठिकार्णी सर्पाचा अध्यास जर झाळा तर दोरी हें. अवि- 
ष्टान असून सर्प हें अध्यस्त होय. अध्यस्त जो सर्प त्यांचे ठिकाणी असलेल्या 
अणि, विष, दंश इत्यादि गुणदोषांनीं*अधिष्ठानरूप रज्जु ज्याप्रमाणे लिप्त होत 
नाही त्याचप्रमाणे अंतःकरणादिकांचे ठिकाणीं आत्मा अध्यस्त झाल्यास 
आल्म्याच्या गुणांनी अंत:करणादि लिप्त होत नाहींत व त्याचप्रमाणें आत्म्याचे 
ठिकार्णी अंत:करणादिकांचा अध्यास झाल्यास अंत:करणादिकांच्या दोषामुळे 
आत्माही लिप्त होत नाहीं. क्षुधा, तृषा इत्यादि दोष अंतःकरणादिकांचे आहेत 
आणि चैतन्य, आनंद इत्यादि गुण चिदात्म्याचे आहेत. ) 

आत्मा व अनात्मा ह्यांचा जो अविद्यासंज्ञक इतरेतर अध्यास त्या ह्या अध्यासा- 

* बरच अवलंबून प्रमाण व प्रयेम एतत्संबंधी सर्व लौकिक व वैदिक व्यवहार प्रदत्त 
होत असतात. ( आत्मा व अनात्मा ह्यांपैकी एकमेकांचा एकमेकांवर होणारा 
आरोप हा इतरेतराध्यास होय. इतरेतर, अन्योन्य, परस्पर, एकमेक हे सर्व शब्द 
समानार्थकच आहेत. प्रमाण व प्रमेय एतत्संबंधी जे व्येवहार ते प्रमाणप्रमेय- 
न्यवहार होत. प्रमाण ह्मणजे ज्याच्या योगानें वस्तूचे ज्ञान होतें ते; हणजे 
ज्ञानाचें साधन. प्रत्यक्ष, अनुमान वगेरे प्रमाणें होत. प्रमेय हणजे ज्याचें ज्ञान 

"प्रमाणाने होतें ते; अर्थात्‌ ज्ञानाचा विषय. प्रमाण व प्रमेय ह्या शब्दांनी प्र- 

'मात्याचाही समावेश होत आहे. प्रमाण व॑ प्रमेय हे शब्द प्रमात्याचें उपलक्षण 

“आहेत. प्रमाता ह्मणजे जाणणारा. प्रमाण, प्रमेय ब प्रमाता ही त्रिपुटी 

एक वर्ग आहे. त्याचप्रमाणें ज्ञान, हेय, ज्ञाता ही त्रिपुटीही एक वर्ग 





प्र्यक्ष 
भसठेळे शब्द त्या वर्गातील इतरांचा समावेश होण्याकरितां उ 
झसतात. जायते ब्रह्मचर्येणार्षि्यो 
अजया पितृभ्यः अशी श्राते,आहे व ह्या श्रुतींतील शाब्दांचा अर्थ ब्राह्मण 
ज्मतःच तीन गोष्टींनी क्हणी असतो. अक्षचर्यानें कर्षीचा, यज्ञाने देवांचा व 
अनेनें पितरांचा तो करणी असतो. असा-आहे. सारांश, कर्षीच्या चणी-. 
तून«मुक्त होण्याकरितां त्याठा ब्रह्मचर्य पाळिले पाहिजे; देवांच्या कणांतून 
पार पडण्याकारितां त्याला यज्ञ केले पाहिजेत आणि. पितरांच्या शणांतून 
होण्याकरितां त्याल! संतति उत्पन्न केली पाहिजे. परंतु, असा जरी 
श्रुतींतील शब्दांचा अर्थ होत आहे तंरी कपि, देव-ब. पितर ह्यांचा क्षणी. 
फक्त जआह्मणच नसून श्राह्मण, क्षत्रिय व वैद्य हे तिवेही दिज सारखेच. कणी 
असल्यामुळें ह्या श्रुतींतील ब्राह्मण शब्द क्षतिय व वैश्य ह्यांचा. समावेश । 
होण्याकरितां उपलक्षण मानणें अवश्य आहे. सारांश, ब्राह्मण, क्षत्रिय ब 
बेश्य हे तीन मिळून, द्विज हा वर्ग होत असल्यामुळें वर्गातीळ इतरांचांही 
समाबेश व्हावा एतदर्थ एकाचाच ह्या ठिकाणीं उछ्ेख केळेला आहे. बई) 
तीन प्रकारचे असतात. लौकिक व्यवहार, कर्मशास्त्रसंबेधी व्यवहार 
मोक्षशास्रसंबंधी व्यवहार; हे दोन व्यवहार वेदिक होत. ठौकिक व्यवहार. 
झणजे ज्याठा शास्त्राची आवश्यकता नाहीं असे लोकांत सुरू असलेळे: व्यब- 
हार. वैदिक व्यवहार हणजे वेदांत सांगितठेळे व्यवहार. कर्म, उद्योग, । 
चाळ, यत्न, उलाढाल, खटपट हा व्यवहारशब्दाचा अर्थ ७०४७० 20३ 
*_ बिघिनिषेधमोक्षसंनेर्धी सर्व शास्त्रही त्या अविद्यासजक 
झश्रयानें प्रत्र्त झालेलीं आहेत. ( शास्त्र दोन प्रकारची. बि 
कर्मशास््रे आणि विधिनिषेधरहित जें ब्रह्म त्याचें प्रतिपादन १ 
आल्लें. कर्मसंबंधींच ज्यांत प्रतिपादन केलेलें आहे असे जे. 





झात्रांच्या योगानें तुठळा जात नाहीं; अम्नीच्या योगानें दग्ध होत नाही; 
उदेकाच्या योगानें तो बुडण्याची भीति नाहीं व वायूच्या योगानें तो शुष्क 
होण्याचें भय नाहीं. तेव्हां दुसऱ्याचे निमित्त होऊन शरीराला अथवा मनाळा 
पीडा झाठी असतां दुसऱ्याला पीडा: देण्याकडे जी एकाद्याची प्रबरत्ति होते 
झसते ती शरीर अथवा मनच आत्मा आहे अशी समजूत झाल्यावांचून होत 
नाहीं. शरीरच आत्मा आहे अशी समजूत होणें हणजे शरीराचे ठिकाणी 
आत्म्याचा अध्यास. अशाप्रकारचा दुशरा कोणताही लोकिक व्यवहार घेतला 
तरी तोही आत्म्याचे ठिकाणी अनात्म्याचा ह्मणजे देह, इंद्रिये इ्यादिकांचा 
अथबा अनात्म्याचे ठिकाणी आत्म्याचा व आत्म्याचे ठिकाणी अनात्म्यांचा 
अंध्यास झाल्याशिवाय व्हावयाचा नाहीं. शास्त्रीय व्यवहाराचीही गोष्ट अशीच 
आहे. पुत्रप्राततीकरितां पुत्रकामोटि करण्याकडे एकाद्याची प्र्रत्ति होत असतें. 
परंतु, पुत्र, भाया, शेत इत्यादिकांचा संबंध आत्म्याशी कांहीएक नसून देहा- 
दिकांशींच असतो. तेव्हां मला पुत्र व्हावा अशा समजुतीनें सदरहू इष्टि कर 
'ण्याकडे प्रहृत्ति होत असते ती अनात्म्यांचे ठिकाणी आल्याचा 
'अंच्यास की होत नाही; आणि आत्म्याचे ठिकाणी 
नात्याचे ठिकार्णी आत्म्याचा अ्यास होणें हीच अविद्या असें पंडितांच्या 
मतानें पूर्वी ठरळेळेंच आहे. व्यवहाराचे कारण ह्या नात्याने 
सिद असतांनाही यासंवेधानें दुसऱ्या प्रमाणाविषरयी पुढीठ भाष्यांत. 
'केळा आहे... प्रत्य्षादि प्रमाणे व झाले ह्यांना अविदयावानाचा 





> . ठिकाणी “हा मी व हें माझें ! असा अभिमान 
नसल्यामुळें प्रमाणांची प्रदृत्तिच संभवनीय नाहीं. 
प्रमातृत्व ह्मणजे प्रमेप्रत कर्तृत्व. प्रमाता हणजे प्रमेचा 

झणजे य॒थार्थज्ञान. 'अर्थात्‌ प्रमाता ह्मणजे यथार्थज्ञान 








न->>->--प्-्4--->4५---4् 
धर्म भासणें हा तद्धर्माध्यास होय. देवदत्ताच्या हातून होणारा ' जो ध्यवहार तों 
'देवदत्ताच्या देहाचे ठिकाणीं असणारा जो अहंममाभिमान तन्मूटकच होत अस- 
तो. देवदत्ताळा सुपुप्तावस्था प्रात झाली असतां, हणजे जिच्यांत स्वप्न वगेरे 
पडत नाहीं अशी गाढ निद्रा लागली क्षसतां देह, इंद्रिये इत्यादिकां- 
चे ठिकाणी 'हा मी व हें माझें' असा अभिमान रहात नसल्यामुळें त्याच्या 
हातून त्या अवस्थेंत कसलाही व्यवहार होत नाहीं. जाग्रदवस्थेमध्यें व स्वमा- 
बस्थेमध्यें देहाचे ठिकाणी हा मी असा अभिमान असतो व इंद्रियादिकांचे ठिकाणी 
हें माझें असा अभिमान असतो. हणूनच देवदत्ताच्या हातून ह्यावेळी व्यवहार 
होणें संभवनीय असतें. सारांश, देहाचे ठिकाणीं मी व इंद्रियादिकांचे ठिकाणी 
माझें असा अभिमान असल्याशिवाय प्रमातृत्वच संभवनीय नसल्यामुळें प्रमा- 
णांची प्रद्वतिच संभवत नाहीं हा सिद्धांत आहे आणि ह्मणूनच प्रत्यक्षादि. 
प्रमाणें व शास्त्रें हीं अविद्यावद्विषयकच आहेत. देहेन्द्रियादिघु ह्या ठिकाणच्या 
आदिराब्दानें देहाचे अवयव सुचविले आहेत असें समजावें. ) 

देहांचें ठिकाणीं मी अशा अभिमानावरून व्यवहार चालणें शक्‍य आहे. इंद्रि- 
यादिकांचे ठिकाणी माझें असा जो अभिमान त्याची व्यवहाराला अवश्यकता 
ती काय आहे £ अश्शी कोणाला शंका येईल हणून न हीन्द्रि» सम्भर्वात हँ. 
भाष्य आहे. इंद्रियांचा स्वीकार केल्याशिवाय प्रत्यक्षादि व्यवहारच संभवत 
नाहीं ( प्रयक्षादिकांचा जो व्यवहार तो प्रतयक्षादिव्यवहार. प्रतयक्षादि ह्मणजे 
प्रयक्ष, अनुमान वगेरे प्रमाणें. व्यवहार ह्मणजे फल. इंद्रियांची योजना झा- 
ल्याशिबाय प्रत्क्षादि प्रमाणांचें फळच संभवनीय नाहीं हें द्या भष्याचें तात्पर्य 
होय. इंद्रिये माझी आहेत अशी बुद्धि पुरुषाचे ठिकार्णी असल्याशिवाय मी पा- 
हणारा, मी अनुमान करणारा, मी श्रवण करणारा, अशा प्रकारचा व्यवहार 
संभवनीय नाही; अथवा इंद्रियें माझी आहेत असें मानिल्याशिवाय होणारा जो 
ब्यबहार तो व्यवहारच नव्हे. व्यवहारशब्दाचा अर्थ फल असा वाचस्पतिमिश्रां- 
नीं केला आहे. इंद्रियादिकांचे ठिकाणी ही, माझी असा जर अध्यास नसेल तर 
आंंधळ्यांचे ठिकाणी पाहणें हा ज्याप्रमाणें व्यवहार नसतो याचप्रमाणें डोळस 
पुरुषाचे ठिकाणीही तो संभवणार 'नाहीं. ) 

( बरें, तर मग इंद्रियांचेच ठिकार्णी ही. माझी असा जो अध्यास लयाच्याच 




























, ॥ न चानध्यततात्मभावेन देहेन कश्रिय्याप्रियते । न चैतस्मिन्सर्वस्मिभसत्य- 
सजस्पात्मनः'प्रमातृत्वखपपण्ते । न च प्रमातृत्वमन्तरेण प्रमाणप्रवृत्तिरस्ति ॥ 
योगाने व्यवहार शक्य होईल. देहाचे ठिकाणीं हा मी असा अध्यास पाहिजे | 
कशाला ? अशी शंका येऊं नये हणून भाष्यांताल पुढळें वाकय़ आहे. ) आवि 
ष्ानाशिबाय इंद्रियांचा न्यापारच संभवत नाहीं. ( अधिष्टान ह्मणजे आश्रय. 
देह हा इंद्रियांचा आश्रय आहे. ह्मणून अविष्ठानराब्दाचा अर्थ देह असा आहे. 
'तस्मातू , शरीराशिवाय इंद्रियांचा व्यापार संभवत नाहीं हा ह्या माष्याचा अर्थ होय, 
वाचस्पतिमिश्रांना ह्या भाष्याचा जो अर्थ केला आहे तो. अगदीं टक्ष्यांत ठेव- 
'ण्यासारखा आहे. तो येणेंप्रमाणे:--प्रमाता प्रमाणांचा स्त्रीकार कशाकारितां 
करीत असतो ! तो स्ततःच कां प्रदत्त होत नाहीं ! अशी कोणाळा शंका 
ह्णून' भाष्यकार हणतात “* अधिष्ठानाशिवाय इंद्रियांचा व्यापारच 
संभवत नाहीं. !। कत्यीनें इंद्रिये अधिष्टिज्ञ झाल्याशिवाय तीं स्वकायीब्रिषर्यी 
होत नाहींत. सारांश. कती हा इंद्रियांचा चालक आहे. तो इंद्रियांवर 
असल्याशिवाय ती आपाप्ी कार्ये करण्यास समर्थ होत नाहींत. 
ह्मणजे प्रवतक, चाळक, वर हुकुम करणारा, ऐकणें हें श्रवणेंद्रि- 
कार्य होय, परंतु, एकादी विवक्षित गोष्ट ऐकण्याकडे जर कत्यीनें श्रब- 
प्रदत्त केळी नाहीं तर शेजारी ती गोष्ट कोणी उच्चस्वरानें बोलत. 
ऐकूं येत नाहीं. चक्षुरिंद्िय वंगेरेंचीही अवस्था त्याचप्रमाणें. कांही. 
डोळ्यांसमोर असळा तरी तिकडे विशेष लक्ष्य लाविल्याशिवायं त्याचे 
अवयव दृष्टी पडत नाहींत. ) 

( देहच अविष्टाता कां होत नाहीं £ व्यापार होण्यास देहाचे ठिकाणी 
अध्यासाचीच आवश्यकता कां आहे? अशी कोणाला शंका येईळ 
भाष्यकार हाणतात:- ) देहावर आत्म्याचा अध्यास झाल्याशिवाय 





 श्ररमी ह्यांच्याशी कर्धाही संबद्ध नसलेला त्यांचे “ठिकाणी 
कधीही संभवणार नाहीं. कोष्टी वगेरे स्वतः व्यापार करणारे ०- 

* बँगेरे आपल्या हातीं घेऊन कार्य करीत असतात. परंतु, देहादिकांचे दिार्णी' 
आल्मस्तरूयाचा अध्यास झाल्याशिवाय आत्म्याच्या हातून कसरें्ी: कय 
'होणार नाहीं. कारण, आत्मा. स्वतः असंग आहे. तस्मात, प्रमाणांनॉ: 
“सा'चाच आश्रय आहे असें सुचविण्याकरितां भाष्यकार कळस. र 
'तृत्वाशिबाय प्रमाणाची प्रद्वातिच होत नाहीं. तस्मात्‌, प्रत्यक्षादि अभाणें व. 
झालें ह्यांना अविद्यावान्‌ पुरुषाचाच, आश्रय आहे. 

१. 4 (अंबिवेकी जे सामान्य जन त्यांचे व्यवहार देहेंद्रियादिकांचे ठिकार्णीआल्म्यी- 

१: चां जो अभ्यास त्याच्यावर अवलंबून असल्यामुळें 2021) र 

. धांचा-आश्रय संभवेल. परंतु, आगम व उपपत्ति ह्यांच्या. 
तत्त्व ज्यांना 'समजलें आहे. अशा ज्ञानी पुरुषांचे ठिकाणीही ,न्यंबहार 
_त्पत्तींस येत. असतात. ह्मणून प्रमाणांना अबिद्यावात्‌ कवडी सा 
"अशी कोंणाठा शंका येईल हान भाष्यकार ह्मणतातः--- ) 
अ्रतीशी.मनुंष्यांचा विशेष भेद नाही; झणेजे 'पशुक्तीहून: 4 
ह्यासबधानें मित्र नाही. ( आगम व उपर्पातत ह्यांच्याःयोगानें देह) 

'दिकांहून प्रत्यगात्मा भिन्न आहे असें जरी ज्ञान झालेळें .असळे. 
समर्यी त्या पुरुषांचे ठिकाणी पडठाप्रश्‍्तीप्रमाणे अबिद्यावत्वच 
प्रमाणें पडपक्षी इत्यादि, मूढ प्राण्यांचा व्यवहार होत असतो 
त्या पुरुषांचाही होत अंसल्यांचें दषटेत्पत्तीस येतें; तस्मात्‌ , 

_ कौ पुरुष जर पडाप््यादिकांसारखेच बागत असतात तर बिंबेकी* पुर्यांचा 
; टा पल गीय 

पुरुष य 

ललहा वेळ म्हणून 
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काँचा.श्रवणादि इंद्रियांशीं संबंध झाला असतां ते शब्द वगेरे आपल्याला . 
प्रतिकूछ आहेत असें जर त्यांना समजलें तर पशुप्रभाति तेथन निद्ठत्त होतात” 
आशि तो शब्द वंगेरे आपणांला अनुकूल आहे असें जर त्यांना समजून आठे. 
हर ते तिकडे जाऊं लागतात. त्याचप्रमाणें हातांत काठी उगारून. समोर उभा . 
शंहिळेला पुरुष त्यांच्या दृष्टी पडल्यास हा मला मारण्याची इच्छा करीत आहे. 
असें समजून ते पशुप्रभाति पळूं लागतात आणि ज्यांची मूठ हिरव्या गार . 
गबतानिं भरलेली आहे असा पुरुष दृष्टी पडल्यास ते त्याच्याकेडे वळतात. 
त्याचप्रमाणें आगम व उपपत्ति ह्यांच्यः योगानें ज्यांच्या चित्ताठा. संस्कार 
झंळिला आहे असे लोकही, हातांमध्ये तरवार उगारून ब दृष्टि कूर करून 
आक्रोश करीत असलेले बलाढ्य पुरुष दृष्टी पडतांक्षणी, त्यांच्यापासून निवृत्त 
होतात आणि ्यांच्याहून उलट म्हणजे सौम्य दाटे वरेनें युक्त असलेळें पुरुष 
दृष्टी पडळे असतां हें त्यांच्या जवळ जाऊं लागतात. तस्मात, पुरुषांचा प्रमा- 
ग॑ग्रमेय्यवहार पश्चादिकांप्रमाणेंच आहे. पशुप्रभतींचा प्रत्यक्षादि | 
असल्याचें प्रसिद्धच आहे आणि व्यवहारवत्त्व ह्या 
पुरुषांचेंही पशुप्रतींशी साम्य दष्टेत्पत्तीस येत असल्यामुळें त्यावेळी 
प्रलक्षादि व्यवहार पश्चादिकांप्रमाणेंच असल्याचें निश्चित होतें. 


४» ( अत्यक्षादि प्रमाणें अविद्यावान्‌ पुरुषावर अवलंबून असोत; १.5) 
गोष्ट तशी नाहीं. स्वर्गप्रात्तीची इच्छा असणाऱ्या पुरुषाने 

ह भी करावा इत्पादि प्रकारचें शास्त्र देहाचे ठिकाणीं आल्मयाच्या > 

होणार नाहीं. कारण, पारलौकिक फळाचा उपभोग 








. इति निश्रीयते । शाक्षीये त॒ व्यवहारे य्षापे बदिपुर्वकारी नाविदित्वाःत्मनः पर* 
'लोकसंचन्थमधिकियते तथापि न वेदान्तवेद्यमशनायाद्यतीतमपेतत्रश्मकत्रादिभेदनसं- 
'हायोत्मतत््वमधिकारेःपेक्ष्यते । अदपयोगादधिकारविरोधाच । प्राक्तथासूतात्मवि- 
दुसरा कोणी तरी असल्याचें द्या शास्त्राने सुचविले आहे. परंतु, असें जें ज्ञान 
तीच विद्या होय. तेव्हां शास्रही अविद्यावान पुरुषावरच अवलंबून आहे. असें 
कसें म्हणतां येईल ! अशी कोणाळा शंका येईल म्हणून भाष्यकार म्हणतात ) 
आत्म्याळा परलोकाचा संबंध आहे हें जाणिल्याशिवाय ज्ञानपूर्वक कर्म कर- 
गाऱ्याल्या जरी शास्त्रीय व्यवहाराचा अधिकार प्राप्त होत नाही तरी तो अधि- 
कार प्राप्त होण्यास--ेदांतशास्त्रानें समजलें जाणारे म्हणजे क्षुधा, तृषा 
इत्यादिकांनीं रहित आणि ब्राम्हण, क्षत्रिय, वैश्य इत्यादि वर्णभेद जेथें मुळींच 
नाहींत असे--जें संसाररहित आत्मतत्त्व त्याची अपेक्षा नाहीं. कारण, त्याचा 
उपयोग नाहीं ब तशाप्रकारचें आत्मतत्त्व समजणें हें'अधिकारालाही विरुद्धच 
आहे. १ 


( शास्रीये तु ह्या भाष्यांतील तु हें पद प्रत्यक्षादि व्यवहाराहून शास्रीय 
व्यवहार भिन्न असल्याचें दर्शवीत आहे. भस्म होऊन जाणाऱ्या देहाला पर- 
शौकप्रात्ति होण्याचा संभव नसल्याकारणाने देहाहून आत्मा भिन्न आहे इतके 
ज्ञान पुरुषाठा असल्याशिवाय स्तच्छु पुरुषानं ज्योतिष्टोम याग करावा हँ. 
अविकारशास्रर प्रदृत्तच होणार नसल्यामुळें आत्मा देहाहून भिन्न आहे इतकेंच 
ज्ञान असण्याची त्या अधिकाराला आवश्यकता आहे; क्षुधा, तृषा इत्यादि देह- 
धर्मोर्शी आत्मा संबद्ध नाही; ब्राम्हण, क्षत्रिय, वैश्य इत्यादि वर्णभेदांचा आत्म्याशी 
कांहीएक संबंध नाहीं; व आत्मा संसाररहित आहे हें ज्ञान असण्याची त्या 
अधिकाराळा मुळींच आवश्यकता नाहीं. इतकेंच नव्हे परंतु, त्याचा उपयोगही 
नाही. बरें, उपयोग नसला तरी त्या ज्ञानाची कांहीं अडचण तर त्या अधि- 
काराला येणार नाहींना !'असेही हणतां येणार नाही. त्या ज्ञानाचा आधि- 
काराशी विरोधच आहे. कारण, आत्मा कती आहे व भोक्ता आहे ही बुद्धि 

| 'ठिकार्णी कायम असल्याशिवाय त्याला, ज्याचें फळ परलोकी प्राप्त 

अशा कमीचा अधिकारच प्रात्त हीणार नाहीं. कारण, वेदांतशास््राने 

, ' ज्याचे ज्ञान होणारें आहे असा जो; कर्तेतत्व, भोक्तृत्त्व इत्यादिकांशी कांहीएक 

संबंध नसळेळा आत्मा त्याचा अधिकाराशी विरोध आहे. कम करणारा पुरुष 
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 शाणाण्यात्माने वणाश्रमवयोध्वस्थादिविशेषाध्यासमाभिल् प्रवर्तन्ते (अ - 
.कर्मजन्य फेळाचा उपभोग घेणारा असतो हाणूनच तोः विवक्षित 'कमीजा 
*अधिकारी होतो. परंतु, कर्तृत्व व मोक्तृत्व ह्यांचा ज्याच्याशी काहीएक संबंध 
नाही त्याला कर्मजन्य फलाचा उपमोग घडेल कसा £ तस्मात्‌ , अनादि जी 
अविद्या तिच्या योगाने मी कतो आहें, मी भोक्ता आहें, मी आम्हण, आहें, 
इत्यादि प्रकारचा अभिमान ज्याच्या ठिकार्णी आहे अशाच पुरुषाला म: 
क्षून विविनिषेधशास्र प्रदत्त होत असतें. वेदांतशात्राचीही गोष्ट अशीच आहे. 
तै ज्ञाज्लही अव्रिद्यावान्‌ पुरुषावरच अवलंून आहे. कारण, प्रमाता, प्रमाण 
इत्यादि बिभागांशिवाय त्याचा अथच समजणें शक्‍य नाहीं. अविद्यावान्‌ जो 
पुरुष असेल म्हणजे ज्याला आतमतत्त्वाचें यथार्थज्ञान झाळें नसेल त्यात्ग 
बेदांतशास्र उपदेश क्करीत असतें आणि उपदेशानें त्याची संपूर्ण अविद्या 
नाहींशी झाली हणजे आम्मस्वरूपाचे ठिकाणींच या पुरुषाला ते निश्चळ करून 
'ठेवीत असतें. तस्मात, शास्त्रांना अविद्यावान्‌ पुरुषाचाच आश्रय असल्याचें 
सिद्ध आहे. शास्र म्हणजे बेद आणि व्यवहार म्हणजे कमे. शास्त्रीय व्यवहार 
म्हणजे वेदविहित कम. बुद्धि म्हणजे ज्ञान. बुद्धिपूर्वकारी म्हणजे समजून कर्म 
करणारा.) * 

तशा प्रकारचें आत्मज्ञान होण्यापूर्वीच प्रवृत्त होणारें शास्र 
पुरुषाच्या आश्रयाचें अतिक्रमण करीत नाहीं. ( बेदांतशास्त्रामध्यें जें. आत्म- 
तत्त्वाचे प्रतिपादन केठेलें आहे तें मनामध्यें ठसून जाणे कमीधिकाराला विरुद्ध 
आहे ही गोष्ट खरी. परंतु, तसें ज्ञान होण्यापूर्वी स्वर्गेच्छु पुरुषानें ज्योतिष्टोम 
याग करावा इत्यादि कर्मविधि प्रशृत्त होत असतात व ब्रह्मज्ञान प्राप्त झाल्या- 
शिंबाय त्यांचा निरोध होणें शक्‍य नसतें. ) ह 

( झाखं अविद्याविषयत्वं नातिवतेते ह्याचें स्पष्टीकरण पुढल्या माष्यांत 
केलेलें आहे. ) ब्राह्मणाने याग करावा इत्यादे शा््रेः वर्ण, आश्रम, क्य, 
अवस्था इत्यादिकांचा आम्म्याचे ठिकार्णी होणारा जो विरोष अघ्यास त्याच्याच 
आश्चयानें प्रदत्त होत असतात, ( ज्याप्रमाणे प्रत्यक्षादे प्रमाणांवरून अध्यास 
सिद्द होत आहे त्याचप्रमाणें आगमप्रमाणांवरूनही"अध्यास सिद्ध होत आहे. 
अध्यास म्हणजे देह व आत्मा ह्यांचा परस्पराध्यास * राजाने राजसूंय याग 
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स्वीकार करावा” हें आश्रमाध्यासांचें उदाहरण होय. “आठव्या वषी ब्राम्ह- 
भाचे उपनवन करेबे' हे वणे व वयं. हयांच्या अध्यासाचे उदाहरण होय. 
“काळे केंस असतांनाच अमिहोत्र घ्यावें' हेंही वयाच्या अध्यासाचें उदाहरण 
होय. “असाध्य व्याधि जडल्यास जलादिकांमर्ध्ये प्रवेश करून' प्राणत्याग 
करावा! हें अवस्थाच्यासाचें उदाहरण होय. वणांश्रमवयोधवस्थादि 
आष्यांतीळ आदिशेब्दानें जीवनाच्यासादिकांचा समावेश होतो असें सभ्रजाबे 
शपुश्घानें जिवंत आहेतोंपर्यंत अमिहोत्र पाळावे? हा जीवनाध्यास होय 'ज्याचें 
ग्रह दर्व होईल त्याने क्षामवती इष्टि करावी' हा निमित्ताध्यास होय. *महाप्रा- 
शकयानें द्वादशान्द प्रायक्षित्त करावें अथवा देहत्याग करावा? हा पा्तकरीपर- 
आचा अध्यास होय. ) 

जें तें नव्हे त्याचे ठिकाणी तें आहे अशी समजूत होणें हें अध्यासार्चे लक्षण 
आहा पूर्वी सांगितळें आहे. ( गुक्ति रजत नसतांना रजत. आहे. असें सम- 
जणें हें पूवी सांगितठेळें अध्यासाचें ढक्षण होय. स्प़ृतिरूपः परत्र पूव 
दृष्टावभासः असें ज॑ अघ्यासलक्षण आचार्यानी पूवी सांगितळें आहे त्याचाच 
'अतस्मिस्तंदयाद्वेः हा संक्षेपाने अनुवांद केळेला आहे. ) 

(.अध्यास अनथीा कारण होणारा आहे हें दर्शविण्याकरितां भाष्यकारां- 
नी त्यार्ची विशेष उदाहरणें पुढें दिठेलीं आहेत ). पुत्र, भार्या इत्यांदिकांना 
 सैगादिकांमुळें ) कांही कमीपणा आला असतांना मठच कमीपणा. आहे 
थवा ते पुत्र, भायी इत्यादि सर्व गुणांनी संपत्न असतांना मी. मस माहे 
असें समजून पुरुष बाह्य धर्माचा आत्म्याचे ठिकाणी आरोप 
(स्वतःच्या देहाहून पुत्र, भार्या इत्यादि बाह्य आहेत परंतु, त्यांचे जे. साक- 
'ह्यादि धरम लांचा देहविशिष्ट आल्याचे ठिकार्णी पुरुष आरोप'करीत : असतो. 

_ आयो, पुत्र इ्यादिकांची कांहीं हाने झाठी असतांना .ती आपठीच. झानि 
असें तो मानूं लागतो. त्याचप्रमाणें एकाद्याच्या अगदी. 











हार्न ऑपलाच संमान केला आहे असें तो पिता मानू लागतो ब त्या 
झंगारणाराही मनुष्य मी त्याच्या, मातापितरांची संभावना केली असे. 
छ्ाहतो.. कारण, शंगारिठेळें अर्भक अगदींच अज्ञानी असल्यामुळें मठा. 
क्या-अमक्यानें शंगार घातळे हा अभिमान त्याचे ठिकार्णी मुळींच 
राजाचा घात करण्याची इच्छा करणारा विजबेच्छु ) 
'च-फयक्ष घात न कॉरितां त्याच्या राज्यांती कांही शहरांची पूळेचाण 
कळून आप्रण: राजाचा घात केला असें समजतो व तो राजाही- आपला 
झाळा-असें. समजूं हायतो. सारांश, अशा रीतीनें पुरुष बाह्य घरमींचा 
ठिकाणी अध्यास: करीत असतो. त्याचप्रमाण मी स्थूळ आहें; मी. 
मी. सोरा-आहे; मी उभा आहें; मी चाळत आहें; मी उड्या मारीत 
सत्रजञणार] मनुष्य] आत्म्याचे ठिकाणीं देहघर्माचा अध्यास करीत असतो. 
त्याचप्रमाणे,मी मुका आहें; मी काणा आहे; मी नपुंसक आहें; मी बहिरा 
आहें;-खी-आंधळा आहें असें मानणारा मनुष्य इंद्रियधर्माचा आत्म्याचे ठिकाणी 
अभ्यास :करीत असतो आणि त्याचप्रमाणें इच्छा, संकल्प, संशय; निश्रयः 
इत्यादि .अंत:केरणधर्माचा अध्यास' पुरुष आत्म्याचे ठिकाणीं करीत . असलो. 
(रक्ूळ्पणा,:कृशता, गोरेपणा, उभें असणें, चालणे, उड्या मारणेंःहें./ओ> 
्तयाचे:धर्म नेसून देहाचे: धर्म आहेत. तेव्हां मी. स्थर आहें, कश आहें. अँनरे 
प्रकांरंची-समजूत असणें हणजे आत्म्याचे ठिकाणी देहधर्मांचा 
_ भांीइत्यादिकांचा संबंध स्वतःच्या देहापेक्षा बाहेरचा, माहे. कडी) 
धर्माचा जर: पुरुष आत्म्याचे ठिकाणी अध्यास करीत 
तहदेहाच्या, धर्माचा तो आत्म्याचे ठिकाणी अभ्यास. करणारच. मग 









२४  झारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्ममूजाणि। 


_ स्ययिनमशेषस्वप्रचारसाकषिणि प्रत्यगात्मन्यध्यस्य तं च प्रत्यगत्मानं सर्वसाक्षिणे 
तदविपययेणान्तःकरणादिष्वध्यस्यति। एवमयमनादिरनन्तो नेसर्गिकोःध्यासो मिथ्या- 


1...“ .. >... बी 
अंतरंग असलेल्या देहादिकांच्या धर्माचा अध्यास होत असल्याचें दरीविळें 
आहे. ) क 

त्याचप्रमाणें संपूर्ण प्रचारांचा साक्षी जो प्रत्यगात्मा त्याचे ठिकाणी. अहँ- 
अत्ययीचा अध्यास करून व्या सर्वसाक्षी प्रत्यगात्म्याचाही त्याच्या उलट अंत:- 
करणादिकांचे ठिकार्णी पुरुष अध्यास करीत असतो. ( आत्म्याचे ठिकाणी 
इतरांच्या धर्माचा अध्यास पूर्वी सांगितठेला आहे आणि आतां भाष्यकारांनी 
धर्मोर्नी युक्त असलेलें जें धार्म अंतःकरण त्याचा अध्यास अज्ञानी पुरुष प्रत्य- 
गात्म्याचे ठिकाणीं करीत असतो असे एवमहंमत्य ० न्यध्यस्य द्या भाष्याने 
द्ीबिळें आहे. अहं हा प्रत्यय ज्यांचे ठिकाणी आहे "तो अहंप्र्ययी ह्मणजे 
अर्थात अंतःकरण होय. प्रत्यय हणे दृत्ति. साक्षी जो प्रत्गात्मा त्याचे 
ठिकाणीं अंतःकरणाचा अभेदानें अध्यास करून अज्ञानी पुरुष काम, संकल्प 
इत्यादि अंतःकरणधर्माचा प्रत्यगात्म्याचे ठिकाणीं अध्यास करीत असतो असें 
समजावें. स्वतःचा जो प्रचार तो स्वप्रचार. स्वतःचा हणजे अंतःकरणाचा 
प्रचार. अर्थात्‌ काम, संकल्प, संशय, निश्चय, कर्तृत्व मोक्‍्तृत्व इत्यादि नाना- 
प्रकारचे धर्म. अहंमत्ययिनं द्या पदाचा अर्थ कार्ही टीकाकारांनी अंत:करण 
अथबा मन असा सामान्य केळा असून कांहीं टीकाकारांनी अहंकार अथवा 
अहैकारप्रंथि असा केला आहे. परंतु, मन, बुद्धि, अहंकार व चित्त हे चार 
अंत:करणाचेच विभाग असल्यामुळें दोन्ही प्रकारच्या अर्थात वस्तुतः विशेष 
भेद नाही. अहंभत्ययिनं ह्याचा विम्रह वाचस्पतिमिश्रांनी अहंप्रत्यय: हणजे 
अहे ही दृत्ति ज्याचे ठिकाणी आहे तो; असा केला असून पंचपादिकाकारांनी 
'कामादि प्रत्यय ज्यांचे आहेत तो प्रत्ययी असा प्रत्ययीशब्दाचा वेगळा विग्रह 
दर्शवून * अहं चासो प्रत्ययी चेति अहेंप्रत्ययी ' असा विग्रह करून हाःसर्व 
कर्मबार्‍य समास दर्शविला आहे. अहेकार हा संसाररूप दृत्यशाळेचा मृलस्तंभ 
आहे; झणजे ह्याच खांबावर संसाररूप नाटकगृहाची इमारत उभारिछेली 
आहे. काम, संकल्प इत्यादे त्या अहेकाराचेच अनेक परिणाम आहेत व॑ 
त्यामुळें ब्रह्मापासून तों स्थावरापर्यंत अनेक लक्ष योनींमध्यें पराधीन प्राणी 
भटकत असतो. प्रत्यगात्मा हा काम, संकल्प, इत्यादि सर्व प्रचारांचा साक्षी आहे. 


प्रत्यगात्मा होय. असा न्यायनिर्णयटीकेंत प्रत्यगात्मा द्या: 
आहे. रतनग्रभेमध्ये दर्रीविळेळा अर्थ स्पष्ट व सुळभ 
एवढ्याचा अर्थ प्रातिलोम्येन झणजे उलट रीतीनें असा सर्व 
केळेळाच आहे. परंतु, प्रति ह्याचा अर्थ प्रातिळोम्येन हणजे उलट री 
असा'दर्शवून प्रातिलेम्थेन द्या पदा्चेंदी स्पष्टीकरण-असत्‌, अड व दु 
असे जे अहैकारादिक यांहून भिन्नप्रकारानें झणजे सट्ूप, चिद्रूप व सुख 
त्मक अशा खूपा्ने-असे केलें आहे. अहंकारादिक हे असदरूप, जड व. 
दुःखात्मक असून आत्मा ह्यांहून विलक्षण आहे; ह्मणजे सटूप, चिट्रूपव सुखस्वरूप 
आहे.तेन्हां असत, जड व दुःखात्मक जे अुहेकारादिक त्यांहून विपरीत प्रकाराने 
सदरपानें, चिडठपाने व सुखस्वरूपानें जो प्रकाशत असतो तो प्रत्यक 
प्रत्यक्‌ जो आत्मा तो प्रत्यगात्मा होय. हा रल्नंप्रभेठा अनुसरून । 
प्रत्यगात्मा ह्या शब्दाचा स्पष्ट अर्थ होय. प्रत्यगात्म्यांच ठिकाणीं अंत:कर- 
णाचा अथवा अहंकाराचा अध्यास करणें म्हणजे अंत:करणरूप अथबा अहॅ- 
कारखूपच प्रत्यगात्मा आहे असें मानणें. विपर्यय हणजे विपरीतपणा. त्यांचा 
तो तद्िपर्यय होय. त्यांचा म्हणजे अंत:करणादिकांचा चेतनत्व 
हा धर्मे नसून जडत्व हा त्यांचा धर्म आहे. तेव्हा जडत्वाचा 
म्हणजे चेतनत्व. विपर्ययानें म्हणजे चेतन्यख्पानें स्थित असलेला जो सर्ब- । 
प्रत्यगात्मा त्याचा अंतःकरणादिकांचे ठिकार्णा अज्ञानी पुरुष अध्या 
हा तं च मत्यगात्मानं० प्वध्यस्याति द्या भाष् 








९६.  झाोरोसभाष्यसमेतानि त्ह्मसूत्राणि.. 
'कत्वविद्याप्रतिपत्तये. सर्वे वेदान्ता आरम्यन्ते. । यथा चायमर्थः » संचां, वेदात्तानां: 
असल्यामुळें तोही अनादि आहे. अध्यासामुळें संस्कार व संस्कारामुळे अध्यास;. 
असा. एकसारखा प्रवाह असल्यामुळें तो नैसर्गिक आहे; तत्त्वज्ञानाशिंबाये 
ह्याचा उच्छेद होणें शक्‍य नसल्यामुळें हा अनंत आहे. मिथ्या म्हणजे माया... 
मायेच्या योगाने जो प्रतीत होत असतो तो "मिथ्याप्रत्यय होय. मिथ्याप्रत्यय: 
म्हणजे अर्थात्‌ कार्यप्रपंच. कार्याचा जो प्रपंच तो कार्यप्रपंच, कार्ये म्हणजे: 
मायेची कार्ये; आणि प्रपंच म्हणजे विस्तर, अर्थात्‌ संसार. मायेनें प्रतीतीस: 
येणारा संसार हें ज्याचें रूप आहे तो मिथ्याप्रत्ययरूप होय; हा. मिध्याप्रप्यव* 
रूप अध्यासच कर्तृत्बभोकतृत्वांचा प्रवर्तक आहे; झणजे परमात्म्याहून' मित्र: 
नसळेळा जीव कर्मे करणारा ब कर्मफलांचा उपभोग घेणारा,आहे असें. ह्याच- 
अध्यासामुळें भासत असतें. ) 

अनर्थाचें कारण असलेला जो हा अध्यास त्याची निवृत्ति: व्हावी. आणि: 
जीब व परमात्मा हे एकच. आहेत 'असें ज्ञान प्रात. व्हावे एतदर्थ, स वेदा 
तांना डोक आरंभ करीत असतात. ( आत्म्याचे ठिकाणी भासणारे' कतैत्व;; 
भोक्तृत्ब इत्यादि हा अनर्थ होय आणि वर दर्झविछेला अध्यास हा त्या अन- 
थोचें कारण होय. त्याचें प्रहाण हणजे निबृत्ति. अध्यासाची निबरत्ति कशालें 
होईळ ही शंका राहूं नये झणन आत्मैकत्वविद्याप्रतिपत्तये असें हटळें आहे. 
आल्याचे हणजे, तें तूं आस ह्या महावाकयांतील तूं ह्या. शब्दाने निर्दिष्ट. 

'केळेला जो जीवात्मा त्याचें, तें ह्या शब्दाने निर्दिष्ट केळें जाणारे जें. ब्रह्म: 
त्याच्याशी ऐक्य आहे. एतद्विषयक जी विद्या ह्मणजे साक्षात्कार ती आत्मैक- 
त्बबिद्या होय. प्रतिपत्ति झणजे प्रतिबंध न येतां प्राति. आम्मैकत्वविद्येची. जी. 
प्रतिबंध..न.येतां. प्रात्षि ती आम्मैकत्वविद्याप्तिपत्ति होय. 
अ्रतिपत्तये. हणजे. आम्मेकत्वज्ञान प्राप्त होण्याकरितां.. अध्यासांची निदृत्तिः 
झणजे. मोक्ष, बेदांतांना. आरंभ करीत. असतात ह्याचा अर्थ अध्ययनपूर्वक, 
बेदांतांचा. विचार करीत असतात. ) त 

९ बेदांतांमध्ये प्राणादिकांची डपासनाही जर... उपलब्ध, होत. 
आहेः. तर. आम्मैकत्वप्रतिपादन सर्व वेदांतांमध्यें केळें आहे. असें 
कले. झणतां येईल £ अशी कोणाला शंका येईल हणून भाष्यकार ह्मणतात) 
सर्वे बेदांतांचा अर्थ असाच आहे हें आही ह्या झारीरकरमामांसेमध्यें दर्शवू. 








अटशॅशकररशणाशिशिशशिशििशशॉशिशशिशरणिणाण > 
( शरीरक ह्मणजे शरीर. त्याचे ठिकार्णी वास्तव्य करणारा जो जीब तो शारी- 
रक होय. हा जीवात्मा परमात्मरूप आहे असें ज्ञान करून देणारी जी मीमांसा 
:ती-शारीरकमीमांसा होय. मीमांसा झणजे विचार. जीवात्मा ब परमात्मा ह्यांचे 
शेक्य हा ह्या शास्त्राचा विषय होय; आणि मोक्ष हें ह्या शात्राचें फळ. होये. 
बिषय व फळ असल्याशिवाय शास्त्रारंभाची आवश्यकता सिद्ध होत'माही. 
तस्मौत, विषय व फल ह्यांनी युक्त असल्यामुळें ह्या शास्त्रारंभाची आवश्यकता 
सिद्ध होत आहे. ) 

व्याख्यान करण्यास इष्ट जें वेदांतमीमांसाशास्त्र तयाचें अथातो ब्रह्म- 
जिज्ञासा हें पहिें सूत्र.होय.(शात्र ह्मणजे सूत्रसंदमे.ज्याच्या योगानें शिष्यांना 
तत्त्वाचे शासन केलें जातें हणजे प्रतिपादन केलें जातें ते शास्र होय: जिज्ञासा 
हणजे जाणण्याची इच्छा. ब्रह्म जाणप्याची जी इच्छा ती त्ह्मजिज्ञासा. जिज्ञा- 
सेने संदेह व प्रयोजन हीं सुचविली जात आहेत. ब्रह्मज्ञान हें. इच्छेचा प्रत्यक्ष 
'बिंषय असल्यामुळें हेंच प्रयोजन होय.प्रयोजन हणजे फल.ह्ज्ञांन हे अरवांत- 
र फल नसून मुर्यच फल आहे. हें त्रस जरी प्रातरच आहे तरी अनादि जी 
अविद्या तिच्यामुळें तैं अप्रातत झाल्यासारखें भासत असल्यामुळें तें प्राप्त हो- 
ण्याविषयी इच्छा उत्पन होत असते. सारांश, आपल्या गळ्यांत असलेलेच ए- 
कांढें रत्न नाहीं असें भ्रमाने वाटूं लागतें; आणि मनुष्य तें शोधूं लागला अस- 
तां “* अरे, हें तुझ्या गळ्यांत आहे” अर्से दुसऱ्याने सांगितलें हणजे ते रन 
त्याला जसे कांही प्राप्त न झालेलेंच प्राप्त होत असतें. त्याचप्रमाणे अह्म हे. 
जरी प्रात्त झालेलेच आहे तरी अनादि अविद्येमुळें तें जसें कांहीं अप्राप्त झाल्या- 
सारखें होतें आणि लाच्या प्राप्तीची इज्छा उत्पन झाल्यानंतर ज्ञानाच्या योगा- 
नें तें जसें काही अप्रात असलेलेंच प्राप्त होतें. जिज्ञासा ही संशथामुळें उत्पन्न 
होत असते. ह्मणून जिज्ञासा द्या पदाने जिसासेचें कारण जो संशय तोही 
जात आहे. जी गोष्ट संशयित असेल तिच्याविषयी जिज्ञासा उत्पन्न 
ज्या गोष्टीविषयी संशयच नसेल हणजे जी गोष्ट ऱ्य 
नसेळ तिच्याविषयी जिज्ञास! उत्पन्न होणार नाहीं. सारांश, संदेह * 

शाज्ञाकडे विचारी ळोकांची परतत होण्याचें कारण होत. ही. 












|! -- 
चविलछीं असल्यामुळें शास्त्राचे आरंभी हें स॒त्र'असणें योग्यच आहे. 1. 
वान्‌ भाध्यकारांनी वेदांतमीमांसा० मादिमं सूत्रम्‌ द्या भाष्यानें दरविळे 
आहे. पुष्कळ अर्थ जें सुर्चवितें तें सुत्र होय. 4 
साचिताथानि स्वल्पाक्षरपदानि च। 
त *सारभ्रतानि सूत्राण्याहुमनीषिणः 
, ४ ४ अल्पाश्षरमसंदिग्धं सारवद्रवतोयुखम्‌ क? 
अस्तोभमनवद्य च सूत्रं सूत्रविदो बिदुः ॥। न 
7 अशा सूत्रशब्दाच्या दोन व्याख्या. आहेत. * जी लघु असतात; 
क अर्थ सुचविलेला असतो; ज्यांची व पदें अल्प असतात आणि 
बाजूंनीं जीं सारभूत असतात त्यांना पंडित सूत्रें असें हणतात! हा 
पहिल्या छोकाचा अर्थ होय. * अल्प अक्षरांनी युक्त, संदेहरहित, सर्व बाजूंनी 
साययुक्त; सरळ आणि निर्दोष अशाला सूत्रवेत्ते सूत्र असें ह्मणतात ? हा 
दुसन्या छोकाचा अर्थ होय. 92... 
ह्या. सूत्रांतील अथ रशाब्द अधिकारवाचक नसून 
छेळा आहे. '( अधिकार हणजे नवीन विषयाचा आरंभ, नवीन प्रकरण, 
मंड्गळानन्तरारम्भम श्रकास्स्न्येष्वयो अथ ह्या कोशांतीळ 'क्ोकाधीमध्यें 
'ज्थरान्दाचे अनेक अर्थ दिलेले आहेत. . मंग्रठ, अनंतर, आरंभ, झ्यादि, 
कोशात योगशास््राचें पहिलें सूत्र आहे. ह्या सूत्रांतीळ 
_ झथशब्द आरंभार्थी आहे व ह्या सूत्राचा 
व 'आहे. सयपरमाणे ह्या सूत्रांत अयब्दाऱचा अर्थ अधिकार हणजे 










असा नसून अनंतर असा आहे. ) कारण, त्र 






आहेत यांपैकी प्र्येक अधिकरणाचे वेळी इच्छा केली जात नाही; 

आय कायम असलेल्या इच्छेने विचार होत असतो. आतां जिज्ञासा 

हृ पद बिचारलक्षक आहे हणाव तर तेंही जुळत नाहीं. कारण, जिज्ञासा द्या. 

पदापुढें कर्तव्या हें पद अध्याहृत घेतल्याशिवाय जिज्ञासा ह्या पदाळा विचारळे- 

संभवनीयच नाहीं. परंतु, कर्तव्या हॅ पद अच्याह्वत मानिलें तर तेंही 

जुळत नाहीं. कारण, तें पद अध्याहृत मानिल्यास त्यानेच आरंभ सुचविला 

जात असल्यामुळें अथशब्दाचें प्रयोजन काय £ अथीतच' अथ ह्या शब्दाला 

बैयर्थ्य येत आहे. तस्मात, अधिकारी सिद्ध होण्याकरितां अथशब्दाचा अर्थ 
नंतर असाच मानणें योग्य आहे. ) 

९ अनंतर ह्या अ्थीशिवाय भथशब्दाचा दुसरा अर्थ केल्यास त्यावर दोष 
येत आहे असें भाष्यकारांनीं पढील भाष्यांत दर्शविलें आहे. ) मंगळाचा 
बाकयार्थीमध्यें अन्वय संभवनीय नाही. ( अथशब्द मंगलवाचक मानिला तर 
मंगळाचें कारण असल्यामुळें प्रतिदिवर्शी ब्रह्मजिज्ञासा करावी असा तुत्रार्थ 
होऊं लागेल. परंतु, मंगळाचा वाक्‍याथीमध्यें अन्वय संभवनीय नाही. न्रह्म- 
जिज्ञासा कतैव्या हा वाक्‍या्थ होय. वाक्याचा अर्थ तो वाकयार्थ. वाक्‍या- 
थौत मंगळाचा अन्वय असणें हणजे वाक्याचा भाग ह्या नात्यानें त्याचा विनि- 
योग असणें. मंगळ हें नाम आहे. तेव्हां द्याचा विवियोग बाक्‍्याथीमध्यें होणें 
ह्मणजे कर्तृत्वादिरूपानें मंगलशब्दाची योजना असणे, ती तर ह्या वाकयाथी- 
मध्यें संभवनीय नाहीं. आतां सूत्रकर्त्या व्यासमहषीनीं शास्त्राचे आरंभीं मंगळ 
करांबें एतदर्थ अथशन्दाचा प्रयोग केढा आहे असें झणाळ तर तें झणणें 
खरें आहे. परंतु, सा अथशब्दाचा अर्थ मंगळ असा नाहीं, अथशब्दाचें 
श्रवण व उचारण मंगळछृत्य करीत आहे. परंतु, अथशान्दाचा अर्थ झणाळ 
तर'अनंतर असाच आहे. ) नंतर असा जो मंगलाहून दुसरा अर्थ त्या अर्थी- 


प ल जाणें संभवनीय नाहीं. ह्या उत्तरमीमांसेमध्यें 









* असें स्ट्ृ्तिवचन आहे; 








दा ता य्यान मळ या रा ककल स्वतःच्या कामांकरिता उटकानें भरलेली घागर चेऊन न्नगले 
री येत असतो आणि त्याचवेळी एकादा मनुष्य बाहेर जावयीस' निघालेला 
"क्षसतो ब जिकडईून घागर येत असते तिकडेच त्याला जावयाचें असतें ह्यामुळे 
ह्या बाहेर जाणाऱ्याटा शुभ शकुन व्हावा हा उद्देश 'जरी घागर आणणा- 
ज्याचा नसतो तरी बाहेर जाणाऱ्यांला तें खाचे घागर 'भरून नेणें मंगलको- 
.स्क होत असतें. त्याचप्रमाणे दुसऱ्या अथीनें योजिळेलाही अथशोब्द कानीं 
आला असतां मंगलकार्य करीत असतो असें पूर्वी सांगितलें आहे. परंतु, ज्या 

दुसऱ्या अथीनें अथशब्दाची योजना झाली असतां तो मंगलकार्य करिती. 
असें सांगितलें आहे तो दुसरा अर्थ कोणता ! नंतरे ह्या अर्थोशिवाय दुसऱ्या 

अथीनें अथशब्दाची योजना कशावरून झाठेली नसेल ? अशी कोणाळा 

इंका येईल हाणून भाष्यकार ह्णतात:--- ) पूवी ,ज्याचा . उपक्रम झाळिळी 

आहे अशा कांहीं प्रकरणाला अनुलक्षून अथशाब्दाची योजना झांठेली आहें असे 

मानिळें तरी फलतः अथराब्दाचा अर्थ नंतर ह्या अ्थौहून भिन्न होत नाहीं. 

( ओंकारश्राथशब्दथ द्रावेत त्रह्मणः पुरा । 
कष्टं भित्तवा विनियोतो तस्मान्माइ्गलिकादुभी । 

आणि *“ प्रणव व अथरब्द पूर्वी ब्रह्मदेवाचा कठ 
ढून बाहेर निघाठेठे आहेत आणि हाणून ते दोन्ही शब्द माँगंळिक 
आहित ” हा त्या स्प्रृतिवचनाचा अर्थ होव. तेव्हां मंगल अशा. अथीनें जर 
'अथशब्दाची योजना केटी नाहीं तर ह्या स्पृतिवचनाठा बाध येईल; अशी 
शंका कोणी करील; परंतु, ती शांका उपयोगी नाहीं. दुसऱ्याकरितां भरून 
ब्वालळेली घागर दृष्टी पडली असतां बाहेर जाणाऱ्याला ती मंगळकारक होते. 
याचप्रमाणें दुसन्या अथीनें योजिळेला अथशाब्द कानावर पडला असतां मँगे- 
हाचे कार्य करील व तो मंगलकार्य करीत असल्यामुळें स्मृतीळा बाध येणार 






* नाही. सारां, अनंतर ह्या अथांनें ह्या सूत्रांत योजिळेला अंथशब्द मँगलॉयक 


नाही असें हणतां येणार नाही. ह्यावर प्रतिपक्षी हाणतो:--- अनेतर ह्या 

ऱ्य ंचूनच अथराब्द पूवी सुरू झालेल्या प्रकरणाला अनुंल्खून ण 
'योजिलेळा नसेळ : पूवी ज्याचा उपक्रम झालेला आहे अज्ञा 
भनुलक्षून अथशव्दाची योजना कंशी होत असतें ती पहा, 


आपण पुढें विचार करू. किमयं 












योजिळेळा आहे किंवा आरंभाथी योजिलेळा आहे? ' असा आहे. 

रिता बेतळेल्या ह्या. वाकयांतील आनन्तर्ये ह्या पदापुढें असठेला अथश 

आलेला जो.अथशब्द त्याला अनुल्क्षन योजिलेला आहे ह्मणजे, अ 
आणि आरंभ असे जे दोन पक्ष विचाराकरितां बेतठेठे आहेत त्यांपैकी प्रथम 
पक्षाचा उपन्यास करून दुसरा पक्ष दर्शविण्याकडे दुसन्या 

योजन₹ झाळेळी आहे. परंतु, ह्या दुसन्या. अथशब्दाचा अर्थ नंतर 

नाहीं. ह्या बिचारवाकयांत आठेला पहिला अथराब्द व दुसरा अथराब्द ह्यांम 
प्रथम पक्षाच्या उपन्यासानें व्यवधान आलेलें आहे. आनन्तर्ये हा ग्रथम'पक्षाचा 
उपन्यास. होय. एकाचा दुसऱ्याशी संयोग होण्यास मध्यंतरी जो.. भंडथळा 
असतो त्याला व्यवधान असें ह्मणतात. व्यवधान हाणजे आडकाठी , अँडे* 
थळा. ह्मणून विचारवाक्यांतील दुसऱ्या जैथराब्दाचा अर्थ नंतर या आही 
येतः नाहीं. बरें, ह्या . विचारवाक्यामध्यें पूवी आलेला -जो 


त्याची दुसन्या अथशब्दाा.. अपेक्षा नाही झणावें तर. जुळत नाहीरे 
प्रकृत जो. अथशब्द त्याची दुसऱ्या अथरान्दाटा. अपेक्षा नसेल तर 
दुसरा, अथश्यब्द मित्नविषयक असल्यामुळें विकल्पच संभवणार' नाही; 
आणि ह्या बिचारवाकयांत तर पहिला 


] संभवणार नाहीं. विकल्पाच्या दोन्ही 
कोटींचा. विषय एकच असावा लागतो. आत्मा नित्य -आहे. अथवा. अनित्ये* 
आहे.हा. विकल्प बरोबर आहे. कारण, नित्य व अनित्य ह्या ज्या विकल्पाच्या* 
दोन. कोटि त्यांना आत्मा हा ब्रिषय एकच आहे. तस्मात, आनंतय ह्या. अथोन 
बांचून अथातो ब्रह्मजिज्ञासा द्या सूतरांतील अथराब्द, पूवी । 
कांही. प्रकरणाला अनुलक्षून कां बरें योजिला. नसेळ ! अशी. 

कार हणतात. अथाब्द कोठेही दष्टी पडला तरी. 








_ ानंतयोथी मानीत आहें आणि पूर्वप्रकत जो अर्थ लाची अपेक्षा अथशबट्रा 
_ हा आहे असें जरी मानिलें तरी ती सिद्ध होत असल्यामुळें अथशब्द, कांही 
तरी, आनंतयीथीच मानावयाचा हा आमचा प्रह व्यथेच आहे. फलतः 
: झणजे फलस्य. फळ हाणजे विचार. जिज्ञासा ह्या पदानें ह्या ठिकाणी बिचार 
दर्शविता असल्यामुळें फल्शब्दाचा. अर्थ ह्या ठिकाणी विचार असा आहे. 
'हेतृशिवाय हणजे कारेणाशिवाय फलाची प्राप्ति होत नाहीं. हणून विचाररूप 
फलाचें कारण ह्या नात्यानें ज्याचा प्रथम उपक्रम झालेला असेल त्याची 
भपेक्षा आहे, हणून अथशब्दाचा कांहीं दुसरा अर्थ आहे असें जर मानावे 
तर ल्या दुसन्या अर्थाचा अंतर्भाव नंतर ह्या अर्थामध्येंच होत आहे. कारण, 
हेतु व फळ समजण्याकारितां नंतर ह्या अथोची आवश्यकता आहे. त्याहून 
हा अर्थ भित्न आहे असें ह्टलें असतां तें कारण आहे असा समज होत. 
माही. परंतु, त्याच्या नंतरच हें आहे असें झटलें असतां ( हणजे पुष्पानंतर 
कळ आहे ) असें हटलें असतां तें फळाचें कारण आहे असे समजण्यांत 
येतें. आतां अश्वानंतर बेल ह्या वाक्यांत अश्व हें बेलाचे कारण होऊं लागेल 
अशी शंका करणे योग्य नव्हे. अश्वानंतर बैल हें वाक्‍य दोन अर्थानी उपयोगांत 
येईल. एकाच्या घरी पहिल्यानें अश्व होता तो जाऊन नंतर बैठ आला असा 
एक अर्थ होईल किंवा अश्वाच्या पलीकडे बैल असाही ह्याचा अर्थ संभंबेळ, 
'पैकी पहिळ्ा अर्थ स्वीकारिल्यास अश्व व बैल ह्यांमध्ये काळाचे व्यवधांन आहे. 
आणि दुसरा अर्थ स्वीकारिल्यास देशाचें व्यवधान आहे. सारांश, पहिळा 
पक्ष मान्य केल्यास ज्यावेळी अश्व आहे त्याचवेळी बेळ नाहीं असें होत आहे. 
ब दुसरा पक्ष मान्य केल्यास ज्या ठिकाणीं अश्व आहे त्याच] ठिकाणी बेळ 
नाही असें होत आहे. तात्पर्य, कालाचें अथवा देशाचे व्यवधान असल्यामुळें 
ह्या ठिकाणी मुख्य आनंतर्य नाहीं. हेतु ब फठ अथवा सामम्री ब फळे. ह्यांम- 
ध्ये ब्यवधान नसल्यामुळें आनंतर्य मुख्य असतें. असो. विचाररूप फळाळा 
पूप्रकृत हेतुची अपेक्षा असल्यामुळें अथशन्दाची योजना दुसऱ्या अर्थानें 
झाठिळी आहे असें जरी मानिळें तरी तो दुसरा अर्थ नंतर ह्या 
भिन्न होत नसल्यामुळें अथशब्दाचा अर्थ नंतर ह्या अर्थाहून भिन्न हल 
 मानितां येत नाही. रवतरण आष्यापुढें न पृथगयश- 
ही पदें मध्याहत समजून भाष्य टावावें. ) डे 





नंतर हें समजलें पाहिजे. हवें त्याथ्यानंतर अथवा पाहिजे त्याच्यानंतर! 


निश्चितपणे करतां येईल कसा? नंतर एकादी गोष्ट करणें म्हणजे 
तरी' हातून घडणें अवश्य आहे. त्रह्मजिज्ञासेच्या पूर्वी हवे तै. 

मान्य करतां येणार नाहीं. तस्मात्‌, जें पूवी झाल्याशिवाय ब्रम्हजिज्ञासा 
बणार€'नाहीं त्याचें झानंतर्य ह्या ठिकाणी सांगितंळे पाहिजे... 
ब्रह्मजिज्ञांसा उत्पन होण्याचें जें कांहीं मुख्य कारणे* असेल. 
निर्देशन्ह्या ठिकाणी अवश्य केला पाहिजे. ही गोष्ट टक्ष्यांत आणून 
भाष्यकार हमणतात:--- ) 

लरआनंतर्याथत्व असल्यामुळें धर्मजिज्ञासेटा ज्याप्रमाणें पूर्वी झालेल्या 
घ्यंयनांची अवश्य अपेक्षा असते त्याप्रमाणें त्रझ्जिज्ञासेला ज्या. 
ळेल्याची आवश्‍यकता असेल तें निर्दिष्ट केलें पाहिजे. 

'( धर्मविचोराचें ज्याप्रमाणे वेदाध्ययन हें मुख्य कारण होय 
अहाविचाराचेंदी वेदाध्ययन हें मुख्य कारण होय. तस्मात्‌, अथराब्द . 
तर्याथी माजून, ' वेदाध्ययनानंतर असा अर्थ करावा. अशी 

इ हाणून भाष्यकार हमणतात:-- ) वेदाध्ययनानंतर्य हें 
(वेदाध्ययन हें धर्मजिज्ञासेचें सारखेच कारण आहे; हणजे 
संबंध धर्मजिज्ञासेशी व त्रह्मजिज्ञासेशी सारखाच आहे. 









वि लबकन्यता ._ शारीरमाध्यसगेतानि ब््ंबलागि | अ म 
पदाने ज्या मजवुराठा आरंभ होत असतो तो मजकुर 
शँकाबिंषयक अंसतो असें समजावें. ) 
(ह्या दंकेचे समाधान येणेपरमा्ग----)असे नाही. ( अते को हणती 
देणार नाही; हणून विचाराल ता सांगतों. ) घर्मेजिज्ञासा उत्पन होण्यापूवीही 
दांताचें अध्ययन केलेल्या पुरुषाचे ठिकाणी ब्रेहजिज्ञासा उत्पन होणें सँमेः 
बनीय आहे. (बेदांताध्ययन हें जरी ब्रह्मजिज्ञासेचें मुखय कारण नव्हे तरी त्या. 
बेदांताध्ययनाशिवाय ती उत्पन्न होणें कठीण आहे. परंतु, ज्यानें वेदांतचें 
अध्ययन केलें अपे त्याचे ठिकाणी ध्मजिज्ञासेवांचूनही त्रल्जिज्ञासॉ उत्पन 
होणें शक्‍य आहे. कारण, धर्मजिज्ञासेचा ब्रह्मजिज्ञासेला कांही उपयोग नार्ही; 
झणन धर्मजिज्ञासेनंतर त्रह्मजिज्ञासा उत्पन होते असें हणणे बरोबर 'होणोर 
नाहीं. सारांश, पूर्वमीमांसेमध्यें हजार अधिकरणें आहेत. ह्या अंधिकरणांना 
न्याय अशी संज्ञा आहे. हे हजार न्याय ब्रह्मज्ञानाचें अथवा ब्रह्मविचाराचें मुख्य 
कारण असें हणतां येणार नाहीं. कारण, हे हजार न्याय केंबळ घर्मनिर्णयालगॉर 
च कारण होणारे आहेत. बरें, कर्मनिणय ब्रह्मज्ञानाचें अथवा जरह्मबिचाराचे 
कारण हमणांबें तर तेंही जुळत नाहीं. कारण, कंर्मनिर्णय कमीनुष्ठांनालाच 
उपयोगी पडणारा आहे. धूम व अग्नि ह्यांप्रमाणें धर्म व ब्रह्म ह्यांची जरे व्यालि 
असती तर धर्मज्ञान झाल्यामुळें ब्रह्मज्ञान संभवनीय झालें असतें. परतु, 
असला ह्मणजे आमि असावयाचा असें ज्याप्रमाणे आहे. ल्यप्रमाणें धर्म्ञान 
असलें हणजे ब्रह्मज्ञान असतें असें नाही. अंतःकरणशुद्दि, विवेक याः 
. दिकांच्या दवाराने कर्मे जरी त्रह्मज्ञानाला परंपरेने कारण होणारी आहेत 'तैरी 
ज्याला कर्मीचें ज्ञान आहे तो अ्रह्मज्ञानाधिकारी असें म्हणतां येणार नाही. 
कारण, कर्मीचें ज्ञान झाळें नसतांनाही अथवा तीं जन्मांतरी हातून घडली 
असतांनाही ज्ञानोतपत्तीला परंपरेने कारण होतच असतात. तस्मात्‌, कर्मोनंतरे 
अथवा कर्मज्ञानानंतर श्रह्मजिज्ञासा उत्पन्न होते असें म्हणतां येणार नाही. १. 
( “अहो, धरमेजिज्ञासा ब ब्रम्हजिज्ञासा ह्यांमध्ये कार्यकारणभाव 'नसला 
तरी आनंतर्योक्तिद्वारा कमज्ञानार्थ अथशाब्द ह्या ठिकाणी संभवनीय आहे. हंद* 
याचें अवदान प्रथम ध्ये नंतर जिळ्हेचें अवदान ध्यावे व नॅतर 


हाचे अबदान घ्यावें असा. क्रम ज्याप्रमाणे शर जपचब कल 
_ अथ वक्षसः ह्या भरुतीमरथ्ये सांगितठेडा रापत नेयाबकी 











सढ मथसन्द कोणऱ्या कमाने अलदान व्याबी हे दरशिण्याकरिता बोज- 
ळेळा आहे याचप्रमाणे अथतो तरझजिज्ञासा ह्या सूत्रांतीठ अथश्दाची 





ओजला क्रम. दर्शीविण्याकरितां आहे. 7 ) असें म्हणतां येणार नाहीं. क ०2.2 
डृदयादि भबदानांचा ज्याप्रमाणें क्रम विवक्षित असल्यामुळें आनंतर्येनियम 
आहे, ( झणजे हृदयाच्या अवदानानंतर जिव्हेचें अवदान व जिव्हेच्या 
'क्षबदासालंतर वक्षःस्थळांचे अवदान असा नियम ठरला आहे; ) 
ह्याप्रमाणें येथे नियम ठरठेळा नाही. कारण, क्रमाची ह्याठिकाणी विवक्षा 
जराही. ( झणन धर्मेजिज्ञासेनंतर ब्रह्मजिज्ञासा असें ह्मणतां येणार नाहीं. धर्म- 
श्रिज्ञासा व अझजिज्ञासा ह्या दोहोंचा कती एकच असला पाहिजे असा नियम 
ज्ञसल्यामुळें धर्मेजिझ्ञासो व त्र्मजिज्ञासा ह्यांना क्रमाची अपेक्षा नाही. आणि 
क्ष्नच अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ह्या धत्रांतीढ अथशब्द क्रमबोधक नाहीं. 
ज्यांचे ठिकाणी एकप्रधानदषता असते, ज्यांच्यामध्ये शषशेषीभाव असतो, 
अथवबा ज्यांचे ठिकार्णी अधिकृताधिकारत्व असतें त्यांचें एककतकत्व असते; 
म्हणजे त्याच कर्माचा कती एक असावा लागतो. कारण, एका यागकर्माचे 
ठिकाणीं तयाचें बिधान असल्यामुळें यांचें एकदम अनुष्टान होण्याचा संभव 
नसतो. हणून त्या ठिकार्णी क्रमाची विवक्षा असते. परंतु, धर्मोजज्ञासा आणि. 
ग्रम्हजिज्ञासा ह्यांमध्यें ) दोषद्वोपित्व आहे किंवा अधिकृताधिकारत्व आहे. ह्या- 
श्रिषर्यी कांही प्रमाण नाहीं. ( प्रयाज, अनूयाज वंगेरे, एकाच वनकर 

अंगभूत कर्म आहेत व त्यांचा कती एकच आहे. हणून त्यांना क्रमाची 

आहे. त्याचप्रमाणें प्रयाज व द्शयाग ह्यांमध्ये रोषशेषित्व आहे. शेषेशेषित्व 
. म्हणजे अंगांगित्व. प्रयाज हें दर्शयागाचें अंग असून दर्शयाग अंगी असल्या- 
मुळे ह्यांमध्ये अंगांगिमाब आहे. ज्याळा अंग अथवा अंगें असतात तो अंगी. 
हा अंगांगिभाव अथवा शेषरोषिभाव ज्यांमध्ये असते त्यांचा कती एकच 
सत्र आणि त्या कर्मोचें अनुष्ठान एकाच्या हातून एकदम होण्याचा 
हाणा अवश्यकता असते. त्याचप्रमाणे 





| आग असल्यामुळें ह्यांचा कती एकच आहे. आणि हणूनच ह्या 
 दर्पूर्णमासानंतर सोमयाग असा क्रम विवक्षित आहे. परंतु, ) घर्म- 
_ जिज्ञासा व ब्रह्मजिज्ञासा ह्यांमध्ये शेषशेपित्व अथवा अधिक्रताधिकारत्व अस- 
ल्याविंषर्यी काहीएक प्रमाण नाही. ( सारांश, धर्मजिज्ञासा हें अंग अथवा-दोष 
असून ब्रझजिज्ञासा अंगी अथवा शेषी आहे किंवा घर्मवेचाराचे ठिकाणी जो 
"अधिकृत आहे त्याठाच ब्रह्मविचाराचा अधिकार असें मानण्याबिषयीं कांही 
एकं प्रमाण नाही' आणि हणून भर्मविचारानंतर ब्रह्मविचार असा कम येथें 
बरिवक्षित नाही. ) फल व जिझ्ञास्य हदी भिन्न भिन असल्यामुळें ह्या ठिकाणी 
रम विवक्षित आहे असें मानितां येत “नाही. ( आतां “ अरह्मचर्य समाप्य 
ग्रही भवेदऱ्ह्ाद्रनी भूत्वा प्रडजेत्‌ अशी श्रति आहे आणि. 
अधीत्य बिधिबद्वेदान्पुत्रांद्वोत्पाद्य धर्मतः | . 
ऱ इृष्ट्वा च शक्तितो यईंमना मोले निवेशयेत्‌। * . 
अशी स्टृति आहे व ह्या श्रातिस्पृर्तींचा अर्थ अनुक्रमें “ब्रह्मचययीश्रम समात्त. 
करून 'ग्रृहस्थाश्रम स्वीकारावा आणि गृहस्थाश्रम घेतल्यावर वानप्रस्थाश्रम. 
घेऊन संन्यासाश्रमाचें अवलंबन करावे” असा व “यथाविषि - बेदाच्ययन 
डय धर्मीनें पुत्रोत्पत्ति करून यथादाक्ति यज्ञ केल्यानंतर मोक्षाकडे मने । 
?) असा आहे. ह्यावरून अधिकृताविकारत्व असल्याचे सिद्ध होत 
जर कोणी शंका घेईल तर ती बरोबर नाही, कारण, अह्मचयी- 





बेत नाही. त्रह्मचये समाप्य? श्रती आणि अ 
झयेत्‌ ही स्त्रति, ज्यांचे अंत:करण शुद्ध झालेलें नसेल त्या पुर 
त्याचे सिद आहे, जन्मांतरी केण्या कर्गीमुळे जर पुरपाचे क्ति 


अंत:करण शुद्ध झालेलें नाहीं असें जर विषयवासनेवरून' समजून 
त्यानें» गृहस्थाश्रम स्वीकारावा; ग्रहस्थाश्रमांतही अंत: प-- 
झाल्यास. पुरुषाने वानप्रस्थाश्रम स्वीकारावा, वानप्रस्थाश्रम 
अंतःकरण अशुद्धच राहिल्यास त्याच आश्रमांत त्यानें काळ काढावा 
बानप्रस्थाश्रमामध्यें चित्तशुद्रि झाल्यास संन्यास घ्यावा. हें यया श्रुतीचें 
होब; आणि ज्या दिवशी वेराम्य उत्पन होईल त्याच दिवशीं संन्यास घ्यावा 
अहा: अथाची यदहरेव विरजेत्तदहरेव मत्रजेत्‌ ही दुसरी श्राति आहे. 
तस्मात्‌, धर्मजिज्ञासा व ज्रह्मजिज्ञासा ह्यांमध्ये अधिकृताधिकारता असल्याबि- 
पर्यी कांहींएक प्रमाण नाही. ) 
पूर्वमीमांसा व उत्तरमीमांसा ह्यांमध्ये शेषशेषित्व व अधिकृताधिकारत्व 
नसले तरी मोक्ष हें दोहोंचे फल एकच असल्यामुळें दोहेंचं एककर्तुकत्व आहेच 
आहे; ह्मणजे घर्मेजिज्ञासा व त्रह्मजिज्ञासा ह्या दोहेंचें मोक्षख्प फल एकच अस- 
ज्यानें घर्मवेचार केठेला असेल तोच ब्रह्मविचार करणार 
सिद्रच आहे आणि ज्ञान व कम ह्या दोहोंमुळें मुक्ति प्राप्त होते र्‍ो 
यबाद्यांचें मंतही आहे. तस्मात्‌, दोहोंचे फल एक असल्याकारणाने 
कतीही एकच ठरत असल्यामुळे घ्मविचारानंतर त्रह्मविचार 
वेण्याकरिदां अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ह्या सूतरामध्ये अथं 
झाळेळी आहे असें मानण्यास काय हरकत आहे ? अशी कोणी शंका 
जच ' बरोबर नाहीं. कारण, धर्मजिज्ञासा व श्रम्हजिज्ञासा ह्यांचे 





(३८. आरीरापमसमेताने ब्रश्पु्ाशि ॥ 
द अभविजञानं ग 'चाहशनान्तरापेक्षम । भव्यभ चो जिजञार्‍यो न शानकालेपरस्ति 


-दॉपपपापशशशशक्‍ॅलन 
श्लक्षारचे चल्याग क्षतीमध्यें सांगितळे आहेत, 'चरु हणजे भात. ह्या त्रीन 
ल्यारांचें फळ एक नसून ब्रहतेज, स्वर्ग व आयुष्य हीं तील मिल सित्न फळें 
आशल्यामुळें ज्याप्रमाणे सौर्य चरु केल्यानंतर अर्यम्ण चरु ब अर्यम्श: ख्रु 
केल्यानंतर प्राजापत्य चरु अशा क्रमाची ह्या-ठिकार्णी अपेक्षा नाहीं त्याचप्रमाणें 
'ुल॑ंमीसांसा व छत्तरमीमांसा ह्यांची फळ मित्र मित्न असल्यामुळें त्यांनाही कमाची 
अपेक्षा नाही, कामशाक्ञ आणि चिकित्साशात््र ह्यांचें जिज्ञास्य एक नसून मिनल 
'मिज्ञ आहे. जिज्ञात्य झणजे जिज्ञासेचा विषय अथबा प्रातेपाद्य विषय. ह्या शास्त्रांचे 
'त्रिषय भिन्न मित्र असल्यामुळें कामशात््रानंतर चिकित्साशास्त्र अद्या क्रमाची 
ज्याप्रमाणें अपेक्षा नाही त्याचप्रमाणें धर्मजिज्ञासा व ब्रह्मजिज्ञासा ह्यांचा विषय एक 
'हलल्यामुळें त्यांनाही धर्मेजिज्ञासेनंतर ब्रह्मजिज्ञासा अशा करमाचची अपेक्षा लाही. 
अश्दुत्य हे 'वर्मज्ञानाचें फल आहे व त्या फळीला अनुष्टानाची अपेक्षा 
आहे. परंतु, निश्रयस्‌ झणजे मोक्षव्हें तरश्ज्ञानाचें फल आहे व त्या फळाला 
'डुसन्या अनुष्टानाची भेपेक्षा नार्ही. पूरवमीमांसेमध्यें साध्य जो धर्म तो जिज्ञास्य 
असतो व तो ज्ञानकालीं नसतो. कारण, पुरुषन्यापारावर तो अवळंबून' आहे. 
अरंतु, ',्या ठिकाणी असाध्य जें अह्म तें जिज्ञास्य आहे. तें सर्वदा भस्तित्वांत 
हसल्यामुळें असाध्य आहे व तें पुरुषप्रयत्नावर अवलंबून नाहीं. ( अभ्युदय 
हृज्याचें फळ आहे ते अभ्युदयफळ होय. जसपरणक हा बहुब्रीहि 
आहे व हें धर्मज्ञानाचें निदरेषण आहे. शर्माचे जे झञान तें धर्मज्ञान, धंमेज्ञाल 
ह्य श्रष्ीतत्पुरुष समास होय. बिषयामिमुख्यानें जो उदयास येत असतो.तो 
झ्म्युदय होय. अम्युदय हणजे विष्रयाधीन असठेळें स्वर्गीदि सुख. हें स््रगीर 
द्विसुख श्वम्ञानाचे कारण जी पूर्वमीमांसा तिचें फळ होय. जिज्ञासेचें प्रकरण 
असल्यामुळें ज्ञानशब्दाचा अर्थ येथें जिज्ञासा असा केळा पाहिजे. धर्म- 
हाल हणजे धर्मजिज्ञासा. धर्मजिज्ञासेचें फळ आणि अहमजिज्ञासेचे फळ ही. 
केरळ स्त्ररूपतःच भिन्न मित्न आहेत असें नाही तर॒ ह्या फळांची कारणेंही 
स्रिज्ल भिज्न आहेत, धर्मजिज्ञासेचें फट जें अभ्युदय तें भनुष्टानावर भबलंबून 
आाहे.. निरपेक्ष जें श्रेय ते निश्रयस्‌ होय. निश्रेयसू हणजे मोक्ष, यर! 
ह्याचे फुल आहे तें निश्नयसफळ होय. निश्रयसफळं हा 
कहे क्विज विद्वेषण आहे. अह्याचें जें विज्ञान ते अक्मविजञात,.ह्या अझर 





कळ ामा | 'उयततीशिंबांये इतर अनुष्टानाची 
बै अह्मजिहसा ह्यांची फळें स्वरूपंतः मिल अंून कारणतःही मि, 
२: आणि कम ह्यांच्या योगाने मोक्षप्राति होते असा समुबययं 
नाही. निःश्रयसफलं तु ह्या भाष्यांतीठ तुशन्द 'चरमेजिझॉम 
सेंच्या फलाहून त्रह्मजिज्ञासेचें फॉल अत्यंत मिन आहे असें देशेविण्यांकरिंती' 
आहे: येथपर्यंत फठभेदाचें निरूपण भाष्येकारनी केलें आहे आणि मव्यअ 
धर्मेश येथपासून जिज्ञास्यभेदारचेंच स्पष्टीकरणे ते करींत आहेत. लौ उेत्पमे 
होतो"ज्ो भव्य. मव्य हणजे साध्ये. ज्ञानिकाली अस्ति नेसणे हें होत्या 
साध्यत्वाचे कारण होय. ज्ञानकाली हणजे धर्मज्ञानसमर्यी, धर्म हॉणेजे निजे 
अधबा नैमित्तिक कर्म. कर्म कसें करावें हें हॉ गरम व्हावे ामतेआणि 
नंतर कैर्माच्या अनुष्टानाळा आरंभ होत असती. हाणून धर्म 'हो 'अमुष्टानसाच्ये 
आहे अंबुष्टानाचें आस्तित्व नतर असून तें कसे केरा एंतिदिंधमिंक शॉमे. 
पुब्ीच होणें अवश्य असतें. हाणून धैगैज्ञानकार्ठी धर्माचें अस्ति नही हें 
उघड: आहे. उदाहरंणार्थ:--एकाद्याला कांहीं कुयोगांवर मूळे 'झालें तरे हॉ. 
दोंषाच्या निरसनार्थ कांहीं शांतिकर्म करणें अवश्य आहे. पेरत, 'शॉतिकर्म"ही 
'नेमित्तिकः धर्म'हीय. ह्या शांतिकर्माचें अनुष्टींन कॅसें करावें म्हणजे "झाली 
देवता. कोणती आहे, हक्‍्नाय डब्य कोंणतें 'आहे, द्यात प्रधोने 'कॉणतें "अहे. 
क'अंगें कोणती कोणतीं आहेत हें पूंबी समजलें 'पॉहिजे. हें समंजष्यांचा जौ. 
काळे-तो ह्या नैमित्तिक धर्माचा ज्ञानॅकाल होय; आणि प्रत्यक्ष जे अनेष्टीन' तों 
नैमित्तिक घम होय. ज्ञान ग्रंथम'शोल्यानंतर अंनुंष्टानोधीन तरच 
आत्तित्जांल येणार असल्यांमुळेंज्ञानिकाली त्याचें अस्तित्व नाहीं ही गोष्ट 
'युरषाचा जो व्यापार तों'पुरुषंव्यापार. हेंच ज्या धर्माचे तेत्रे आहे.ती. 
पुरुषब्यापॉरेतंत्र होये: व्यापार हणजे प्रयत्न आणी तंत्रे हणजे कारणे. 
प्रयत हे घर्मरचे'कारेण आहे. इह ज्वणजे दया उत्र'ममॉसिमधये. अत. 
असाध्य अथंबा स्वत:सिद्ध, नित्यनिरटतत, निल्यसिदध. उत्तर मौमॉसेमध्ये 'सॅमे- 
जूम घ्यावयाचे जें अहम तें नित्य कायम असल्यामुळें साध्य नोही. पी 
अनित्य अंसेते ती'सोध्य'असते. परंतु, जी गोष्ट निलय असते ती 
अंसंते. साध्य व असाध्य, हा धर्म वः ब्रह्हयोंतीले'मुंख्य भेद 'होय.. 
आहे आणि जह असाध्य आहे. बर्भाचें अस्तिल'पुरुपाच्या हृतीवरे क ले 
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आहे. परंतु, पुरुषप्रयत्न अथवा पुरुषाची कृती तरहमाचे तंत्र म्हणजे कारण नाही.) 
।. चोदनाप्रदृत्तिही भिन्न असल्यामुळें जिज्ञास्य मिन मिन आहे (. चोदना 
म्हणजे अज्ञात गोष्टीचें शापक असलेलें वेदवाक्य. प्रदत्त म्हणजे, बोधकत्व. 
'चोदनेची जी प्रहृत्ति ती चोदनाप्रहत्ति होय. चोदनाप्रदरत्ति म्हणजे भेदवो- 
कयाचें बोघकत्व. वेदवाक्याचें बोधकत्वही भिन्न भिन्न असल्यामुळें. जिज्ञास्य- 
अद आहे. हें चोदनामरदत्तिभेदाच द्या भाष्याचें तात्पर्य .होय. जिजञास्याचा 
ज्ञो भेद तो जिज्ञास्यभेद. जिज्ञास्य म्हणजे ज॑ समजून घ्यावयाचे ते. पूर्वमीमाँ- 
सेमध्यें धर्म जिज्ञास्य आहे आणि उत्तरमीमांसेमध्यें ब्रेह्म जिज्ञास्य आहे. )* * 
» जी. चोदना धर्माचें लक्षण आहे ती स्वविषयाचे. ठिकाणी पुरुषाची योजना 
करितां करितांच त्याला बोध करीत असते. परंतु, ब्रह्मचोदना केवळ पुरुषाला 
बोध मात्र करून देत असते. अववोध, चोदनेनें उत्पन्न होणारा. नसल्यामुळें 
चोदना अवबोधाचे ठिकार्णी पुरुषाची प्रवृत्ति करीत नाहीं. इंद्रियें व विषय. 
ह्यांच्या संयोगानें होणाऱ्या विषयज्ञानाप्रमाणेंच हा प्रकार आहे... ( हणजे 
विषयाचे ज्ञान होण्यास ज्याप्रमाणें नियोगाची अपेक्षा नसते;'*त्याचप्रमाणें 
ज्ञान होण्याविषयी पुरुषाठा नियागाची अपेक्षा नाहीं. ) तस्मात, ज्याच्यानंतर 
जह्मजिज्ञासेचा उपदेश आहे असें कांहीं तरी ह्या ठिकाणी सांगर्णे अवश्य आहे, 
क्षण ह्मणजे प्रमाण. धर्माचें टक्षण म्हणजे धर्माचें प्रमाण. स्वविषय म्हण- 
धर्मविषय. नियुज्ञाना हणजे प्रदत्त करीत असतांना. अवबोधयति म्हणजे. 
ज्ञान करून देते. जें वेदवाक्य धर्माटा प्रमाण आहे तें धर्मविषयामध्ये पुरुषाची | 
अडृत्ति करीत करीतच पुरुषाठा धर्माचें ज्ञान करून देत असतें. परंतु, ब्रह्म 

 'चोदनची गोष्ट तशी नाही. हा जीवात्मा ब्रह्म आहे. इत्यादि कव न) क्य 

ही जह्मचोदना होय. ही अह्चोदना पुरुषाला केवळ निष्परपैच 

द्य हिल देत असते, ज्ञानाचे ठिकार्णा ती पुरुषाची प्रदत्त करीत नाही. कारण, 
| ह. चोदनेनें उत्पन्न होणारें नाही.) 24 








पन बाहे, गान, रावावनकात आत जवत इहामुत्राथमागविरौग, रामदमादिसाधनसंपत्‌ आणि : 
ही असल्यास धर्मजिझ्ञासेपूवी किंवा नंतरही ब्रह्मज्ञानाची इच्छा उत्पन 
व अह्ाचें ज्ञान होणें शक्‍य आहे; उलट प्रकार असल्यास मात्र. शकय 
तस्मातू*अथशब्दानें, ह्या निर्दिष्ट केठेल्या सावनसंएत्तीनंतर; असा अर्थ 
विठा जात आहे. ( आत्म्याहून भिन्न असें जें हाणून कांही आहे त सर्वे घटा- 
प्रमाणें कार्य असल्यामुळें अनित्य आहे आणि आत्मा कोणाचेही कार्य नस-. 
त्यामुळें नित्य आहे असा जो निश्चय तो नित्यानित्यवस्तुविवेक होय. ज्याच्या- 
बिषबीं अर्थना ह्मणजे प्रार्थना केली जाते तो अर्थ होय. अर्थ म्हणजें फळ... 
फळाचा जो भोग तो अर्थभोग होय. विराग हणजे वैराग्य. अर्थभोगसंबेधानें 
जो विराग तो अर्थभोगविराग होय. इह हणजे इहलोकसंबेधीं आणि अमुत्र 
हणजे पॅरलोकसंबंधीं. ऐहिक फळ ब पारठौकिक फल ह्यांच्या उपभोगासंबं- 
घानें' जो बिरांग तो. इहामुत्रार्थमोगविराग होय. इह डोकी प्रात्त होणारें जै 
कळ ते. ऐहिक फल आणि परल्रेकी प्राप्त होणारें जें फळ ते. 
पास्त्ौकिक फल. विद्यमान असलेला जो देह तो चालण्यास अवश्य अस- 
'ठेळे परंतु शात्रानें निपिद्ध नसलेळें जें अन, आच्छादन वगेरे त्याहून 
पदाथीची इच्छा होण्यास विरुद्ध असठेळी जी अंत:करणाची दृढ वृत्ति. 
होय. शम दम, उपरति, तितिक्षा, समाधान व अंदर. 
ह्या'सहांना शमदमादिसाधनें असें हणतात. ह्या साधनांची जी संपत्‌ म्हणजे 
सद्ध ती. झमदमादिसाधनसंपत्‌ होय. लौकिक असे जे मनाचे सर्व 
ज्यापार त्यांचा आपल्याला कांही एक उपयोग नाहीं आणि हणूनच ते 
क चय त्यांचा त्याग करणें ह्याला शम असें म्हणतात. 
शम स्हणजे ठौकिक*व्यापारांपासून न. 





_ दीना भेयःसाथनानामनित्यफटतां दशशयति तथथेह कर्मथितो*ठोकः क्षीयत एवम 
. वाश्षत्र पुण्यचितो ठोकः क्षीयत इत्यादि: । तथा ज्रश्याविश्ञानादापे परं पुरुषार्थ 
 त्यति ब्रश्नविदाश्रोति परमित्यादिः । तस्माथयोक्तसाधनसम्पत्त्वनन्तरे ब्चजिकासा 


त्याला विरुद्ध न येणारी शौतोष्णादि दद्दें सहन करणें ही तितिक्षा होय. निद्रा, 
आळस व प्रमाद हीं श्रवणादिकांना विरोधी*असल्यामुळें त्यांचा निरोध करून 
अंतःकरण स्वस्थ ठेवणें ह्याला समाधान असें हणतात. सर्व ठिकाणी आस्ति- 
क्‍्यबुद्धि, ही श्रद्धा होय. आत्म्याशी अज्ञानाचा व अज्ञानकार्याचा जो संबंध 
त्याला बंध असें झणतात. ह्या बंधाचा जो विच्छेद तो मोक्ष होय *आणि 
मोक्षाची इच्छा असणें हें मुमुक्षृत्व होय. नित्यानित्यवस्तुविवेक, इहामुत्राथभो- 
गवबिराग, शमदमादिसाधनसंपत्‌ व मुमुक्षृत्व हीं चार जहाज्ञानाची साधनें अस- 
ल्यामुळें ह्यांना साधनचतुष्टय असें ह्मणतात. विवेक, वैराग्य, शमदमादिसा- 
धनसंपत्ति व मुमुक्षुत्व ह्यांतील पहिलें पुढल्याचें 'कारण आहे. विवेकामुळें 
खरेराग्य उत्पन्न होतें, बैराग्यामुळें शंभदमादे साधनांची प्रात्ति होते आणि ती 
प्रा्ति झाडी असतां मोक्षाची इच्छा उत्पन होते. तेव्हां विवेकादि हीं परंपरेने 
साक्षात्‌ अ्रह्मजिज्ञासेला कारण होणारी असल्यामुळें ह्या विवेकादि साधनचतु- 
श्यानंतर त्रह्मजिज्ञासा योग्य आहे. हणून अथातो ब्रह्मजिज्ञासा द्या सूत्रां- 
ठोळ अथशाब्दाचा अर्थ विवेक्वेराग्यादि साधनचतुष्टयानंतर असा होत आहे. 
हीं बिबेकवैराग्यादि साधनें असल्यास धर्मजिज्ञासा. जरी उत्पन झाली नसळी 
तरी किंबा उत्पन्न झाठेठी असली तरी ब्रह्मजिज्ञासा उत्पन होणें व अह्माचें जन 
होणें शक्‍य आहे. सारां, विवेकवैराग्यादि साधनचतुष्टय असल्यास ब्रह्- 
जिज्ञासेछा व ज्ञानाला धर्मजिज्ञासेची गरजच नाहीं. ती असल्यानें फायदा 
नाहीं व नसल्यानें तोटाही नाहीं. परंतु, ह्याच्या उलट जर प्रकार असेल 
झणजे विवेकवैराग्यादि साधनचतुष्टय जर नसेल तर ब्रह्मजिज्ञासा व ब्रह्मज्ञान 
होणें शक्‍य नाहीं. तस्मात, वर निर्दिष्ट केळेळें साधनचतुष्टय प्राप्त झाल्यानंतर; 
हा अथशब्दाचा अर्थ होय. ) 
सूत्रांतीह अतः हा राब्द हेतु दर्शविण्याकरितां आहे. ( हेतु हणजे कार- 
डि ज्याप्रमाणें सुखाला साधन असलेल्या अम्रिहोत्रादि कर्माचे फळ अनित्य 
असें तद्ययेह* क्षीयते हा बेदच दरीबीत आहे त्याप्रमाणें ब्रह्म० प्रमू 
बेदच अरह्मिज्ञानामुळें परम पुरुषार्थ प्रातत होत असल्याचें दर्शवीत 












अय्या मे पदे मथगाविकरणय्‌। ४९ 
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करावी. 

(भत: हा शब्द हेतु दर्शविण्याकरितां आहे असें सांगून भाष्यकारांनी 
यस्माद्रेद एव इत्यादि भाष्यानें ती हेतुरूप अर्थ स्पष्ट करून दाखविठा आहे. 
बाचस्पतिमिश्रांची ह्या भाष्यावरील टीका लक्ष्यांत ठेवण्यासारखी आहे. 
झणतात:-- ह्या ठिकाणीं पूर्वपक्षाच्या बाजूनें अशी शंका येते, वर निर्दिष्ट 
केळेळी जी संपत्ति ती प्रात झाल्यानंतर ब्रह्मजिज्ञासा संभवनीय आहे. ही 
गोष्ट खरी आहे. परंतु, ती साधनसंपत्तिच प्राप्त होणें शक्‍य नाही. कारण, 
ऐहिक वं पारलौकिक फलांच्या उपमोगासंवेधांने वैराग्य प्रात्त होणें. अशक्य 
आहे. ज्याचा अनुभव अनुकूल आहे ह्मणजे सुखावह आहे ते फळ होय. 
कारण, फल हें इष्टरूप असतें. तस्मात्‌ , प्रीति उत्पन होण्यासच कारण 
झसलेलें जें फल त्याच्यासंबंधानें पुरुषाचे ,ठिकार्णी वैराग्य उत्पन्न होणें शक्‍य 
नाहीं. परिणाम दुःखकारक होत असल्याचें दृष्टी पडत असल्यानें सुखासंबं- 
श्रांनंही पुरुषाचे ठिकार्णा वैराग्य उत्पन्न होणें संभवनीय आहे; हें ह्णणें योग्य 
होणार नाहीं. कारण, सुखाचा परिणाम दुःकारक होत असल्याचें द्टी पडत 
असल्यामुळें सुखासंबंधानं पुरुषाचे ठिकार्णी वैराग्य उत्पन होणें संभवनीय 
आहे असें जर मानिलें तर दुःखाचा 'परिणाम सुखावह होत असल्याचेंही कांही 
ठिकार्णी दृषटेत्पत्तीस येत असल्यामुळें पुरुषाचे ठिकाणी दुःखप्राततीचीही इच्छा 
होणें संभवनीय होऊं लांगेल. तस्मात, सुखाचा स्वीकार करीत असतांना 
दुःखांचा परिहार करण्याविषर्यी प्रयत्न केला पाहिजे. सारांश, दुःख प्राप्त झाळें 
तरी त्याचा परिहार करून जेवढें सुख असेळ तेवढ्याचाच उपभोग घेतळा 
पाहिजे. उदाहरणार्थ:--म्स्येच्छु पुरुष पिसें व कांटे ह्यांसहवतमान मासे 
जाळ्यांत धरितो. परंतु, त्यांतून जवबढा भाग त्याला घ्यावयाचा असेल तेवढा 
तो घेतो आणि पिसें व कांटे मत्स्याबरोबर आपोआप आलि असतांही त्यांचा 
तो त्याग करितो. त्याचप्रमाणें धान्येच्छु पुरुषाची गोष्ट आहे. धान्येच्छु पुरुष 
धान्यांवरीळ कोंडा अथवा फोलकटें ह्यांसहवतेमान धान्य घेऊन घरीं येतो. 
परंत, हून जेबढा भाग त्याला घ्यावयाचा असेल तेवढा घेऊन बाकीचा 
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ह. , सुवासिक पुष्पे, सुवासिक चंदनाची उटी, स््रीसमागम 
ह ऐहिक ऱुखाचा एकादा अति मित्रा पुरष कदाचित. त्याग 
._ करण्यास प्रदत्त होईलही. कारण, ह्यांचा नाझ होत असेस्याचें दधेतपत्तीस 
येत असतें आणि विनाशित्व हें दुःखरूपच आहे. तस्मांतू, एकाद्या हातून 
ऐहिक सुखोचा त्याग होईल. परंतु, पारछौकिक जें स्वँगीदि सुख ते अवि- 
नाशी असल्यामुळें त्याचा त्याग होणें संभवनीय नाहीं. कारण, 
_'सोमममृता अभूम (सोमपान करून आह्ली अमर झालों,) अक्षय्य हवे चातु- 
मोस्ययाजिनः सुक्त भवाति.( चततुर्मास्य याग करणाऱ्याळा अक्षय्य पुण्य 
प्राप्त होतें ) अशी श्रुती आहे. तठु्लांत्‌, वर निर्दिष्ट केलेली जी. 
स्थोदि साधनसंपत्ति तीच प्रात्त होण्याचा संभव नसल्यामुळें ब्रह्मजिहीसा 
होणे शक्‍य नाही. अशी शंका पूरवपक्षाच्या वाजूनें संभवत असल्यामुळें भंग- 
वान्‌ सूत्रकारांनी अथातो धमजिज्ञासा द्या सूत्रात अतः हें पंद घातलें आहे. 
ओशि लाचा अर्थ यस्प़राद्रेद एव इत्यादि भाष्यानें भाष्यकारांनीं दर्झीविळा 
ह्या सिद्धांतभाष्याचें तात्पर्य येणेप्रमार्णे:--रानांतील जनावरांचा शेतोच्ा 
उपद्रव होत असतो व भिकाऱ्यांचा पाकसिद्धि करणाऱ्यांना उपद्रव लागतो ही 
गोष्ट खरी आहे. परंतु, शेतकऱ्यांना जनाबरांच्या उपद्रवाचा व पांबासिद्दि केरे” 
'णान्यांना भिकाऱ्यांच्या उपद्रवाचा परिहार कारेतां येणें शक्‍य माहे. तशी गोष्ट 
'दुःवाची नाही. दुःख अनेक प्रकारच्या अनेक कारणांनी उत्पंनन होत . भेस- 
मज त्याचा परिहार होणें शाक्य नाहीं. कृतीने उत्पन्न होणारें जे सुख ते 
ऱ्ज आणि साधनावर अवलंबून असतें. परंतु, सुखाकरितां साधनें 





च 
नांतील अक्षव्यशब्द मुख्य अर्थानें संभवनीय नाहीं. कारण, ज्याप्रमाणें इह” 
"खोकी राजाच्या आदेप्रमा्णे प्रजाजनांना सेवादि *कर्मामुरे संपादिळेठे फळ । 
"जञार्हुसें होते असतें त्याचप्रमाणे परत्रोकी अभिहोत्रादि पुण्यकर्मामुळे 


ह्या वचनाचाही मुख्य अर्थ संभवत नाहीं, कारण, 
आभूतसंप्लव॑ स्थानमश्वेतत्वं हि भाष्यते | “*. 
ह्या पुराणवचनावरून अमृतराब्दाचा अर्थ प्रलयकाटपर्यंत टिकणारे असाच 
'करावा लागत आहे. तद्यथेह् अशी जी छांदोग्य टपनिषदांतील श्रुति भाष्य- 
कारांनी दिठी आहे तिचा अर्थ वर दर्शविलाच आहे. ज्याप्रमाणे अहिहोत्रादि 
क्मोचें फळ अनित्य असल्याचें वेद दर्शवीत आहे. त्याचप्रमाणें तरह्मजञानामुळें 
"परम पुरुषार्थ प्रातत होत असल्याचेही वेदानें दर्शविळें आहे. परम पुरषार्थ 
हणजे सर्वोत्हृष्ट आनंद; अर्थात्‌ मोक्ष. हा यस्माट्रेद एवा> परामित्यादि 
झा भाष्याचा आहय होय. विवेकवैराग्यादे साधनचतुष्टय ब्रझजिज्ञासेचें कारण 
"झसल्यांमुळे ते कारण प्रात झालें असतां ब्रह्मजिज्ञासारूप कार्य अवशय उत्पन्न 
पाहिजे हें लक्ष्यांत आणून भाष्यकार हणतात “ तस्मातू, बर निर्दिष्ट 
साधनसंपेतति प्राप्त झाल्यानंतर ब्रह्मजिज्ञासा करावी. ” ) 
ब्ह्मांची जी जिज्ञासा ती ब्रह्मजिज्ञासा होय. जन्याद्यस्य यतः 
ज्याचें लक्षण सांगितळें आहे तें ब्रह्म होय. झणूनच 








प्रद लाता का 
मीस. ७ 
'बष्टीतत्युर्षसमास दर्शविला आहे. तादर्थ्यसमासामध्यें * कल । 
कतव्य असतें; असें कात्यायनमुनींचें वचन असल्यामुळें यूपदार, 
रण्य इत्यादि ठिकाणींच चतुर्थातत्पुर्षसमास असतो असा नियम आहे. यूपाय 
दा यूपदार, कुंडलाय हिरण्य कुंडलहिरण्यं ही ह्या सामासार्ची उदाहरणें होत. 
यूपाकारेतां जें दारु ते यूपदारु आणि कुंड्लाकरितां जें हिरण्य तें कुंडलहि- 
र्य. ज्योतिष्टोमादि यागांत अग्नीच्या पूर्वभागीं जो एक स्तंभ पुरलेला असतो 
त्याळा यूप असे हणतात. दारु हणजे काष्ठ. हिरण्य हणजे सुवण, काष्ट व 
यूप ह्यांमध्यें काष्ट ही प्रकषाते व यूप ही विक्ाते असल्यामुळें आणि त्याचप्र- 
णें हिरण्य ही प्रक्षाते व कुंडळ ही विक्वाते असल्यामुळें यूपदारु, कुंडलहि- 
रण्यं हे चतु्थीतत्युरुषसमास असणें योग्य आहे. परंतु, त्रह्मजिज्ञासा ह्याठि- 
काणी प्रकृतिविकृतिभाव संभवनीय नसल्यामुळें चतुर्थीतत्पुरुषसमास मानितां 
येत नाहीं. जिज्ञासापदाचा मुख्य अर्थ इच्छा असा'आहे. तेव्हां तिला प्रथम 
कर्म ह्या कारकाची अपेक्षा असून नंतर फलाची अपेक्षा आहे. ह्मणून प्रथमतः 
कर्मेज्ञान होण्याकरितां ब्रह्मजिज्ञासा हा पष्टीतत्पुर्ष समासच असणें योग्य 
आहे. इच्छेचे जें कमे तें फटरूपच असल्यामुळें कर्म कथन केळें असतां 
अथोत्‌च फळ कथन केल्यासारखे होतें. स्वर्गाची इच्छा असें झटळें असतां 
इच्छेचे कर्म असलेला स्वर्गच ज्याप्रमाणें फळ असल्याचें सिद्ध आहे व्याचप्र- 
माणें हा प्रकार आहे. आतां जिज्ञासेचें कर्म व फल ह्या नात्यानें विवक्षित 
असलेलें ब्रझ ते कोणतें अशी शंका राहूं नये हाणून भाष्यकार हणतात:-<- 
“पुढें जन्माद्यस्य यतः ह्या सूत्राने ज्याचे लक्षण सांगितलें आहे तें जह्म. 
अह्मजिज्ञासेची प्रतिज्ञा करून ह्मणजे ब्रह्मजिज्ञासेसंबेधी वाटाघाट करण्याचा 
उपक्रम करून ज्याअथी सूत्रकार व्यासमहषीरनी लगेच पुढल्या सूत्रामध्यें 
जह्मांचें लक्षण कथन केलें आहे त्याअथी ब्रहजिज्ञासा हा चतुर्थीसमास आहे. 
असें दर्शविण्याकरितां प्राचीन दृत्तिकारांनी केळेला प्रयत्न व्यथ आहे. ) 
अह्याची जी जिज्ञासा ती ब्रह्मजिज्ञासा. असा षष्टीसमास कंबूल आहे, 
परंतु, येथें ब्रह्मशब्दाचा अर्थ काय समजावयाचा : ब्रह्महब्दाचे अर्थ अनेक 
असल्यामुळें कोणत्या ब्रह्माची जिज्ञासा!* असा प्रश्न ह्या ठिकाणी उत्पन्न 
होतो. कारण, आह्मण, क्षात्रिय, वैश्य व शूद्ध ह्या चातुवेण्यीपैकींच जो ब्राह्मण- 
. बण तद्वाचक ज्म शब्द असल्याचें द्ेतत्तीस येतें. जसें जह्दत्या, नह्मस्व) 





भ जु 

शन रेष निशतयापेशत्यानिणासाया निशास्ान्तरानिरेच । न. गेषषी- 
ज्रक्बीज कॅमेरे, ब्रह्मोज्झता वेदनिन्दा कोटसाक्ष्यं सुहृद्रधः । गर्हितातर[- 
द्योजीग्थिः सुरापानसमानि प्‌ । असें मनुवचन आहे व ह्यांतील अॅहॉ- 
शब्दाचा अर्थ वेद असा आहे. ब्रह्म वेद त्रह्मेब भवति ह्या श्रुतींतील ब्रेहम- 
शब्दाचा अर्थ परमात्मा असा अहि. तेव्हां अथातो ब्रह्मजिज्ञांसा ह्या सूत्रा 
तीळ ब्रह्मशब्दाचा अर्थ काय समजावा? असा संशय राहूं नये हणून भाष्य- 
कारांनी ब्रह्म च० यत इति असें हटले आहे. त्रह्मजिज्ञासेंची प्रतिज्ञा करून 
सूत्रकीर व्यासमहषींनी ज्याअर्थी ब्रह्म हणजे काय हें दर्शविण्याकरिता पुढे- 
ल्याच सूत्रांत परमात्म्याचे लक्षण सांगितलें आहे त्याअथी अथातो ब्रह्म- 
जिज्ञासा द्या सूत्रांतील ब्रह्मशन्दाचा अर्थ परमात्मा असाच असून विप्र अथवा 
बेद असा नाहीं. सारांश, परमात्मजिज्ञासा हाच त्रह्मजिज्ञासा द्या पंदोंचा अर्थ 
होय. हें अत एव० तव्यमू द्या भाष्याचें तात्पर्य आहे. 

ब्रह्मणः ही कर्मणि पष्टी आहे; ही वैशे षष्टी नाहीं. ( जिज्ञासा ह्या ठिकॉ- 

णी सन्‌प्रल्यार्ने निर्दिष्ट केली जाणारी जी इच्छा तिचें ज्ञान हें कर्म होये आणि 
त्या ज्ञानाचें ब्रह्म हें कर्म होय. सकर्मक जी क्रिया तिचें कर्म ज्ञानाबांचून सम 
जलें जाणें शक्‍य नाहीं. सारांश, विषयज्ञानापासून इच्छा उत्पन्न होत असतें. 
ह्यामुळें प्रथम अपेक्षित असलेलें जें कर्म त्याचा पष्टीनें निदेश होषणें योग्य 
असून शेषाचा ह्मणजे संबंधसामान्याचा निदेश होणें योग्य नाहीं. तात्पर्य, 
अ्रह्मणः ह्या पष्टीचा अर्थ संबंधसामान्य असा नसून कर्म असा आहे. वाः 
स्पतिमिश्रांनी ह्या भाष्याचें व्याख्यान असें केळें आहे; त्रझमजिज्ञासा हा जरी 
बष्टीसमास मानिला तरी ह्या पष्टींचा अर्थ कर्म असा नसून शेष असा आहे. 
शोष हणजे संबंधमात्र. तस्मात, ब्रह्माची जिज्ञासा,असें हटळें असतां अह्मसंबं- 
'धी जिज्ञासा असें ह्टल्यासारखें होतें. ह्मणजे ब्रह्माचे स्वरूप, प्रमाण, युक्ति; 
साधन, प्रयोजन बंगेरे कांहीं अर्थाचा त्रझ्मजिज्ञासेनें समावेश होत आहे. कारण, 
ह्या सर्वाचा प्रत्यक्ष व परंपरेनें ब्रह्माशी संबंध आहे. कर्मषष्टी जर मानिली तर्‌ 
अह्मशब्दाचा अर्थ कर्म असाच होणें, शक्‍य आहे ब तो अर्थ हणजे जह्म- 
स्वरूपच होय. ह्मणून प्रमाण, युक्ति, साधन वगैरेंचा त्यांत समावेश होणे 
शाक्य नाहीं. असें ज्यांचे मत आहे त्यांना 
“ ब्ह्मणः ही कर्माणि पष्ठी आहे. रेषे षष्ठी पाही 


अवम्यास्य अपे पदे अवयाकिरणय्‌! ४७ 











नज्ञासेठा जिज्ञास्याची अपेक्षा आहे आणि दुसरें जिज्ञास्य”ह्याठिकाणी 
निर्दिष्ट केळेलें नाहीं. ( ज्याच्या ज्ञानाची इच्छा आहे तें जिज्ञास्य. जिज्ञासा 
_ हणजे जांणण्याची इच्छा. ज्ञान हें ह्या इच्छेचे कर्म होय. परंतु, ज्ञांन कशाचे? 
तर ब्रह्माचे. असं असल्यामुळें ज्ञेय जें ब्रह्म ते' त्या ज्ञानाचें कर्म होय. कारण, 
जञयाशिवाय ज्ञानाचे निरूपणच करितां येणार नाहीं व ज्ञानावांचून जिज्ञासै- 
चाही निर्देश होणें शक्‍य नाहीं. हणून जिज्ञासेळा प्रथम कर्माचीच अपेक्षा 
अलून संबंधमात्राची अपेक्षा नाहीं. कारण, कर्म असलें हाणजे संबंधमाश्नार्चे 
निरूपण होतच आहे. चंद्र व सूर्य दृष्टी पडल्यानंतर हा कोणाचा म्हणून 
संबंधीचा शोध कोणी करीत बसत नाहीं. परंतु, ज्ञान असें झटलें असता. 
कोणत्या विषयाचें ज्ञान हा प्रश्न आपोआपच उपस्थित होत असल्यामुळें विष- 
याचा शोध 'होगें अवःयच असतें. तस्मात्‌, कर्मीचीच प्रथम अपेक्षा असं- 
ल्यामुळें कर्म ह्या नालानेंच ब्रह्माचा जिज्ञासेशी संबंध आहे. संबैधसामान्य 
गौण असल्यामुळें त्या नात्यानें जरह्माचा जिज्ञासेशी संबंध नाहीं. तस्मात्‌, द्या. 
बट्टींचा अर्थ कर्म असा आहे, शेष असा नाहीं. ह्यावर पूर्मपक्षी झणतो:--_* 
'अअझञस्पाशिवाय जिज्ञासेचें निरूपण करितां येत नाही, हें ह्मणणें खरें आहे. 
परतु, तरह्मच जिज्ञास्य होय असें मानण्याचें काय प्रयोजन आहे ? प्रमाण, 
युक्ति, साधन इत्यादिकांपैकी दुसरें कांहीं तरी जिज्ञास्य मानितां येईल. अह्माचा* 
शष ह्या नात्यानेंच जिज्ञासेशीं संबंध मानण्यास काय हरकत आहे ? अशी 
डंका करणें योग्य नाही. कारण, श्रुत असलेलें जें कर्म त्याचा त्याग करूनः 
प्रमाणादिक जें अश्रुत त्याची कल्पना करणें हणजे हातावर असळेळा ळाडू 
टाकून देऊन हात चाटीत बसण्यासारखेंच आहे. तस्मात, दुसरें जिजञास्य ह्या 
ढिकार्णी निर्दिष्ट केलें नसल्यामुळें ब्रह्म हेंच जिज्ञास्य मानिठें पाहिजे. ) * 
(जक्षसंबंधी संपूर्ण प्रमाणादिकांचा विचार करण्याची प्रतिज्ञा करण्याक-' 
_ रिता शेषषष्टीचा स्वीकार करावा. असा गूढ आभिप्राय मनांत अणून पूर्वपक्षी * 
टा य 
द्या 
दा ललन आत (सारांश, नी; क य 


ने द्याचा संबंध आ 









ऱ्- प्या साम्गू 
अथमाध्यायस्थ भयमे ली! 

ह च्य परस श्श्चण: कमेत्वमुत्सुज्य सामान्यद्वारेण परोक्ष कमंत्वं कल्पयतो व्यय 
स्पाद । न व्यथो चेत्र । प्रचानप- 
'तदपेक्ितानामथांकिप्त्वाद । ज्य हि शञानेनाभुमिष्टतमत्वात्प्रचानम्‌ । तस्म, 


प्रतीतीहाा येत आहे तरी तो संबंध कशा प्रकारचा हें विशोष समजण्याची 
इच्छा उत्पन होणारच. परंतु, * जिज्ञासा हणजे जाणण्याची इच्छा; आणि 
जाणणें ही क्रिया अकर्मक नसून सकर्मक आहे. तेव्हां सकर्मक क्रियेचें 
सान्निध्य असल्यामुळें ब्रह्मणे जिज्ञासा ही दोघे षष्टी मानिली तरी यया सामा- 
न्यसंबंधाचें पर्यवसान कर्मामध्येंच होत आहे. ) 

(शेषे बेटी मानणाऱ्याचा हा गूढ अभिप्राय. न समजल्यासारखें करून 
सिद्धांती त्याला उत्तर देतात ) ह्याप्रमाणें जरी ब्रह्माचा जिज्ञासेशी कर्म ह्या 
नाल्यांने संबध असल्याचें ठरत आहे तरी ब्रह्माचे प्रत्यक्ष कर्मत्व सोडून देऊन 
सामान्यसंबधाच्या द्वारानें परोक्ष करमत्वाची कल्पना करणाऱ्या तुझे व्यथ प्रयत्न 
आहेत. ( प्रतयक्ष झणजे शाब्दानें निर्दिष्ट केळेें अथवा प्रथम अपेक्षित अस- 
ढेळें. परोक्ष ह्मणजे प्रत्यक्ष शब्दाने निर्दिष्ट केठेळें नसून अर्थदृष्ट्या मानिळें 
गेढेळें किंवा प्रथम अपेक्षित नसलेले. ) 

( ह्यानंतर शेषषष्टी मानणारा पूर्वैपक्षी आपला गूढ अभिप्राय उघड कर- 
ज्याच्या उदेशानें झणतो ) प्रयास व्यर्थ होत नाहीं. कारण, ज्रह्मसंबेधी संपूर्ण 
बिचारांची प्रतिज्ञा न्हावी एतदर्थ तो प्रयास आहे. ( शेषषष्ठी मानिठी झणजे 
ब्रह्मसंबंधी जिज्ञासेची प्रतिज्ञा केल्यासारखी होत आहे. आणि अह्मसंबंधी 
जिज्ञासेची प्रतिज्ञा झाली ह्मणजे ब्रह्माचें लक्षण, प्रमाण, युक्ति, ज्ञान, साधन 
ब फल हीं जी ब्रह्मसंबंधी आहेत त्यांच्याही विचारांची प्रतिज्ञा केल्यासारखी 
होत आहे. कारण, ब्रह्मजञानाकरितां लक्षणादिकांचीही जिज्ञासा अवश्य अस- 
ल्यामुळें त्या जिज्ञासेचा ब्रह्माशी संबंध आहेच. परंतु, कर्मणि पष्टी जर 
मानिी तर कर्म ह्या नात्यानेंच अह्माच्या विचारांची प्रतिज्ञा झाल्यासारखी होत. 
आहे. ह्मणून शेषषष्ठी मानण्यांत माझा प्रयत्न व्यर्थ होत नाहीं. ज्य व जह्म- 
संबधी लक्षण, प्रमाण वगेरे ह्या सर्वाच्या विचारांची प्रतिज्ञा हें माझ्या 
प्रयासाचें फळ असल्यामुळें तो व्यथ॑ होणार कसा! ) 

( द्याबर सिद्वांती हणतात ) हा कोटिक्रम बरोबर नाही. 
अह केळा असतां त्याला अपेक्षित असलेल्यांचा अर्थात्‌च परिप्रह 
















प्न त् 
र इत्याथाः भृतयस्ताहेजिशासस्व तदृबद्येतोति प्रत्य्षमेव जद्मणो जिक्ञासाक-. 
अंत्य दशयस्त । तचच कर्मणि प्टीपरिधहे सत्रेणातगतं भवाति । तस्मादूबद्यण. इति 
 कमोणि पटी । शातमिच्छा जिज्ञासा । अवगतिफ्येन्तं शानं सन्वाच्याया इच्छायाः 
कमे फलविषयत्वादिच्छाया ज्ञानेन हि प्रमाणेनावगन्तुमिषठ ब्रह्म त्रद्यावगतिर्हि पुढा" 
पार्थ: । निःशेषसंसारचीजाविदयाद्यनर्थनिबहेणातू । तस्मादूनद्य जिज्ञासितव्यम्‌ । तत्पुन-- 





होत असतें. ज्ञानानें प्रात करून वेण्यास अत्यंत इष्ट असल्यामुळें ब्रह्मच 
प्रधान आहे. तस्मात्‌ , जिज्ञासेचें मुख्य कर्म जें ब्रह्म त्याचा स्वीकार केलां 
असतां जी जाणण्याची इच्छा झाल्यावांचून ब्रह्म जाणण्याची इच्छा होणें शक्‍य. 
नाही ती अथीतूच प्राप्त होत असल्यामुळें. सूत्रामध्यें त्यांचा प्रथक्‌ निर्दैश हो- 
ख्याचें प्रयोजन नाहीं. हा राजा जातू आहे इतके हटल्यानें ज्याप्रमाणें सपरि- 
बार राजाचें गमन कथन केल्यासारखे होतें त्याचप्रमाणे हा. प्रकार आहे. 
हिवाय, तद्विजिज्ञासस्व ( हणजे ते जाणण्याची इच्छा धर, ) अशी जी. 
तेत्तिशयोपनिपदांतील मूळ श्रुति तिठा अनुसरून ब्रह्मणः ही कमणि षष्टीच 
मानणें योग्य आहे. उ्यापासून हीं भूतें उत्पन्न होतात, ( उत्पन्न झाळेलीं ज्याच्या 
योगानें जिवंत रहातात आणि प्रल्यकालींही तीं ज्याच्यामध्ये लीन होत अस- 
तात तें जाणण्याची तूं इच्छा कर; तें त्रह्म आहे.)इत्यादि तैत्तिरीयोपनिषंदां* 
तीळ श्रुति, अक्म हें जिज्ञासेचें कर्म असल्याविषर्यी प्रत्यक्ष दर्दवीत आहेत 
हसा ही कर्मीण षष्टी मानिल्यास त्या श्रुतींनी दर्शविळेळे 
अह्माचें जिज्ञासाकर्मत्व, अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ह्या सूत्राटाही, जुळून असल्या- 
सारखें होत आहे. तस्मात, ब्रह्मणः ही कर्मणि षष्टीच मानिळी पाहिजे. 

र 'ज्ञाणण्याची इच्छा ती जिज्ञासा होय. अवगतिपर्यंत जें ज्ञान तें. तग 
अल्ययानें निर्दे हवेत असलेल्या इच्छेचे कर्म होय. कारण, इच्छा ही फलविष- 
क द्र ज्ञान ह्या प्रमाणानें ब्रह्म जाणणें इष्ट आहे. आणि जह्मावगति. हा. 

आहे. कारण, संपूर्ण संसाराचे. बोज असलेली. अबिद्या, वगरे ज्याच्या 


























मने के). 
'शरगात हणजे साक्षात्कार. साक्षात्कारापर्यंत जें ज्ञान ते सन्‌ श्रत्ययानें । 
'होत असलेल्या इच्छेचे कर्म होय. “ज्ञा द्या धातूला सन्‌ हा 'प्रयय ! 
जिज्ञासा हा राब्द' झालेला आहे आणि जिज्ञासा हाणजे जाणण्यांची इच 
अर'देशविठे आहे. ही इंच्छा सने प्रल्ययाने निर्दिष्ट होत आहे; हणजे इच्छा | 
हो सन्‌ प्रत्ययाचा अर्थ आहे. इच्छेचा फटाशीं संबंध असल्यामुळें अवगतीपर्यंत 
जें ज्ञान तें त्या इच्छेचें कर्म होय. वस्तु समजल्याशिवाय इच्छा उत्पन होत. 
असल्याचें दृष्टोत्पत्तीस येत नाहीं. तेव्हां विषयज्ञान हें इच्छेच्या मुळाशी असलें 
पाहिजे. परंतु, ब्रह्मज्ञान हें जिज्ञासेचें हणजे जाण्याच्या इच्छेचें फळ आहे. | 
तेंच मूळ कसें होईल ? अशी शंका कोणाला येऊं नये हणून भाष्यकारांनी | 
अबगति कर्म असा मजकूर भाष्यांत लिहिला आहे. इच्छार्थक क्रियापदाहून 
अन्य जीं क्रियापदें आहेत त्यांचा विचार केला असतां कर्म आणि फल हीं. 
भिन्न भिन्न असणें संभवनीय असतें. उदाहरणार्थ:- ग्राम गच्छति हणजे 
गांबास जात आहे असें ह्टलें असतां गौव हें त्या गमनक्रियेचें कर्म आहे 
आणि ग्रामप्राति हणजे गांवाला येऊन फल आहे. परंतु, इच्छार्थक 
क्रियापदांचा विचार केला असतां कर्म व भिन्न मित्न नसतात. हा. 
बिचार लक्ष्यांत आणून भाष्यकारांनी फलविषयत्वादिच्छायाः असें टळे 
आहे. ज्ञान व अवर्गाति ह्यांचा अर्थ एकच असल्यामुळें ह्या ठिकाणी ज्या दोन 
भिन्न भिन्न कोटि निर्दिष्ट केलेल्या आहेत त्या अयोग्य आहेत. ही. शंका राहूं 
नये ह्मणून भाष्यकारांनीं ज्ञानेन हि» व्रह्म असें झटलें आहे. ज्ञान ही वृत्ति 
असून अवगाति हें फल आहे. अवगति हणजे अभिव्यक्ति. ज्ञान ह्या प्रमाणाने 
अह्म अभिव्यक्त होणें इष्ट आहे. अथात्‌, ज्ञान हा हेतु असून अबगति हे फळ 
आहे. अवगति हें फल कसें : द्या शंकेचें निरसन असाव पुरुषार्यः 
ह्या शब्दांच्या योगानें भोष्यकारांनी केठें आहे. ब्रह्म होणें; 
होये. पुरुषार्थ हणजे पुरुषजन्माची इतिकतव्यता; अथीत्‌, पु 
, कारण, अनादि अविद्या हें संपूर्ण संसाराचे बीज होय आणि 
कौरे जें संसाराचे बीज हाच अनर्थ असून त्या अनथीचा उच्छेद 
होत असतो हाणून अह्मावगति हा पुरुषार्थ होय.  तंस्मात, 
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वि नि ह वव लात त्त 
अंध प्रसिदमग्रसि॑ वा स्यात्‌ । यरे प्रसिद न जिशसित्यमथाप्रसि् नेवशकरे” 


उच्यते । अस्ति तावलित्यशयदधडद्वमुक्तस्वभावं सवेशं सर्वेशक्तिसरमन्वित बह | 
 अश्मशब्दस्य हि व्युत्पाधमानस्य नित्यशडत्वादयो5थो: प्रतीयन्ते बृहतेथांतोरथोडगमा- 
.'त्सवेस्यात्मत्वाच तरक्यास्तित्वप्रलिडिः । सर्वो हि आत्मास्तित्व॑ प्रत्येति न नाहम- 


परंतु, तें त्ह्म प्रसिद्ध आहे किंवा अप्रसिद्ध आहे! जर प्रसिद्धच असेल 
तर तें जाणण्याची इच्छा करणें योग्य नाही आणि जर अप्रसिद्धचे असेळ 
तर त्याचा विचार आपल्या हातून होणें शक्‍यच नाहीं. ( जिज्ञासेच्या पूवी 
झणजे ब्रह्मज्ञानाची इच्छा उत्पन्न होण्यापूवी तें ब्रह्म प्रसिद्ध आहे. किंवा अप्र- 
सिद्ध आहे! प्रसिद्ध झणजे ज्ञात आणि अप्रसिद्ध हणजे अज्ञात. ब्रह्म जर 
ज्ञातच असेल तर शास्त्राने त्याचें प्रतिपादन होण्याचें कारणच उरलें नस- 
ल्यामुळें ह्या वेदांतशात््राचा ब्रह्म हा प्रतिपाद्य विषयच नव्हे. कारण; जो 
झास्राचा प्रतिपाद्य विषय असतो. तो त्या शास्त्राशिवाय इतर साधनाने 
समजण्यांत येणें शक्‍य नसतें. तस्मात, ह्या वेदांतशास्त्रानेंच ब्रह्माचे ज्ञान होत 
आहे असा प्रकार नसल्यामुळें ब्रह्माची अवगाते हें ह्या शास्त्राचे फलही होत 
नाहीं. सारांश, शास्त्राला अवश्य असलेले जे प्रतिपाद्य विषय वगेरे त्यांचीच 
उणीब असल्यामुळें शास्त्र प्रवृत्त होणेच अशकय आहे. बरें, ब्रह्म जर अप्र- 
सिद्धच असेल हणजे अज्ञातच असेल तर त्याचा विचार होणेच शक्‍य नार्ही. 
कारण, जी वस्तु कोणत्याही आकाराने केव्हांही मनामध्ये येत,नाहीं तिचें प्रति- 
पादन होणेंच अशक्य असल्यामुळें शास्त्राशी त्याचा संबंध होत नाही; आणि 
तो प्रतिपाद्य विषयच नसल्यामुळें त्या विषयाचे ज्ञान होणें हें शा्ञाचें फळही 
होत नाही. ) 
( ब्रह्माचें सामान्य ज्ञान झालेठें असतें; परंतु, विचाराशिवाय त्याचें विशेष 
होत नाहीं. झणून ब्रह्मज्ञान हा शास्त्राचा प्रतिपाद्य विषय. होय; हे सुच- 
 इविण्याकरितां भाष्यकार हाणतात ) उत्तर देतों, सर्वज्ञ व सर्वेशक्तिसंपन असें 
: अह तर प्रसिद्ध आहे व तें स्वभावतःच नित्य, शुद्ध, बुद्ध व मुक्त आहे. का" 
"रण, अह्य ह्या शब्दाची युर्त्यात्त पाहूं गेल्यास ब्रह्‌ मोठें होणें, ह्या: धातूच्या 
बिचार केला असतां निल्यत्व, शुद्धत्व इत्यादि अर्थ प्रतीत होत अस- 
त्याचप्रमाणें प्राणिमात्राचा आत्मा ब्रह्म असल्यामुळेंही लाच्या भास्त- 











असतो; मी नाहीं असा अनुभव कोणालाही येत नाहीं. आत्म्याच्या 
आस्तित्वाची . जर प्रसिद्रि नसती तर. प्रत्येक प्राण्याळा 
मी “नाही असाच अनुभव आला असता. आत्मा हेंच ज्रह्म होय. आता. 
* लेल्लांमध्यें जर आत्मा ह्या नात्याने ब्रह्म प्रसिद्ध आहे तर तें ज्ञातच अस- 
ल्यामुळें ते जाणण्याची इच्छा उत्पन्न होर्णे शक्‍य नाहीं हें पुनरपि प्रात 
आळेंच. ! असें हणतां येणार नाहीं. ब्रह्माच्या विशेष ख्पासंबंधाने 
मतभेद आहे. ( अस्ति तावज्नित्यशुद्ध इत्यादि भाष्यांतील आस्ति- 
'पदाचा अर्थ प्रसिद्धिरर आहे. आस्त हणजे प्रसिद्ध आहे. 
ब्रह्म आहे किंवा नाहीं हें प्रक्षरण वरपासून चालत ' आळिळ 
नसून ब्रह्म प्रसिद्ध आहे किंबा अप्रसिद्ध आहे हें प्रकरण  वरपासन चाळत. 
आलें असल्यामुळें त्त ह्या क्रियापदाचा अर्थ आहे असा नसून प्रसिद्ध 
आहे. असाच केला पाहिजे. “ अहो, ब्रह्माची प्रसिद्धि आहे ह्याला प्रमाण 
काय सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ह्या श्रुतीवरून ब्रह्माची प्रसिद्धि आहे असं. 
झणतां येणार नाही. कारण, ब्रह्मपदाचा अर्थच जर व्यबहारामध्यें प्रसिद्द 
नाही तर अ्रह्म हें पद ज्या वाक्यांत आहे त्या वाक्‍याचाही अर्थ समजणें शक्‍य 
नाहीं.'?. अशी कोणाला शंका येईल झणून प्रथमतः: अह्मपदाच्या व्युत्पत्तीव- 
झूनच त्याच्या सगुण व निर्गुण रूपाची प्रसिद्धि आहे हें दर्शविण्याकरितां भाष्य- 
कारांनी अह्मशब्दस्य हि व्युत्पाद्यमानस्य इत्यादि मजकूर लिहिला आहे. 
सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म, तद्रिजिज्ञासस्व तदज्ह्म इत्यादि शर्तीमध्ये व 
अथातो जरश्मजिज्ञासा ह्या सत्रामध्ये ज्याअथी अहम हें. पद. आलेलें आहे. 
त्याअथी त्याचा अर्थ कांह! तरी असलाच पाहिजे. शब्दाचा लोकांमध्ये. 
डर असा कांही तरी अथ असल्याशिवाय भाषेमध्ये त्या शब्दाचा प्रयोग क.) 
शकय नाही. क्रौडा करीत असलेल्या बालकांच्या भाषेकडे लक्ष्य दिळें अस- 
“तां न्यबहारामध्यें प्रसिद्ध नाहीं अशाही शब्दांचा प्रयोग होत असल्याचें दृशे- 











शब्दांचे प्रयोग जरी होत असठे तरी प्रमाणभूत 
प्रयोग होत असल्याचें दृष्टी पडत -नाही. सत्यं ज्ञानमनन्त 
'श्रह्म, तद्रिजिज्ञासस्व तदत्रह्म ही थृतिवाक्‍्यें व अथातो ब्रह्मजिज्ञासा 
हें सुत्र ही प्रमाणभूत आहेत. तस्मात, ह्यांत आलेला ब्रह्मशब्द निर्थक 
नसून त्याचा कांही तंरी अर्थ ब्असटॉचे पाहिजे हे उंघंड 
आहे; व तो अर्थ महत्त्विस्पा आहे असें व्याकरणावरून सिद्ध 
आहे. कारण, बृह मोठें असणें किंत्रा मोठें होणें ह्या धातूपासून ब्रह्म. 
हा शब्द झालेला आहे. वृद्द ्रृहि रद्धौ असें मुनिवचन आहे. ञ्रह्म द्या 
“शब्दांचा प्रयोग श्रुतीमर्थ्ये अनन्ते ह्या पदाबरोबर आला असल्यामुळें व 
अ्संकोचंबोधक असा कांही एक शब्द त्याच्या सन्निध नसल्यामुळें अह ह्या 
डाब्दावरूने अमर्यादित महत्त्वाचा बोध होत आहे. अनन्त हणजे ज्याला 
'अंत नाहीं तें. अनन्त त्र हणजे अंतराहित ब्रह्म. अंतवत्वादि दोष असंतीळ 
सर आणि सर्वज्त्वादि गुण नसती€ू तर अमर्याद महत्त्व संमवणारच नाहीं. 
कारण, ज्यांचे ठिकाणीं गुण नसतात व दोष असतात सयाला लोकांमध्यें 
महत्व नसतें. अल्प अथवा क्षुद्ध अशीच ल्यासंबंधानें टोकाची समजूत झाठिळी 
असते. तस्मात्‌, मोठें असणारें अथवा व्यापक असणारें ब्रह्म अशी ब्रह्मश- 
ब्दाची व्युत्पत्ति लक्ष्यांत आणिली ह्मणजे देशात: , कालतः ब वस्तुतः ब्रह्माचा 
परिछेद होत नसल्याचे प्रतीतीस येतें. नित्य हणजे त्रिविधपरिच्छेदरहित. 
देशतः, वस्तुतः व कोटतः जो परिच्छेद तो त्रिविधिपरिच्छेद होय. परिच्छेद 
खणेजे मर्यादा. कांही प्रदेशामध्ये असणें व कांही प्रदेशामध्ये नसणें हा. देशतंः 
परिच्छेद होय; कांही काळ असणें ब कांहीं काळ नसणें हा कांलतेः परिच्छेद 
होय आणि कांहीं पदार्थीचे ठिकाणी असणें व कांहीं पदार्थाचे ठिकाणी नसणे 
'हा वैस्तुतः परिच्छेद होय. अह्य अमुके अमुक प्रदेशामध्येंच आहे वे 'अमुके 
अमुक प्रदेशामध्ये नाहीं असा प्रकार मुळींच नाहीं. तें सर्व ठिकाणीं व्यापून 
 आहिलेळेंच आहे. तस्मात्‌, ब्रह्माचा देशतः परिच्छेद होणें शक्‍य नाही. ब्रह्म 
अमुक अमुक काळामध्ये असतें व अमुक, अमुक कालामध्यें नसतें असे नसून 
मागे होऊन गेठेल्या, सांप्रते सुरू असलेल्या व पुढें येणाऱ्या अंशा 
| ते एंकसारिखें कायमच असल्यामुळे काढत: त्याचा 
_पॉस्छिद होणे. शक्य नाही. लाचम्रमाणें अमुक अमुक 'पदांथीम्ये 








. अमुक पदार्थत 

नसून ते सर्व पदार्थ,व्यापून. राहिळें असल्यामुळें त्याठा । 
आहे असें ह्मणतां येत नाहीं. शुद्ध हणजे. अविद्यादि.. दोषांनी रहित; बुद 
ह्मणजे जाड्यारहित आणि मुक्त हणजे बंघरहित. नित्य, शुद्ध, बुद्ध व मुक्त. 
ह्या चोहोपैकी प्रत्येकाचा स्वभावड्न्दाशी अन्वय आहे आणि. ह्मपुनच जल्म: 
स्त्रभावत:च. नित्य. आहे; खभावतःच शुद्ध आहे; स्वभावत:च जाड्यारहित आहि. 
आणि स्त्रभावतःच बंधरहित आहे. हा ह्या नित्यशुद्धवुद्धयक्तस्वभावं द्या; 
भाष्यांतीळ. पदाचा अर्थ होय. भाष्यांतील नित्यझञन्दाने तिन्ही प्रकारचें. महत्त्क 
दर्शबिळें आहे. आकाशादि जी ब्रह्मकार्ये ती अनित्य आहेत, तेव्हां कायी 
प्रमाणे. कारणही अनित्यच आहे किंवा काय अशी एकाद्याला शंका. येण्याचा; 
संभव आहे. परंतु, अह्माचें कार्याशी ऐक्य नाहीं वः कायाचे ठिकाणा, असळेळे, 
अनित्यत्वादि. दोषही ब्रह्माचे ठिकाणी नाहींत हें दर्शविण्याकरितां भाष्यांत नित्य? 
पद घातढेळें आहे. देशादि उपार्धींचा ब्रढयश्या कांही संबंध नाही हें भाष्यांतीळ; 
शुद्धपदाने दर्शविळें आहे. वुद्ध झणजे जाड्यरहित. हें पूवी दर्शबिळेंच आहे». 
तथापि, ब्रह्म स्वयंप्रकाश आहे; हें दर्शविण्याकरितांही भाष्यांत. बुद्धपद; बाल” 
लेळें आहे. असें समजावें. शुद्धत्वादि गुण मुक्तावस्थेमध्येंच. ब्रह्माचे ठिकाणी, 
येत. असतीळ; परंतु, ती अवस्था प्राप्त होण्यापूवी देहादिकांशी ब्रह्माचे ऐक्पच 
(भासत ) असल्यामुळें जन्म, जरा, मरण इत्यादि जे देहधर्म त्यांच्या योगानें) 
ज्रह्माशींही दुःखाचा संबंध येईल अशी कोणाठा शंका येऊं नये. हणून भाष्यांतः 
मुक्तपद घातळेळें आहे. नित्य, शुद्ध, बुद्ध व मुक्त ह्या. शब्दांनी. ब्रह्माचे >.) 
पाबिक स्त्ररूप दर्शविले. आहे. निरुपाधिक हणजे उपाधिरहित्र. सबेई 
आक्तिसमन्वितं द्या पदाच्या योगानें भाष्यकारांनीं अविद्यारूप. उपाधीलें. युक्त; 
असलेलें ब्रह्माचे स्वरूप दर्शविळें आहे. बृह धातूच्या. आर्थावरून, पाहू. येळें. 
असतां अह निलय, शुद्ध, बुद, मुक्त, सर्वज्ञ व सर्वशशकिसंपल, ससल्याचें सिद्ध; 
आहेच; परंतु, जीबात्मरूयानेंही ब्रह्माच्या अस्तित्वाची प्रा्षिदव. आहे... 
मी.नाही असा अनुभव कोणालाही येत. नसून, आत्म्याच्या : 
मात्राहा अनुभव येत असतो. आल्म्या'्चें अस्तित्व. नाही. 
नाही.कारण, आत्म्याच्या आस्तित्वाची जर 










७ आता 'ळोकायतिकाथ्ब घ्रतिषना: । इन्थिया?" 


जण समजतं आहे. तस्मात्‌ , आत्म्याच्या अस्तित्वाची प्रसिद्वे आहेच आहे. 
'% अहे, त्रह्म प्रसिद्ध आहे किंवा अप्रसिद्ध आहे ही वाटाघाट चाळली अस- 
तांना आत्म्याच्या अस्तित्वाची प्रसिद्धि आहे किं्रा नाहीं हा विचार मध्यंतर्री 
उपस्थित होण्याचें कारण काय १ ” अशी झेंका कोणाला येईल हाणून भाष्य- 
कार ह्मणतात:--हा जीवात्मांच ब्रह्म आहे. कारण, अयमात्मा ब्रह्म अशी 
श्रुति आहे. ह्यावर पूर्वपक्षी झणतो “* जगतामध्ये जर आत्मा ह्या नात्यांनेचं 
ब्रह्म प्रसिद्ध आहे तर तें समजून चुकळेलेंच आहे. तें जाणण्याची इच्छा छत्पन 
होण्याचें प्रयोजन रहात नाहीं. सारांश, जी गोष्ट अज्ञात असेल तिचा विचार 
होणें अवश्य आहे. परंतु, जी मुळीं समजून चुकलेली आहे. तिचा विचार 
करण्याचें प्रयोजन काय £ ' ह्यावर सिद्धांती झणतात:--असें नाहीं. ज्याअथी 
जह्माच्या स्वरूपासंबंधाने भिन भिन्न मतें आहेत त्याअथी सामान्यतः जरी 
ब्रह्माची प्रसिद्धि आहे तरी त्यार्चे विशेष रूप अज्ञात असल्यामुळें तें समजण्या- 
कारितौ विचाराची आवश्यकता आहेच आहे. विप्रतिपत्ति हणजे विरुद्ध प्रतिपत्ति. 
प्रतिपत्ति हणजे समजूत अथवा मत. मिन भिन्न मतांपैकी ग्राह्य मत कोणतें 
ब त्याज्य मत कोणतें हें साधकबाधक प्रमाणांनीं समजेपर्यंत ब्रह्माच्या विशेष. 
स्वरूपाविषयी संशाय हा असणारच आणि ज्याविषयी संशय आहे; त्यांविषर्यी: 
जिज्ञासा उत्पन्न होणें योग्य आहे. ज्याच्यासंबंधानें बिबाद अथवा मतभेद. 
असावयाचा ते सर्व मिन भिन्न मतवाद्यांना मान्य असठेंच पाहिजे. . नाहींतर 
मतभेद होण्याचा संभव'च नाही. मतभेदाला कांहीं तरी आश्रय असलाच 
पाहिजे ब तो एकच असला पाहजे. आत्मा नित्य आहे किंवा अनित्य आहे. 
असा संशय अथवा मतभेत होर्णे शक्‍य आहे. कारण, ह्या मतभेदाढा आश्रय 
असलेला आत्मा एकच आहे. बुद्धि अनित्य आहे ब आत्मा नित्य आहे हॉ 
मतमेद नव्हे. कारण, अनित्सत्व व निल्सत्व ह्यांना आश्रय एक नसून बुद 
ब आत्मा असे दोन आहेत. ) 
'श्ञेतन्ययुक्त केवळ देहच आत्मा; असें प्राह्भत जन आणि लोकायतिक ह्यांचे 
:_ मतं ठरलेठें आहे. ( येथून भाष्यकारांनीं मतमेद दर्शविला आहे, आणि प्रथम : 
रं सूक्ष्म अशा अमानें तो दर्शविला आहे. चेतन्ययुक्त केवळ 
अत्यंत स्थूल्द्ष्टे लोकांचें मत होय. प्राहत जन झणजे शाल्ञाचा 





भोक्तेत्यपरे । भोक्तेव केवलं न कतेत्येके । अस्ति तद्मतिरिक्त ईश्वरः सर्वश: सर्वेश 
शक्तिरिति केचित्‌ । आत्मा स भोक्दरित्यपरे । एवं बहवो विप्रतिषच्ना युक्तिवा- 
क्यतदाभाससमाश्रया: सन्त: । तत्राविचाये यंत्किचित्प्रतिषथमानो नि:भेयसात्परति- 


-<३-३-::-::-२:> 
संस्कारच ज्यांच्या मनाला झाला नाहीं असे लोक. जेवढें कांही इंद्रियांना 
गोचर होईल तेवढेच धरून चालणारे जे लोक ते प्राकृत जन होत. जन्म व 
मरण ह्ह्यांशिवाय ज्यांच्या ठिकाणी विशेष गुण दृष्टोत्पत्तीस येत नाहींत ते. 
प्राकुत जन होत. लोकायतिक ह्या शब्दाचा अर्थ ब्रह्विद्यामरणनामक टीकेत 
चाबोक.असा केला आहे. देहाहून भिन्न असें स्वतंत्र किंवा परतंत्र चैतन्यच 
नाही. जें हणून कांही चैतन्य आहे तें देहाकार बनलेल्या भूतचतुषटयामध्येच 
अंतर्भूत आहे. देहच आत्मा असें जर हाटलें असतें तर मृत देहही ह्या चार्वा- 
कांच्या मतानें आत्मा ठरला असता. ह्मणून चैतन्यविशिष्ट हें पद भाष्यामध्यें 
घातलेले आहे. 
चेतन इंद्रियेंच आत्मा असें कांहींचें मत आहे. अपरे हणजे कांही. मनच 
आत्मा असेंही कांही प्रतिपादन करितात. इंद्रियात्मादी आणि मनच आत्मा 
झंणणारें हे दोघेही लोकायतिकांपैकींच आहेत; व ह्या तिघांची मतें परस्परां- 
हून कांहींशी भिन आहेत. क्षणिक हाणून जें जान आहे तोच आत्मा; असे 
कां्हीचिं हणणे आहे. कांही ह्मणजे योगाचार. शून्यच आत्मा असेंही कांडी 
झणेतात. कांहीं ह्मणंजे माध्यमिक. माध्यमिक, योगाचार, सौत्रांतिक ब वैभा- 
* पिक हे चार सौगतांतील भेद आहेत. चार्वाक व सौगत हे वेदाला प्रामाण्य 
मानणारे नाहींत. अर्थात, आत्मसंबंधी हीं जी मिन भिन्न मतें दाखविली तीं 
सर्व नास्तिकांची आहेत. आत्मा हा संसारी, कती व भोक्ता असून देहादिकां- 
हून मि्न आहे असें कांहीं मानितात ( कांहीं ह्मणजे नेयायिक ब मीमांसक. ) 
भात्मा हा केवल भोक्ता असून कती नाहीं असें कांहीं हणतात ( हें सांख्यांचें 
मतः होय. ) ईश्वर हा सर्वेज्ञ ब सर्वशक्तिमान्‌ आहे व तो मोक्त्याहून झणजे. 
जीबाहून भिन्न आहे असें कांहींचें मत आहे. (हे योग्याचें मत होय.) तो ईश्वर. 
भोक्ता जो जीव त्याचा आत्मा हणजे स्वरूपच होय असें कांहींचें 
(हॅबेदांत्यांचें म्हणणें आहे ब हाच सिद्धांत आहे. ) ह्याप्रमाणे 
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न -294. कणन्लययी 








भिन्न. मिन्न'मतवाद्यांमध्यें पस्स्पर विरोध'आहें तर क्चार' केल्याशिवाय 'हांपॅ्कीर 
एकाद्या मताचें अवल्बन' करणारा पुरुष कदाचित्‌ मोक्षात्म आंचवन”अमर्थ* 
मात्र प्रातत'करून घेईल. म्हणून ब्रम्हलिज्ञासेचा' प्रथम उपन्यास'करूनगेदांते* 
क्यमीमांसेला' अथातो बह्मजिज्ञासा ह्या सूतापासून' आरंभ, झाला आहे; 
'बेदांतात्ग विरुद्ध नः येणारे जें इतर शास्त्रांतींळ तर्क- आहेत ती ह्या"मीमांसेर्* 
उषकरणें*आहेत;. म्हणजे त्यांच्या मदतीनें केदांतेवाक्‍्यांचा' विचार! व्हावयाचा" 
आहे आणि 'मोक्ष हेंःह्या काराचे फळ आहे; ॥ !* | 

(“ह्या 'वेदांतशास्त्रामथ्ये 'तीन प्रकीरची वाक्यें असतात; वः ह्या तिन्ही प्र* 
कारच्या वाक्यांचा विचार व्हावयाचा असतो. जीव आणि ब्रह्म' ही: एकच 
आहेत: ही दोस वेयळी नाहीत असें. प्रतिपादन कांही वाक्ये करींतः असलात; 


ब्रह्म । यत्रः नान्यत्पश््यत्ति नान्यच्छृणोति' नान्यहिंजान्माति २. ८ : 
य* सवेजञ$:सक्केविद्यस्य ज्ञानमग्ं तपः इत्मादि' क्ये? 
करणारी आहेत; तक्वमसि-। अयमात्मा: ब्ह्म-इ््पादेः बार्क्ये! जीवा आणि 








'श्विन्न असेळ तर तो कती अथवा ते उपादानंकारण श्रह्म ठरणार. माही हें 
'डडच 'आहे. श्रझ्हून मिलन असटेली वत्तु ब्रह्म ठेरेळ कशी ती वॅस्तु जर 
अहम नसेळ लरे तें अह्म वस्तुतः 'परिष्छिन होईल आणि तेसें झोल्यास ब्रह्माचे 
अह्मत्वच कायम राहणार नाही. कारण, त्रह्मत्व हणजे त्रिक्‍िधर्पारेच्छेदडन्यत्व, 
जश्मालू; जगताचा कती व उपादानकारण त्रिंबिधपरिच्छेदशून्य त्रह्मच असं- 
'ह्याक्े सिद्ध आहे. आतां जगताचें उपादानकारण जर अहम आहे.तर जगताचे 
ठिकाणी असेलेले सर्व कांही गुणधर्म ब्रह्माचे ठिकाणी असलेच पाहिजेत हें 
उघड आहे. नारळ, आंबे, केळी वगेरे साखरेची चित्रें केटेली असतात वे 
तीं गोड असतात. परंतु, ह्या चित्रांचे उपादानकारण जी साखर तिच्या ठिकाणी 
मोडी असल्याशिवाय नारळ कौरेंचे ठिकाणी ती णार कशी १ सारांश, जगतामध्ये 


उत्पत्ति, स्थिति ब लय ह्या अवस्थांनी बद्ध असलेलें जगत मिंध्या. आहे. 
आणि जगद्रहित जें अह्म तें अथातच स्वभावतः नित्य, . स्वॅमावतः शुद्ध 
स्वभावतः- बुद्ध व स्वभाबतः मुक्त आहे. असो. त्याचप्रमाणे अहे. मी 
असा. जो प्रत्यय त्याच्यावरूनही त्वंपदार्थ सिद्ध होत आहे. परंतु, अशा रीतीनें 
अ्ष; 'तत्पदार्थ व त्वंपदार्थ ह्यांची. जरी प्रसिद्धि होत असली तरी. बेदोंतबो* 
क्यांचा विःार करण्याचे कारण नाहीं असें मात्र होणार नाहीं, आतां शिक्षा; 
कश्य;:व्याकरण, निरुक्त, छंद व ज्योतिष ह्या सहा अंगांसहवर्तमान ज्याचे 
यथाविषि बेदाथ्यंयन झाऊें आहे त्याला “ बेदांतवाकयांचा बिचारं न करितां- 





६७. , . आरोरभाष्यसमेताने ब्रह्मसत्राणि । 


>-_>-_>>>>----एा7ा” 
मी कृश झाळें; शरीर रोगम्रस्त झाळें असतां मीं रोगग्रस्त झालों; अशी सा- 
मान्य जनांची समजूत होत असल्यामुळें मी म्हणजे शरीरच असें चावीक 
समजत असतात. आतां मृतदेहाचे ठिकाणीं मी असा अभिमान दृष्टी 
पढत. नसल्यामुळें चैतन्यविशिष्ट देह. हाच आत्मा असें त्यांचें मत झाळेळे 
आहे. शास््रज्ञानश्रून्य ब चा्बाक ह्यांपेक्षां जे कांही विचारी . आहेत; 
ते देहाळा आत्मा समजत नसून इंद्रियांनाच आत्मा समजत 
असतात. ह्यांच्यापेक्षां जे कांहींसे पुढें गेळेले आहेंत ते मनच आत्मा असें 
मानीत असतात. परंतु, देह, इंद्रियें व मन ह्यांचे ठिकाणीच अनुक्रमें*ओत्म- 
बुद्धि धारण करणारे हे तिघेही चार्वाकांपैकींच होत. क्षणिकबिज्ञानवादी ब 
शून्यवादी हे विचारांत कांसे पुढें गेठेठे आहेत. परंतु, हे पांचही मतवादी 
बेद प्रमाण मानणारे नाहींत. वेदांमध्ये कोणतीही गोष्ट सांगितळेळी असों ती 
'हे प्रमाण झणून मानीत नाहींत. नेयायिक, मीमांसक, सांख्य, योगी व वेदांती 
हे सर्व बेद प्रमाण धरून चालणारे आहेत; परंतु, ह्यांची मतें परस्पर मिल 
आहेत. जीवप्रतिपादक! वाक्यांचा अर्थ नैयायिक व मीमांसक, जसा दिसतो 
तसाच सरळ करीत असतात. परंतु, असक्ञो ह्ययं पुरुषः इत्यादि ज्या असं- 
गव्बादिप्रतिपादक श्रुति आहेत त्यांचा अर्थ मात्र हे यथाश्रुत करीत नाहींत. 
भात्मा भोक्ताच आहे व कती नाहीं असें सांख्यांचें मत आहे. मोक्तृत्व ह्मणजे 
स्वप्रकाशचि्रपत्व असें ते म्हणत असतात आणि असह़्ो द्ययं पुरुषः 
इत्यादि श्रुर्तीचा अर्थ ते यथाश्रुतच करीत असतात. परंतु, त्यांच्या मतानें 
जीव भिन्न भिन्न असल्यामुळें त्यांचें ऐक्यप्रतिपादन करणाऱ्या ज्या श्रुति 
आहित त्यांचा मात्र अर्थ जसा दिसतो तसा करावयाचा नाहीं असें तें म्हणत 
असतात. झ्याप्रमाणें त्वंपदार्थबोधक वाक्‍्यासंबंधानें वेदप्रामाण्य मानणाऱ्या 
आत्तिकांचींच भिन्न मित्न मतें आहेत. मीमांसक व सांख्य हे बेदप्रामाण्य'भान- 
'णोरे असूनही ईश्वर मानीत नाहींत आणि हणून सर्वेजत्वादिप्रतिपादक ज्या 
आ्ञाते आहेत ह्यांचा अर्थ त्यांना वेडाबांकडा करणें भागं पडत असतें, तार्कि- 
. कप्रडति हेर मानितात परंतु, “स्पर, सूकम, ऱ्हस्व, दौर्घ इत्यादि भेद' त्याच्या 
| त क भिन्न नाही” हें मात्र त्यांना कन्नठ नसतें. म्हणन 
शि इत्यादि निर्विशेषत्वबोधक वाक्यांचा अथे ते 
* यथाथुत करीत नाहीत आणि तत्त्वमासे अयमात्मा नदम इयादि जीवनदे- 


अयमाध्यायस्य प्रथमे पादे द्रितीयांधिकरणम्‌ । 
- 'जन्माद्यस्य यत इति ॥ २॥ 









जन्मन्दित्वं भरृतिनिदेंशापेक्षं वस्तुटत्तापेक्षं'च । तिनिर्देशस्तावतो वा इमानि 
भ्तानि जायन्ते इत्यस्मिन्वाक्ये 'जन्मस्थितिप्रळ्याना कमदर्शनात्‌ । वस्तुट्तमापि 
क्यबोधक वाक्यांचा अर्थ त्यांना दुसराच कराबा लागत असतो. परंतु, सिद्धां- 
ताझव्यें त्या सर्व श्रुतींचा अर्थ यथाश्रुतच होत असतो. तेव्हां सिद्धांतव्यति- 
रिक्त ह्मणजे बेदांतमतातिरिक्त पक्षांमध्ये त्या त्या मतांना आधारभूत ह्मणून 
रजी वचनें घेतेडीं असतात व ज्या युक्त्या ठढविठेल्या असतात त्यांचें 
आमभासत्व ह्या शास्त्रामध्ये दर्शविठें आहे; आणि सिद्धांतपक्षामध्यें घेतळेली 
रजी वचनें व स्वीकारिठेल्या ज्या युक्त्या त्या व्यवस्थित आहेत. हें,. त्यावर 
येणाऱ्या. शंकांचें निराकरण करून ह्या-शास््रांत दर्शविें आहे. कारण, असें 
जर दर्शविळें नाही तर भिन्न मिन मतवाद्यांची भाषणें कानाबर पडल्यामुळे 
आणि स्वतःच्याच उत्पन्न होणाऱ्या अनेक शंकांमुळें सांग बेदाध्ययन केळे- 
ल्याही पुरुषाचे चित्त क्षुव्ध होऊन जाईल. आणि सांग वेदाथ्ययनजन्य ज्ञान 
जरी त्याचे ठिकाणी उत्पन्न झाळेळें असलें तरी तें ज्ञान नानाविधशंकारूप 
चित्तदोषानें कलुषित असल्यामुळें तें वरवरचेंच असून त्या ज्ञानांत कांही राम 
नाही हें उघड आहे. सर्वेशक्तिसमन्वितं द्या पदानंतर बेदान्तेभ्यः प्रसिद्ध 
हीं पदें अध्याह्वत समजावी. वेदांतांवरून प्रसिद्ध आहे हा ह्या पदांचा अर्थ 
होय. ह्याठिकाणी जिज्ञासाधिकरण संपूर्ण झाठें ॥ १ ॥ . ) 
जह्माची जिज्ञासा केली पाहिजे असें आतांपर्यंत सांगितळें. परंतु, ह्या 
जह्माचें कांही लक्षण आहे काय ! ( अह्माचे टक्षणच संभवत नाही...) अशी. 
“ शंका येऊं नये झणून सूत्रकारांनी जन्माद्यस्य यतः असें हटले. आहे. जन्म 
हणजे उत्पत्ति आहे आदि ज्यामध्ये ते जन्मादि. . हा. 
» समास समजावा. जन्म, स्थिति छ्गणि नाश, हा जन्मादि ह्या समासाचा 
अर्थ. होय. श्वुतिनि्देश:आणि वस्तुस्वभाव ह्यांना अनुसरून सूत्रामध्यें जन्माचा 





निर्देश प्रथम केळेळा आहे. श्रुतिनिदेंश जन्माच्या. आदित्वाळा. 
(कारण, यतो बा इमानि० जाय्ते दवा वाक्यामध्ये उत्पत्ति: 








ह. क । बतंति कारणि: । 
प्रतिनियसदेशकांलनि- 





कक्ष. ----------_-----ट 
ह्यांचा करमनानें निर्देश असल्याचें दृष्टी पडत आहे. वस्तुस्थितिही जन्सादित्वाळ्ा 
अतुकूळ आहे. कारण, जन्माच्या योगानें अस्तित्व पावठेल्या धर्मी वस्तुची. 
स्थिति व प्रत्य ही संभवनीय असतात. जन्मादि धर्मीनी युक्त असें जें. 
अत्यक्षादि प्रमाणांनी सन्निध झालेळें जगतू त्याचा अस्य ह्या पदाने निर्देश 
केळेला आहे आणि अस्य ही पष्टी विभक्ति जन्मादि धर्माशी असढेला संबंध 
दर्शविण्याकरितां आहे. य॒तः ह्या पदानें कारणाचा निर्देश केठेला आहे. नाम. 
आणि रूप ह्यांनी जें प्रकट झालेळें आहे; अनेक कर्ते ब भोक्ते ह्यांनी जे 
आहे; देश, काळ व निमित्त हीं ज्या कर्मफलांचीं ठरीब आहेत. त्यांना 
गळ 'आहे आणि ज्याच्या रचनेच्या रूपाविषरयी मनानेंही कल्पना 
क्षणे शक्‍य नाहीं अश्या जगटाची उत्पत्ति, स्थिति ब नाश हीं ज्या सर्वेज्ञ व. 
श्रर्वशक्तिसंपन कारणापासून होतात तें ब्रह्म. हा ह्या सूत्राचा अर्थ होय. वाक्‍य. 
पुरे होण्याकरितां तदूब्रह्म ही पदें ह्या ठिकाणी अध्याहृत समजाबीं. . इतरही 
आबविकारांचा अंतर्भाव तिहींतच होत असल्यामुळें ह्या ठिकाणी जन्म, स्थिति 
ह लाद्व ह्यांचाच निर्देश केठेळा आहे. नि 
( शाक्ञारंम अवश्य आहे असें, पहिल्या सूत्राने सिद्ध केलें आहे. आतां 
झाल््रारंभ करण्याकारेतां भवान भाष्यकार पूवीच्या व पुढल्या अशा दोन्ही. 
आधिकरणांची संगाते कधन करण्याकरितां ब्रह्म जिज्ञासेतव्यमित्युक्त 
अले ह्मणून झाळेलें दत्त कथन क्ररांत आहेत. पुरुषाने. अह्ज्ञान प्रात: 
गाकारितां बेदांतबिचार केला पाहिजे असें सांगितलें. ब्रह्माचा विचार: केळा.. 
_ प्रमहिजे. इतकें सांगण्याबरून प्रमाणादिकांच्या बिचाराची प्रतिज्ञा जरी ,अर्थातच 
रज; होत आहे तरी अहप्रमाण, ब्हययुक्ति इत्यादि विचार जह्ज्ञाना- . 
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ज्ञा'पदाचा अर्थ, होत हे पदिफने हें अधिकरण उपस्थित 231 
मुळें. पूत्रींच्याः जिज्ञासाधिकरणाशी ह्याची आक्षेपर्संगति आहे. ज्यांत 


समन्वनाः श्रुति; शास्र, अध्याय व' वाद ह्यांची: संगातिः लागत 
आहे» यतो' कः इमानि भूतानि. जायम्तें । येन जातानि जींवन्ति' ४. 
॥ 1 तदजश्षेति ही' शुति द्या. 


अधिकरुणांतीसः विषयवाक्य होय; हें वाक्‍य त्रह्माचें लक्षण कथन करीत आहे. 
किंबा-नाहीं'हा संदेह होय; जरह्मारचे लक्षणच नसल्यामुळें, ब्रह्मस्वरूप सिंद्ध 
क्षोंतः नाहीं:हा' पूर्वपक्ष होय; आणि ब्रह्माकें स्वरूप'च' जर सिद्ध' होत नार्ही. 
तक जक्षाचे ज्ञानःहोऊनः मुक्ति प्राप्त होष्याचा मुर्छीक संभव' नाहीं हॅ. यया पूर्व- 
पक्षतवें फळ: होय: वरु निर्दिष्ट केंठेल्या विषयवाकयावरून जश्यार्चे.. लक्षण 
सिद्ध होत आहे हा सिद्धांत होय; आणि' त्रहलक्षणाचा' ह्या' श्रुतीवरून' बौध 
ज्ञेक्क असल्यामुळें ब्रह्मस्वरूप समजण्याचा आणि हणूनच ब्रक्मझञनानें मुक 
पक्त होण्याच्या संभक अहे हे: त्या: सिद्धांतार्के फळ होंक. 

आक्षेपे' चापषादे' चा मात्यां' लक्षणकमौणि॥ 
२. नवक्तच्यं' यक्ष जता त्याही, 

'ककतक आहेः आक्षेपसंगत्ति. असल्यास: पूरवीच्या' अधिकरणाहून पुढल्या! 
आक्चिकरणाचे फळ मित्र नसर्ते' क हणूनच आक्षेंपसंगतिः असल्यास फलनि* 
"दश, करण्याचें, कारण नारी असें' हाः वचनान्नन' होत* आहे. त्रथोषि; क्या. 
अन्निंकर॒णांत्रीळ सिद्धांताठा' जक मारा मी 

अनुलकूनः ज्याठिकार्थी' पुढल्या आविकरणाति'पूर्व 

पाक्नकेळेळ्ा, असतो? त्याडिकार्णी' अपबाक्संभाति डे असो. । 

त्त्िक्षे-व, उद्य हे. जगताचे धर्म , असल्यामुळें हे. घर्म अह्माके* 

म्हा येणार नाहीं. जगताचेंः उपादानकारणा असूनः कती; ४ 
| तची पाचर ककी नाहीं:...कारणे 
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-्् नाही. भ्ृत्तिका हें घटाचें उपादानकारण होय. उपादानकारण 
कर्धीही वेगळें करितां येत नाहीं. तें सर्वदा कार्यामध्येंचच संबद्ध 
उदाहरणार्थ--मृत्तिका हें जें घटाचें उपादानकारण तें घटरूप 
कर्धीही वेगळें होत नाही. असो. मृत्तिका हें जें घटाचें उपादान- 
कारण त्याच्याकडे घटाचें कर्तृत्व येणें कधींही संभवनीय नाहीं. सारांश, उपा- 
दानकारणत्व व कर्तृत्व एकाचेच ठिकाणी संमवत असल्याविषयीं. कोठेही. 
दृष्टांत नसल्यामुळें अनुमानप्रमाण प्रत्तच होत नाहीं. आतां श्रुतिनिर्दिष्ट जॅ. 
बह्म त्याचें लक्षणही श्रुतीबरूनच सिद्ध होत असल्यामुळें अनुमानप्रमाणार्चें 
प्रयोजन काय आहे? अशी शंका करितां येणार नाहीं. कारण, अनुमान हें. 
श्रुतीछा मदत करणारें असल्यामुळें अनुमानप्रमाणाचा अभाव असल्यास किंबा 
तर्या प्रमाणाशी विरोध येत असल्यास श्रुतीचा अर्थच सिद्ध होणार नाही, 
आतां “जगताचें कर्तृत्व आणि जगताचें उपादानत्व ह्यांपैकी प्रत्यक जह्मार्चे 
लक्षण होय. हीं दोन मिळून न्ह्माचें* टक्षण असें म्हणतां येणार नाहीं. जो 
जो ह्मणून कती असतो तो तो उपादानकारणाहून भिन्न असल्याचेंच दृष्टो- 
त्पत्तीस येत असल्यामुळें जगताचें कर्तृत्व ब्रह्माकडे आहे ह्मणजे जगताच्या 
उपादानकारणाहून ब्रह्म मिन आहे असें मानिल्यास ब्रह्माचे जह्मत्वच सिद्ध 
होत. नाहीं. कारण, ब्रह्मत्व झणजे त्रिविधपरिच्छेदशून्यत्व; हें ठरून गेळेळें. 
आहे. तेव्हां जगताच्या उपादानकारणाहून ब्रह्म भिन्न मानिल्यास उपादानका- 
रणाशीं त्याचा संबंध नसल्यामुळें तें वस्तुतः परिच्छिन ठरणार हें उघड आहे. 
असें पूर्वपक्षानें प्रात्त झाळें आहे. परंतु, अनुमान हें मनुष्याच्या बुद्धीपासून 
निघाळेळें असल्यामुळें श्रुतिप्रमाणाप्रमाणें निश्चळ नसून डळमळीत आहे. 
कारण, मनुष्याः स्वळनश्ीळाः ( मनुष्ये चुकीस पात्र आहेत ) ह्या न्यायाने 
अनुमानाचे ठिकार्णी मनुष्यबुद्धिजन्य दोष संभबनीय आहे. तस्मात, इंद्रियाला 
अगोचर जी गोष्ट तिच्यासंबेधानें अनुमानाचे ठिकार्णी स्वातंत्र्य असणें संभ- 
नीय नाही. झणजे अतांद्रिय वस्तूचें प्रतिपादन स्वतंत्रपणें भनुमानप्रमाणांनी 
होणें शक्‍य नाही. थुतिप्रमाणाची गोष्ट, तशी नाहीं. श्रुति अपौरुषेय अस- 
ल्यामुळें पुरुषवुद्धिजन्य असा कोणताही दोष तिच्या ठिकार्णी संभवनीय नाही, 
मालन श्रुतीत सांगितल्याप्रमार्णे ब्रह्माचे ठिकार्णी उभयकारणत्ब सुखादि 
द््ताबरून शक्‍य दिसत असल्यामुळें जगताचें उपादानकारण भतून जग 





 उभयकारणत्व शक्यच आहे. असें मनांत आणून सूत्रकारांनी सिद्धांत दही". 
वेळा आहे. जन्मायस्य यतः हा सूत्रामध्ये जगताची उत्पर्ति, स्थिति ब. 
छयं झांचें जें कारण ते अह्म असें जरी ब्रह्माचे लक्षण सांगितलें आहे तरी 
अळृतित्र भतिज्ञादष्टान्तानुपरोधात्‌ ह्या प्रथम अन्यायांतीळ शेवठल्या अधि- 
करणांल “ ह्म हें जगताचे कारण आहे; परंतु, ब्रह्माचे ठिकाणी केवळ 
कर्दृत्व हेंच कारणत्व नसून कर्तृत्व व उपादानत्व असें दोन्ही प्रकारचें जगे- 


पुनर्खक्त आहे असें हर्णतां येणार नाही. “* अहो, ज्या अहाविषवी 
क्रिचार कर्तव्य आहे तें त्रक्नञे जर निर्गुण आहे. तर जगत्कारणत्व हॅ 
त्याचें लक्षण होणार कसें £ ” अशी शांका ह्याठिकाणी उद्भवत आहे; 
परंतु, ती टिकणार नाहीं. जें रजत दिसतें ती डिंप आहे असें ज्याप्रमाणें सजल 
हें झुक्तीचें क्षण सांगितलें आहे त्याचप्रमाणें जें जगताचे कारण तें त्र 
झणून कल्पित केलेलें जें कारणत्व तेंच ब्रह्माचे तठस्थलक्षण होंय, लक्षण 
दोन प्रकारचें असतें. तटस्थलक्षण आणि स्वरूसलक्षण. जो धर्म सर्वसामान्य 
नखून झणजे असाघारण असूनच कर्धी कर्धी घर्मीशी संबंद्ध असतो त्याला 
तढस्यक्षण असें हणतात. छत्र, चामर वगेरे हें राजाचें तटस्थलक्षण होय. 
छत्रचामरादे चिन्हें सर्वसाधारण नसून विशिष्ट व्यक्तीशींच त्यांचा सॅबधे 
असतो. परंतु, तीं सर्वदा राजाचे ठिकार्णी संबद्ध नसतात; हाणून छत्रचामरांदि. 
हें शजाचें तटस्थलक्षण होय. स्वरूपठक्षण वस्तूचे ठिकाणीं नेहेमी संबद्ध 
असतें. -उदाहरणार्थ--उज्वलू प्रकाश हें चंद्राचे स्वरूपलक्षण होय, हें लक्षण 
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'ह्यांतीळ चित्रा गावः हे पदा वाक्‍या्थरूप अन्य पदार्थ जो चित्रगु त्याची बिशे- 
णें आहेत. जन्मादि हें नपुंसकलिंगी एक वचन आहे. समासामध्यें समाहार 
'बिंबक्षित असतांना सभासघटित पद नपुंसकलिंगी एकवचनी असतें.  जन्मा- 
'दि हें पद तसेंच आहे. ह्या समासांत समाहार विवक्षित आहे. जन्मादि ह्या 
नपुसकालिंगी व एकवचनी प्रैयोगानें दर्शीविठेळा जो जन्मस्थितिनाझरूप 
समाहार '्याचें जन्म हें विशेषण होय. बहुब्रीहिसमासांत. तहुणसंविज्ञान 
“आणि अतद्रुणसंविज्ञान असे भेद आहेत. जन्मादि हा बहुब्रीहिसमास असून 
हो तद्रुणसंविज्ञान आहे. जन्म, स्थिति व नाश हा जो सर्व समासाचा अर्थ त्या 
अर्थाचा जन्म हा एकदेश आहे. एक देश हणजे एक अवयव, एक भागे 
अंधबा एक अंश. जन्म हा जो समासाथीचा एक देश त्याचें मुण ह्या नात्याने 
सँविज्ञान ज्या बहुत्रीहिसमासामध्यें असतें तो तद्रुणसंबिज्ञान बहुत्रीहिसमास 
होय. रामकृष्णादयो गोपा मोहित ता अभवन्वने असें एक वाक्य आहेव 
ह्या वाक्याचा अर्थ * रामकृष्णादि गोप वनामध्ये मोहित झाले, असा आहे. 
ह्या ठिकार्णी रामकृष्ण ज्यांत आदि ह्मणजे मुख्य आहेत असे गोपाल मोहित 
झाले. परंतु, रामकृष्ण मोहित झाळे नाहींत, असा अर्थ जर विवक्षित असेल 
तर रामकृष्णादयः हा अतद्रुसांधैज्ञान बहुत्रीहि होय; आणि गोपांबरोबर राम- 
कृष्णही मोहित झाठे असा अर्थ जर विवक्षित असेल तर हा तद्रुणसंविज्ञान 
बहुत्रीहि होय. कारण, रामकृष्ण हा जो समासाथीचा एक देश त्याचा गुण 
ह्या नात्यानें ह्या ठिकाणी अंतर्भाव अवश्य आहे. अतद्रुणसंविज्ञान बहुब्रीही- 
भर्ये समासाथीचा जो एक देश असतो त्याचा गुण ह्या नात्यानें अंतभीव 
विवक्षित नसतो. असो. जन्मादि ह्या समासांतीह आदिपदानें स्थिति व नाश 
ह्यांचा समावेश विवक्षित आहे. जन्म ह्मणजे उत्पत्ति. जगताच्या उत्पत्तीचे 
जें कारण तें ब्रह्म; एवढेंच जर ब्रह्माचें लक्षण सांगितळें असते तर तें योग्य 
झालें नसतें. कारण, जगताच्या स्थितीचें व ल्याचें कारण ब्रह्महून मिलन 
आहे असें जर ठरेळ तर अल्माचें तरह्मत्वच सिद्ध होणार नाहीं. कारण, ब्रह्मत्व 
'ज्लषणजे त्रिविधपरिच्छेदडून्यत्व. जगताच्या स्थितीचें व ल्याचें कारण 
ही वस्तु जर ब्रह्माहून मिन असेल तर त्या वस्तूचे ठिकाणी ब्रह्माचा संबंध 
नसल्यामुळें त्रस वस्तुतः परिछिन होईल हें उघड आहे. हा दोष 
नये झणून जगताच्या उत्पत्तीचे जं कारण- ते ग्रझ्म असें. ब्रह्माचे 
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लक्षण न सांगतां जगताच्या उत्पत्तीचे, स्थितीर्चे व ल्याचें जें कारण ते अहम 
असे लक्षण सांगितलें आहे. सारांश, उत्पत्ति, स्थिति व नाश ह्यांनी निरूपित्त 
असलेलीं तीन मिळूनच ब्रह्माचें लक्षण होय; असें सांगण्याच्या उद्देशानें सुत्रां- 
तील ज्ञन्मादि ह्या बहुत्रीहिसमासघटित पदामध्यें समाहार विवक्षित आहे. 
भाष्यकारांनी जन्म आदिर्येषां तै जन्मस्थितिभज्ञाः असा विग्रह न करितां 
जन्मस्थितिभर्ज्र समासार्थः असें जन्मादि द्या पदाचें स्पष्टीकरण केलें आहे. 
तेंही स्युक्तिकच आहे. जन्म आदिर्येषां ते जन्मस्थितिभडगाः असा विप्रह 
करून इतरेतरयोगदरदरर्घाटेत बिशेष्य मानिळें असते तर सूत्रांतीळ अक्षरे 
जन्मादयो5स्य यतः अर्शी असावयास पाहिजे होती; परंतु, सुत्राक्षरें जन्मा* 
झस्य.यतः अशी आहेत. तेव्हां जन्म आदि्येषां ते जन्मस्थितिभड्गा* 
असा जर विग्रह केळा असता तर सृत्रार्थ यथाश्रुत झाला नसता. यथाश्चुत 
अर्थ सोडून व्याख्यान करणें हा एक दोषच आहे. हा दोष प्रात्त होऊं नये 
एतदर्थ 'समाहारदंद्रघटित विशेष्य मानून भाष्कारांनीं भला 
समासार्थः असेंच जन्मादि ह्या पदाचें स्पष्टीकरण केलें आहे. सर्वो. 
बिभाषैकवद्भवति ह्या न्याकरणशास्त्राच्या नियमाला अनुसरून ह्या सूत्रांतीळ 
समाहारदंद्रघटित पद एकवचनान्त झालेठें आहे आणि स नपुसकम्‌ द्या 
'नियमाला अनुसरून सत्रांतील समाहारदृंद्रघटित पदाचे नपुंसकलिंग सिद्ध 
होत आहे. समाहार विबक्षित असल्यास दंद्रसमासघटित अथबा. द्विगुसमास- 
घटित पद : नपुंसकलिंगी असतें, हें द्या स नपुंसक ह्या सुत्राचें तात्पर्य 
होय. ज्यापासून हीं भते उत्पन्न होतात, उत्पन झालेलीं ज्याच्या योगाने 
जिवंत राहतात आणि प्रल्यकाठीं ज्याच्यामध्ये लीन होतात तें तूं अहम 
झन समज, अशा अर्थाची जी यतो वा इमानि० तदजह्येति. दी श्रुति 
पूर्वी देडीबिली आहे तिळा अनुसरून जन्माद्यस्य यतः ह्या सूत्राने अह्माचे 
तटस्थलक्षण सांगितलें आहे. ब्रह्मविदाभोति परम्‌ अशी श्रुति आहे. ह्या. 
क्षतीतील ब्रह्म ह्या शद्वाचा अर्थ कोणता? असा प्रश्न उद्भवणें साहजिक आहे. 
कारण, ब्रह्मशद्वाचा प्रयोग ब्राह्मण, बेद, ब्रह्मदेव इत्यादि अनेक अर्थानी, होत 
असतो. तेव्हां मुमुकषूंनी त्रह्मशद्वाचा अर्थ कोणता समजावाः ही शंका जिज्ञासूळा 
राहूं नये ह्मणून जगताच्या उत्पत्तीचे, स्थितीचें व ल्याचें जें कारण तेंजह्म असें 

*तठस्थल्क्षण सांगितठें आहे. हे तटस्थटक्षण ज्या जिज्ञासूनें. ऐकिठें असेळ 





तिबयाकयानें ब्रह्माचे स्तररूपलक्षण सांगितळें आहे. “ ब्रह्म ज्ञानस्वरूप *आहे; 
शछृत्य आहे व अनंत आहे असें ह्या क्षतिवाक्याचें तात्पये आहे. प्रधान 
क्षणन्ने माया. प्रधान, काल इत्यादिक जड असल्यामुळें त्यांचे. ठिकार्णी ह्ञाना> 
दिळपत्न. संभवत नाही, तस्मात, हें स्वरूपठक्षण श्रवण केल्यानंतर: अ> 
शब्द प्रधान, काठ इत्यादिकांचा बोधक आहे. किंवा काय अशीही 

निन्ञासूळा येण्याचा संभवे दिसत नाहीं. सारांदा, जीवादिकांचे 
क्रकार्णी जगत्कारणाव संभवत नाहीं असा जिज्ञाहूचा निश्चय होऊन ह्याची 
आदि त्थिर व्हाबी एतदर्थ तटस्थलक्षणाचा उपयोय आढे आणि प्रश्ना- 
नादिक जगन्कारण आहे किंवा काय अद्य प्रकारचा कसलाही भ्रम न राहतां 
निज्ञासूळ ब्रह्मस्ररूप निश्चित समजावें एतदर्थ स्वरूपल्क्षणाचा उपयोग आहे. 
अह्मच जगताचें कारण आहे, असें जर ढक्षणसूत्रांत सांगितळें नसते तर 
यत्र नान्यत्फयति नान्यच्छृणोति नान्यद्रिजानाति स भूमा द्या श्रुतींत 
निर्दिष्ट केल्याप्रमाणे ग्रह हणजे त्रिविधपारिच्छेदशून्य वस्तु असें सिद्ध झाळें 
नसतें. कारण, जगत्‌ त्याचें उपादानकारण अ मनेनता असें कांही तरी 

इत्तर निद्यमान असणार हें उघड आहे. हणून त्रिंविधपरिच्छेदशून्य- 
वमर असंभव आहे त्याची निळू होण्याकरितां हमणजे--केवळ स्वरूप- 
क्षणच सांगितळें असतें तर सत्यज्ञानादिस्वरूप असलेलें ब्रह्म त्रिविधपरि- 
च्हेदशून्य कसें £ अशी जी शंका उड्रबण्याचा संभव आहे--तिची निवृत्ति 
होण्याकरितां जगताच्या उत्पत्तीचे, स्थितीचे व ल्याचें जें कारण तें अक्ल 





य यी चुकळें हणजे जगताचे अविष्टान ब्रह्म 
चुकणार हें उघड आहे. अधिष्ठान हणजे आश्रय. रज ९१ 
“आतां “संसार जर अनादि आहे तर जगताची उत्पत्ति प्रथम कशी १” भरी 
कोणाठा शंका येईल हणून भाष्यकार हामणतात:---उत्पत्ति; स्थिति ब लय्याँन 
शकी उत्पत्तीचा जो निर्देश सूत्रांतप्रथम केळेठांआहे तो यंतो वा इमानि० तद 
अह्मेति ह्या श्रुतीला अनुसरून केटेला आहे. पदांपुढें 
अलुकूलो अन्मादित्वस्य हीं दोन पदें वाक्यपूरणाथे अच्याहवत समजावी. धरुतीत 
तरी श्षन्माचा निर्देश प्रथम असण्याचें कारण काय १ अशी शंका कोणाळा उद्ग> 
बेळ झणून भाष्यकार ह्मणतात:--बस्तूचा स्वभावच असा आहे. जन्माने 
प्रथम ज्या वस्तूळा अस्तित्व प्रात झाठें असेल त्याचीच स्थिति व श्रॅळ्ये 
लेण्याचा संभव असतो, अस्य हें इदम्‌ ह्या दर्शकसर्वनामार्चे पष्टबंत खूष 
हे. इदम्‌ हें दर्शक सर्वनाम असल्यामुळें दृग्गोचर व सनिध असलेल्याचे 
वस्तूचा निर्देश तें करीत असतें. तेव्हा सूत्रांतीळ अस्य ह्या पदानें जगं- 
तविक्ी जो भाग दृग्गोचर व सनिध असेल त्याचाच निर्देश केला जाळ; 
क्ष जगताचा निर्देश केला जाणार नाहीं; आणि हणूनच सर्व जगताचे. 
कारण ब्रह्म आहे असा सूत्राचा अर्थ होणार नाही, अशी कोणाला शंका 
येहेळ हाणून भाष्यकार झणतातः--प्रत्यक्षादि प्रमाणांनीं दृष्टीला ब्र मनाळा 
गोचर केलेल्या धर्मी जगताचा निर्देश इदं ह्या सर्वनामाच्या अस्य द्या षष्ठी 
'विभक्त्यंत रूपानें केळेला आहे. जगताशी अथवा जगताच्या जन्मादिकार्शी 
अह्याचा संबंध नसल्यामुळें वर निर्दिष्ट केठेलें ब्रह्माचें लक्षण जुळत नार्ही, 
अशी कोणाला शंका येईल हाणून जगत्कारणत्व हेंच ब्रह्माचे लक्षण असें 
दर्शविण्याच्या उदेशानें भाष्यकारांनी “ यत: ह्या पदार्ने कारणाचा निदेश 
* केलेत आहे, ” हणून यच्छद्राच्या पंचमी विभत्तांचा अर्थ कथन केला आहे, 
सत्य, ज्ञान व व रस्त वस्तु तिचा निर्देश यतः ह्या पदाने 
"केला आहे. कारणं, च्यजनात्‌ । आनन्दाद्धचिव खल्वि- 
न सह तनचने । आनन्देन जातानि जीवान्ति । आनन्द मय- 

अशी श्रुति आहे ब ह्या श्रुतींत आनंदापासून जगताची 
स्थिति ब छय होत असल्याचें सांगितलें आहे, 








४ जरीरमाष्येसमेतानि वश्मय्वाणि ||. ____. 


- 
जगतो नामरूपाभ्यां येथपासून तों वाक्‍यशेषः येथपर्यंत भाष्यकारानी 
सूज्ञाचा अर्थ दर्शविला आहे. कत्यीवांचूनच जगत्‌ उत्पन होतें असें निरीश्व- 
खाद्याचे मत आहे तें बरोबर नाहीं; असें भाष्यकारांनी नामरूपाभ्यां व्या> 
'कृतस्य ह्या पदांनी दर्शविळें आहे. मृत्तिकेळा घट हें नांव आणि बूड, पोट, 
गळा हें स्वरूप ज्या रीतीनं प्रात्त होईल त्या *रीतीनें प्रयत्न केला पाहिजे. 
असा संकल्प करून कुंभारांचं काम सुरू झालें असतां तशाप्रकारच्या' नाम* 
ख्पांनीं घट प्रकट होत असतो. त्याचप्रमाणें नामरूपांनीं व्यवस्थित असळे- 
ह्या अंकुरादिकांनाही तशाप्रकारचा संकल्प करणारा कोणी तरी. कती *अपे- 
क्षित आहेच आहे. हणून निररीश्वरमत समंजस नाहीं. नामख्पांभ्यां  व्यॉ- 
कृतस्य ६ पदांनीं जगताचा कती कोणी अचेतन असण्याचा संभव 
नाहीं असेंही दर्शविळें आहे. नामाने व रूपानें जे प्रकट होत असतें त्याची 
क्ती कोणी तरी चतन असल्याचें दृष्टोत्पत्तीस येतें. घट, पट वगेरे नामरू- 
यांनी प्रकट असतात व त्यांचे कर्ते कुंभार, कोष्टी वगेरे सचेतन असतात. 
जगत्‌ नामरूपांनीं व्याकृुत आहे आणि हाणूनच त्याचा कती सचेतन आहे. 
तस्मात्‌, प्रधानादि अचेतनांकडे जगत्कर्तृत्व संभवनीय नाहीं. जो सचेतन 
असतो तो नाम ब रूप बृद्धीमध्यें प्रथम लिहून ठेवितो आणि नंतर घटादिसं- 
ज्ञक नांवानें न कंबुप्रीवादिरूपानें घटादि वस्तु प्रकट करीत असतो.' अंचेत- 
नाळा बुद्धीमध्यें कसल्याही नांवाची व रूपाची रचना करितां येणार नाहीं 
आणि ह्मणूनच अचेतनापासून काहीएक निष्पन्न होणें संभवनीय नाही. 
हिरण्यगभीदे जीव जगताचे कर्ते असणें संभवनीय नाही. आणि 
हणूनच ग्रह व लोकपाल ह्यांच्याकडेही जगत्कर्तृत्व येणें शक्य नाही. 
सारांश. सुज्य कोटींत जीबांचा अंतर्भीव होत असल्यामुळें त्यांचे 
ठिकाणी जगत्कर्तृतव शक्य नाहीं, हें अनेककर्तेभोक्तसंयुक्तस्य 
पदानें दर्शविठें आहे. भ्रतिनियतानि देशकालनिमित्तानि येषां क्रिया- 
फॅलानां तदाश्रयो जगत्तस्य असा समासाचा विम्रह न्यायनिर्णयटीकेंत के- 
छा आहे. देश, काळ व निमित्त हीं कर्मफलांसंबंधानें ठरे असतात व ह्या 
कमेफलांना जगत्‌ हें आश्रयभूत असतें. हा सदरहू टीकेला अनुसरून भ्रंतिनि- 

डू ह्या पदाचा अर्थ होय. स्वगैरूप 

'क्रियाफल त्यांचा मेरपर्वताचा प्रष्वभाग हा ठरीव देश होय. स्वगैरूप जै कर्म 








____ ्रशाध्यायसय पप पादे दवितीयाधिकरणम |____७१ ्यायस्य भथपे पाढे दरितीयाधिकरणम्‌ ह 
फल तें प्रात्त होण्याचा कालही ठरीव आहे. तो काल हणजे देहपातानंतरचा. 
त्याचप्रमाणें-उत्तरायणांत मरण येणें वगैरे स्वर्गरूप कर्मफलप्राप्तीचें निमित्तही 
ठरळेळेंच आहे. राजसेबा हें जें कर्म त्या कमीचे प्रामप्राति बंगेरे फळ होय, 
हॅ. फल प्राप्त होण्यासही देशकालादिक ठरीवच असावे लागतात. अशाप्रकार* 
'चें हें जगत, असर्वज्ञाच्या हातून निमीण होणें शकय नसल्यामुळें हें' निमीण 
करणारा सर्वज्ञच असला पाहिजे ही गोष्ट सिद्ध आहे. देशअ काल निमित्त 
चक्रिया च फलं च देशकालनिमित्तक्रियाफलानि म्रतिनियतानि 
देशकालनिमित्तक्रियाफलानि प्रतिनियतदेशकालनिमित्तक्रियाफलानि 
तदाश्रयो जगत्तस्य असा भामती टीकेला अनुसरून सदरहू समासाचा विभ्रहे 
होत आहे. देशकालनिमित्तक्रियाफल्यानि हा इतरेतर बरं समास होय, 
श्रतिनियतदेशकालनिमित्तक्रियाफल्गानि हा कर्मधारय समास होय आणि 
म्रतिनियतदेशकालनिमित्ताक्रियाफलाश्रयस्य हा पष्टीतत्पुरुष समास होय. 
कांही लोक क्रियेचे कर्तेच असतात; प्रँंतु, क्रियेचें फल त्यांना प्रात्त होत 
नाहीं. यज्ञानुष्टानाकरितां क्रत्विज वरिठेठे असतात. हे कर्माचे कर्ते मात्र 
असतात. परंतु, कर्मफळाचा उपभोग घेणारा यजमानच असतो. त्याचप्रमाणे 
'पोकसिद्धि करण्याकरितां आचारी बोलाविठेला असतो. परंतु, तो फक्त पच- 
नक्तियेचा कतीच असून पाकाचा खरा उपभोग घेणारे दुसरेच असतात. 
झणून जगतामध्ये कांही कर्माचे कर्तेच ठरळेठे असतात व कांहीं कर्मफलांचें 
उपभोक्तेच रेळे असतात. श्राद्ध हें कर्म आहे; ह्या कमीचा कती पुत्र 
असतो. परंतु, त्याचें फळ पित्याला प्राप्त व्हावयाचें असतें. कृष्ण मृग वगेरे 
कांही प्राणी ठरीव देशामध्येंच उत्पन्न ,होत असतात. कोकिळपक्ष्याचा ध्वनि 
बँगरे कांही गोष्टी सर्वकाळ नसून नियमित कालांतच उत्पन होत. 
असतात. कांहीं गोष्टीचें निमित्त ठरीव असतें. नूतन भेघाच्या 
गढगडाटामुळें बगळ्यांना गर्भधारणा होते हें त्याचें उदाहरण होय, कांही 
कर्मे विशिष्ट वर्णाकडेच ठरळेलीं असतात. याजन, अध्यापन व प्रतिंग्रह द्या 
कर्मीचा अधिकार ब्राह्मणाशित्राय इतरांना नाहीं, वेदाध्ययनाचा अधिकार. 
ह्विजेतरांना नाही, इत्यादि उदाहरणें होत. *कांहींचें फलही ठरठेळेंच असतें. 
कोणतीही गोष्ट केळी तरी एकाद्याला सुखच प्रातत होत असतें. परंतु, एका- 
द्याळ्या कोणतीही गोष्ट केली तरी दुःख प्रात झाल्याबांचुन रहातच नाही, 











| त्याप्रमाणें जे एकदां सुखी असतात तेच कर्थी कर्थी दुःखी होत असतात. 
उत्पत्ति स्वाभाविक अथवा यादच्छिक झणजे आकस्मिक जर असेळ 
प्रकार शक्‍य होणार नाहीं. कारण, यादृच्छिकत्वाचे ठिकाणी. अथवा 
धकळी स्त्राभाविकत्वाचे ठिकार्णी सर्वशक्तिमत्त्व संभवनीय नाहीं, बरें, भरह, छोकपार्ळ 
त्या योगानें जगत्‌ उत्पन होत असेळ झणावें तर ज्यांचे ज्ञान ब 
सामर्थ्य ही दोन्हांही परिमित आहेत त्यांच्याकडे जगताचे कर्तृत्व असणें शक्‍य 
नाहीं. सारांश, ह्या जगताची रचना कशी केली असेल ह्याविषयी ममीमरध्ये 
कल्पना करणं सुद्धां जर अश्नक् आहे तर परिमित ज्ञान चे परिमित सामर्थ्य 
ह्यांनी युक्त असलेल्या म्रह्मदिकांनी जगताची टत्पतति वंेरे करण्यांची गोष्ट 
पाहिजे कझाळा £ न 
काळ: स्वरभावो नियतियेदच्छा भूतानि योनिः पुरुष इति चि" 
1 
"णी मंत्र शवेताश्वतरोपनिषदांत आहे ब त्याचा अर्थ प्रतिनियत० ख्पस्व 
ह्या भाष्यानें सुचविटा आहे. स्वभावत:च सर्व कांही उत्पन्न होत असतें छा 
स्वभावपक्ष होय. नियति हणजे अदृष्ट. अदृष्टामुळेंचं जगत्‌ उत्पन होल 
असतें. हा नियातिपक्ष होय. जगताच्या उत्पत्तीठा कोणतेही नियामक नार्ही; 
ह्याची उत्पत्ति आकस्मिकच होत असते हा यदच्छापक्ष होय, भृतांदिबाय 
जगतांच्या उत्पत्तीचें अन्य कारण नाहीं. हा भूतवाद्यांचा पक्ष होय. योबि 
ह्मणजे प्रधान. प्रधानापासूनच जगताची उत्पत्ति होत असते. पुढुष झणजे 
जीब. जगताच्या उत्पत्तीला पुरुषाहून अन्य कारण नाहीं; हा पुढुषपक्ष होय. 
हे सर्वही निरीश्वरकारणपक्ष चिंत्य आहेत. हें वरील श्वेताश्वतरोपनिषदांतीछ 
मंत्राचे तात्पर्य होय. ह्यांपैकी प्रधानप्रभति पूर्वपक्षांचें इक्षतेनोशद्ग॑ ह्या अंधि- 
करणापासुन निराकरण केलेलें आहे. कांहीं श्रुतिवाक्यांचा आभासरूप भाघो 
मानून पुढें आठेल्या ज्ीबपूर्वपक्षाचें मात्र निराकरण उत्तरमीमांसेत दुसऱ्या 
_ ठिकार्णी.केठेठें नसून जन्माद्यस्य यतः ह्या सत्रांत त्याचें निराकरण सुन्न. 
। बिळे आहे; आणि भाष्यकारांनीं चाच पेदें योजून तेंच स्पष्ट 
केळें आहे. सारांश, जीव हा सवक्ष ब नसल्यामुळें ह्याच्या 
राप होणें अशक्य आहे हें भाष्यकारांनीं सदू पदांच्या 














-प---ाा-------ाप्पपपापटा 

'येथीळ आदिपदानें स्थिति वनाश ख्वा दोहेचिंच श्रहण क्रां. 
करणबयांचें ? कृद्दि, विपरिणाम ब अपक्षय ह्या थास्कमुनिपंठित भावविकारांच्या 
अंतर्भाव आदिडब्दांत कां करावयाचा नाहीं £ अशी क्रोणाला शंका येईळ 
झणेत भाष्यकार हझणनातः--द्राद्दे, विपरिणाम व अपक्षय हे अ दुसरे भाब 
विकार आहित त्यांचा अंतभीव उत्पत्ति, स्थिति व नाश ह्या तिहींताच: होल. 
असल्यामुळें उत्पत्ति, स्थिति व नाश एब्रब्यांचें येथें ग्रहण केळें हे. शदे 
हांजस्तुतः वेगळा विकार नसून अबयवोफ्चयरूप डत्पत्तिच आहे. उफ़्चद्य 
झणज़े वाढ. परिणामही तीन प्रकारचा असतो. धर्मरूप परिणाम, लक्षणछृत्र 
परिणाम आणि अवस्थारूप परिणाम. हा तिन्ही प्रकारचा परिणाम :उत्पत्तिच 
होय. मृत्तिका, सुवण इत्यादि धमी पदा्थीपासून घट, मुकुट इत्याद थर्मरूप 
परिणाम उत्पन्न होत असतो. ह्याचप्रमाणें घट, मुकुट इत्यादिकांचे ठिक्रार्णी 
अतीतत्व, बर्तमानत्व, अनागतत्व इत्यादि लक्षणरूप परिणाम होत असतो; 
परंतु, हीही उत्पत्तिच होय. अवस्थारूप परिणाम हणजे :नवरीतत्वू, 
पुराणत्व वगेरे. हीही एक प्रकारची उत्पत्तिच आहे. कद्धि ब ब्रिप्ररिणास 
ह्यांचा अंतभीब टत्पत्तीमध्यें होत असन अवयबऱ्हासरूप अपक्षयाचा अंतभीब 
नाशामध्येंच होणार हें उघड आहे. तस्मात्‌ , जन्मादिकांचे ठिकाणी भंतभीब्र 
होत असल्यामुळें वृद्धिप्रभ्ाते विकारांचा प्रथक निर्देश केळेला नाहीं. 

"अहे, यतो बा इमाने भूतानि जायन्ते । येन जातानि जीवन्ति । 
यत्मयन्त्यभिसंविशान्त । तद्रिजिज्ञासस्व । तद्ब्रह्मेति द्या श्षतीचा निर्देश 
करून दृद्विप्रशाते अवशिष्ट भावबिकारांचा अंतभीव तिहींतच_ होत. आहे असें 

हिट व्याख्यान करण्याचें प्रयोजन काय : जायते5स्त बघेते विषरिणम- . 
तेञ्यक्षीयते नश्याति ह्या यास्कमुनीच्या वचनाचा उलेख करून त्याच्या अनु- 
रोधाने सूत्राचें व्याख्यान क्रां केळं नाहीं: अशी कोणाला.शंका येड हणून 











क्षित नाही,अशी शंका येण्याचा संभव आहे. ती न यावी एतदर्थ ब्रह्मापासून 
'जी जगताची उत्पत्ति, त्या ब्रह्माचेच ठिकाणीं जी जगताची स्थिति आणि त्या. 
ब्रह्मचेच ठिकार्णी जो जगताचा प्रलय लयांचेंच म्रहण द्या ठिकार्णी होत आहे. 
( उत्पन्न झालेल्या महाभूतांच्या स्थितिकार्ली भौतिक पदार्थाच्या ठिकाणीं 
जायते, अस्ति इत्यादि सहा भावविकार असल्याचें प्रत्यक्ष पाहून यास्कमुंनी- 
नी जायते$स्ति० नश्याति हें निरुक्तवाक्‍्य केलें आहे. तेव्ह ते निरुक्त 
बाकय मूळ धरून ह्या जगताचे जन्मादि सहा भावविकार ज्याच्यापासून होतात 
तें ब्रझ असा जन्माद्यस्य यतः ह्या सूत्राचा अर्थ केल्यास “ सूत्रकार व्यास- 
महषींनी ह्या सूत्रांत ब्रह्मलक्षण सांगितळेळें नसून महाभूतांचें लक्षण सांगि- 
तळें आहे” अशी शंका येण्याचा संभव आहे; ती येऊं नये एतदर्थ यतो वा 
इमानि इत्यादि श्रतिवाक्यांमध्यें पुठित असलेलें जं जन्मादिक त्याचेच ग्रहण 
ह्या ठिकार्णी केलें आहे. आतां यास्कमुनींच्या निरुक्तवाक्यालाही भ्ृुतिच आघा- 
रमत असल्यामुळे जायते$स्ति इत्यादि निरुक्तवाक्याठा अनुसरून जरी 
सूत्राचा अर्थ केला तरी तो परंपरेने श्रुतीला अनुसरूनच होणारा असल्यामुळें 
ह्या जगताचे जन्मादि सहा भाविकार ज्याच्यापासून होतात ते ब्रह्म असा 
सूत्राचा अर्थ करण्यास काय चिंता आहे? ” अशी शांका घेण्याचें प्रयोजन 
नाही. कारण, निरुक्तालाही जर श्राते मूलभूत आहे तर ती परंपरेने मूलभूत 
मानून सूत्राचा अर्थ करण्यापेक्षा जी श्रुति प्रत्यक्ष उपलब्ध होत आहे तिला 
अनुसरूनच सूत्राचा अर्थ करणें अधिक श्रेयस्कर आहे.) असो. जगताच्या उत्प- 
श्यादिकांचें जर त्रह्माहून कांही अन्य कारण असतें तर ब्रह्मलक्षणाची त्याचे 
ठिकाणीं अतिव्यात्ति झाी नसती. तस्मात्‌; हा अतिव्यात्तिदोष नं यांवा 
एतदर्थ जन्माद्यस्य यतः ह्या टक्षणसूत्रानें त्रह्माशिवाय जगताची उत्पत्ति, 
स्थिति ब ल्य हीं दुसन्या कारणाचा अभाव असल्यामुळें संभवनीय नाहींत, 
अशी युक्ति सुचविली आहे. तर्कपादामध्यें ह्या युक्तीचें सविस्तर प्रतिपादन 
केळे आहे. तथापि, सांप्रत भाष्यकारांनी न यथोक्तविश्षेषणस्य येथपासून 
ती युक्ति संक्षेपतः दर्शविली आहे. ) 
._ बर निर्दिष्ट केलेल्या निशेषणांनी युक्त असटेल्या जगताची उत्पत्ति 'कौरे 
"अर निर्दिष्ट केटेल्या बिरोषणांनी युक्त असटेल्या ईश्वराशिबाय इतरांपासन 


अयमूध्यायस्य भये पादे दितायाषिकरण्‌। ७५ 

स्यतः प्रथानादचेतनादशम्यो वामावाद्रा संसारिणो बोत्पत्त्यादे सम्मावयिठु बक्‍यं ग 
स. पोनी । विश्िष्टदेशकाटनिमित्तानामिहोपादानाद । एतदेवादमान संलारिष्य- 

मन्यन्त इशवरकारणिनः । नन्विहापि तदेवोपन्यस्ते 


दिप्रमाणान्तरनिठेत्ता । सत्छ तु वेदान्तवाकयेष्ष जगतो जन्मादिकारणवादिश तदर्थ" 
प्रहणदाढ्यायादमानमपि वेदान्तवाक्‍्याविरोषि प्रमाणं भवन्ननिवायेते। भुल्येव चा 
सहायत्वेन तकंस्याप्यम्युपेतत्वात । तथा हि ोतव्यो मन्तव्य इति भरृुतिः पण्डितो. 
भेधावी»गन्घारानेवोपसम्पणेतेवमेबेहाचायंवान्पुरुषो वेदेति 'च पुरषददिसाहाय्यमा- 
स्मनो दर्शयति । न घमेजिकासायामिव भुत्यादय एव प्रमाणं जश्नजिशासाया किंव 
$ुत्यादयोभवभवादयश्र यथासम्भवमिह प्रमाणम । अवभवावसानत्वा्वतवस्तुविषय- 


झणजे अचेतन प्रधानापासून, अणूपासून, अभावापासून अथवा संसारी जीवा- 
पासून होणें शक्‍य नाहीं व स्वभावतःही होणें शक्‍य नाहीं. कारण, कोणत्याही 
कायोला विशिष्ट देश, विशिष्ट काळ व विशिष्ट निमित्त ह्यांची आवश्यकता 
असते. संसारिब्यतिरिक्त ईश्वराच्या अस्तित्वादिकांचें साधन हेंच अनुमान होय 
असें ईश्वरकारणी मानीत असतात. “* अहो, ह्या जन्मादिसूत्रामध्ये त्या. 
अनुमानाचाच उपन्यास केला आहे. ( असें हणणे बरोबर ) 
नाहीं. वेदांतवाक्यरूप पुष्यें गुंफण्याकरितांच सूत्रें झाळेळीं आहेत; 
बेदांतवाकयांचा विचार निर्देशपूवक सूत्रामध्यें केडेढा असतो. बाक्‍य 
व वाकयार्थ ह्यांच्या विचारामुळें होणारा जो तात्पर्येनिश्चय व प्रमेयसंभवनिश्चय 
त्यांच्या योगाने अ्ह्मसाक्षात्कार उत्पन्न होत असतो; ( व तो मुक्तीला कारण 
होतो.) अनुमानादि इतर प्रमाणांपासून अहसाक्षात्कार होत नाही. जगताच्या 
जन्मादिकांचें कारण ब्रह्म होय, असें कथन करणारीं वेदांतवाकयें . असल्यामुळें 
त्या वाकयांपासून झालेला बोध दृढ़ होण्याकरितां वेदांतवाक्याला विरुद्ध न 
येणारे अनुमानही जर प्रमाण होत असेल तर त्याचें निवारण होत नाही. 
कारण, सहाय ह्मणून श्रुतीनेंच तकाचा स्वीकार केला आहे. उदाहरणार्थ-- 
आ्रोतव्यो मन्तच्यः ही श्रुति आणि त्याचप्रमाणे पाष्डितो मेथावी ही श्रुति स्वत:- 
त्य पुरुषबुद्धीचें साहाय्य दर्शवीत आहे. धर्मेजिजञासेप्रमाणें जह्मजिज्ञासेमध्यें श्रुत्या- 
'दिकच प्रमाणें आहेत असें नाही; परंतु, शुत्यादिक आणि अनुभवादिक ही ह्या 
: कषिकार्णी यथासंभव प्रमाणभूत आहेत. कारण, ज्ञानाचे पर्यवसान साक्षात्कार 











. जारोरभाष्यसंमेतानि तद्मवत्राणि // 
व. कर्तव्ये हि विषये ाढेभवापेक्षाःस्तीति 
स्यात्पुरुपांधीनोत्मलाभत्वाचच क्त्यस्य । कर्तुमकर्तुमन्यथा वा कंत 
केरिक च कर्म । यथाःघेन गच्छतिं पद्नचामस्यथा वा न 
 कोडशिनं एहाति नातिरात्रे पोढक्षिनं शृह्ातीत्यृदिते जहोत्यहदिते जुहोतीति' । 
_ विषिश्रतिषेधा्ात्राथवन्त: स्दर्विकल्पोत्सगोपवादाच । न तु वस्त्वेवं नेवमस्ति नास्ती- 
। हिं वा विकॅल्प्यते । विकल्पनास्त परपद्दढधयपेक्षी न वस्तुयाथात्म्य्ञानं पुरषबुद'च- 

वेक्षं किं ताई वस्तृतन्त्रमेव तत्‌ । न हि स्थाणावेकस्मिन्स्थाणवो पुरुपोघ्न्यो वेति. 
तर्वज्ञांनं भवोति । तत्र पुरुषो;न्यो वेति मिथ्याज्ञानं स्थाणरेवेति तत्त्वज्ञान वस्तु 
तत्त्रस्वात. । एवं थृतवस्तुविषयाणां प्रामाण्य वस्दुतन्त्रस । तत्रेवं संति”ह्महानेमापि 


आहे आणि अ्रह्मविचाराचा विषय सिद्ध वस्तु आहे. त्रहाज्ञानाचा विषय साध्य असता. 
तर लाला अनुभवांची अपेक्षाच नाहीं हणून केवल श्रुत्यादिकार्चेच. प्रामाण्य 
ॉठिकॉर्णी प्रात झालें असतें. कारण, जें साध्य असतें त्याची उत्पत्तिच 
पुरुषावर अबलडूने असते. ठौकिळ व॑ वैदिक कर्म करणें न करणें अथेवा 
| 38४ रीतीनें करणें शक्‍यअसतें. उदाहरणार्थ--एकाद्या मनुष्यांठा अश्वाच्या 
जातां येतें; पार्यांनीही जाता येतें; दुसऱ्या तऱ्हेनेही जातां येते. अथवा 

लौ जातही नाहीं. त्याचप्रमाणे “ आतिरांत्रेयागांत पोडशी ग्रह घ्यांवा; आति- 
शत्रयांगांत पोडशी प्रह घेऊं नये; सूर्योदय झाल्यावर होमं करावा; सूर्योदय 
श्षॉली नांही तोंच होम करीवा '” अंशा प्रकारचीं वाक्यें आढळतात. . घर्मी- 
मध्यें विधि व निंषेधं आणि त्याचेप्रमाणें विकल्प, उत्सर्ग व अपवाद, ज्याप्र- 
मणि सावकाश असतोत त्यांचप्रमार्णे ( ब्रह्मे जर साध्य असतें तर ) 
बिविनिपेथादिकांना त्रश्मसंबंधानेंदी सार्थकत्व प्रांत झाळें असतें, परंतु, बस्तु 
अशा प्रकारची आहे; अशाप्रकारची नाहीं किंवा मुळींच नाहीं असे विकल्प 
वेरॅतैसंबेधाने होणें शकय नोंटी. कारणं, कल्पना पुरुषवुद्धीवर भवळंडून आहेत. 
: वस्तुचे यथार्थज्ञानं पुरुषबुद्धीवंर अवलंबून नाही; तर तें वस्तुवरूच अवलंबून आहे. 
१ अग्रभागी ) एकच अंसलेल्या स्थाणूचे ठिकाणीं स्थाणु असेल, पुरष असेळ 
किंवा दुसरा. कोणी असेल असें तत्त्वज्ञान होणार नाही. तीन विकल्पांपैकी 
अंलेळ किंबा दुसरा कोणी असेल हे मिथ्याझ्ञान होय; आणि हास्थाणुच; 
 ततत्ञान होय. कारण, वस्तुस्वख्पाचें यथाथझञन वस्तूवरच अवलंबून 
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 अस्तकत्रमेव भतवस्ताविषयत्वात । नढ ! 2 र्मा 
कः 
प्रकार असल्यामुळे त्रहज्ञानही वस्तूचच अधीन आहे. कारण, शै 
तें सिंद्भवस्तुविषयक आहे. र 
(नामरूपांनी, व्याकृत, अनेक क्ृभोक्‍्तृयुक्त, प्रतिनियतंदेशकालनिमित्त- 
क्रियाफलांचा. आश्रय आणि मनानेंही अचित्यरचनारूप ह्या चार विशेषणांनी. 
युक्त जें जगत्‌ त्याची उत्पत्ति, स्थिति व ल्य; सर्वज्ञ त्र सर्वशाक्तिसंप॑ अशा 
कारणीपासूनच होणें शक्‍य आहे. सारांश, चार विशेषणांनी युक्त असठेळ जें. 
जगत त्याची उत्पत्ति, स्थिति व ल्य सर्वज्ञ व सर्वशक्तिसंपनन ईश्वराशिवाय 
दुसन्यापासून होणें शक्‍यच नाही. आतां “जगताची उत्पत्ति वगरे प्रधानापा- 
सून झालेली असावी” अशी शंका करिता येणार नाही. कारण, प्रधान अचेतन. 
आहे आणि हणूनचे जगद्वियक ज्ञान ययाचे ,ठिकाणी मुळींच नाहीं. ज्ञानाचा 
संबंधच जर प्रधानाचे ठिकाणी नाहीं तर.ते अचेतन प्रधान जगताची उत्पतिः 
स्थिति व ल्य करण्यास समर्थ होणार वॅसें ? परमाणूंपासून जगताची उत्पत्तिः 
बँगेरे झाली असेल असें हणतां येणार नाहीं. कारण, परमाणु अचेतन अस> 
ह्यामुळें कोणत्याही कार्याकडे त्यांची स्वतः प्रवृत्ति होणें संभवनीय नाहीं. 
आणि जीवाहून इतरांचे ठिकाणीं ज्ञानाचा अभाव असल्याचें सिद्ध आहे. तेव्हां 
प्रहृत्तिशून्य व ज्ञानशून्य जे जड परमाणु त्यांच्यापासून जगताची 
* बगेवे संभवणार कशी ! शून्यवादींच्या मताप्रमाणे अभावापासून भावरूप 
उत्पन्न होतें असें मानितां येणार नाहीं. ह्या विचित्र जगताची उत्पत्ति स्वमा- 
: बतःचे झालेली आहे असें लोकायतांचें मत आहे. परंतु, त्यांतही कांही अर्थ 
7. नाही. स्वभावतःच जगत्‌ उत्पन्न होतें ह्या मताचा अर्थ काय १ जगत स्वतःच 
 क्वतः्चें कारणे असा तरी ह्याचा अर्थ असला पाहिजे किंवा कारणाची जेख्र 
* न बोळगिता जगताची उत्पति, स्थिति ब ल्य हीं कार्ये आपोआपच होतं 
* हसतात असा तरी अर्थ असला पाहिजे. पहिला अर्थ बरोबर 
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ष्ट झारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूताणि । !/ 
कारणाची अपेक्षा न धरितां आपोआपच उत्पन्न होणारें आहे तें हवे तेव्हां 
उत्पन्न होऊं ठांगेळ आणि उत्पत्ति, स्थिति व ल्य ह्यांपैकी कोणालाच जर 
कारणाची अपेक्षा नाहीं तर हीं तिन्ही ही तेव्हां होणारी असल्यामुळें हीं सर्व 
एक्के कालींही होण्याचा प्रसंग येईल. परंतु, एकाच वस्तूची उत्पत्ति व खय 
ह्यांचा काढ एकच असणें असा अनुभव कोणालाही नसल्यामुळें व स्थाति- 
कार्ली जगत दृश्य अवस्थेंत असतांना प्रल्यकाळही तोच संभवणार अस- 
ल्यामुळें जगताला अदऱ्यावस्थाही त्याचवेळी असण्याचा प्रसंग येणार 
असल्याने कारणाची अपेक्षा न धरितां जगताची उत्पत्ति वगरे आपो- 
आपच होत असते असें हमणतांच येणार नाहीं. हिरण्यगर्भ जो संसारी 
जीव तोच जगताच्या उत्पत्तीचे, स्थितीचें व ल्याचें कारण आहे असें 
कोणी आगमावरून हाणत असतात. परंतु, वेदाशी बिरोध नसेळ तरच 
आगमाचें प्रामाण्य मान्य असल्यामुळें हिरण्यगर्भ जगताच्या स्थित्यादिकांचें 
कारण आहे असें ह्मणतां येणार नाहींः कोणत्याही कार्याला कांही तरी विशिष्ट 
देश, विशिष्ट काळ व विशिष्ट निमित्त ह्यांची अपेक्षा असतेच. कारणाची 
अपेक्षा न धरितां कार्याची उत्पतिच शक्‍य नसल्यामुळें स्वभांवतःच जगताची 
उत्पत्ति वगेरे होते ह्या मतांत कांहींच अर्थ नाहीं. कार्याला जर कारणापेक्षां 
नसेल तर धान्यरूप कार्याची इच्छा करणारे लोक विर्वाक्षित कालीं व विवक्षित 
भूमीवर विवक्षित वीज पेरण्यास प्रवृत्त होणार नाहींत. असो. पूवी निर्दिष्ट 
केलेल्या सर्वहत्वादि गुणांनी युक्त असलेला जो ईश्वर त्याला सोडून जगताची 
उत्पत्ति वगेरे संभवनीय नाही. अशा अर्थाचा ह्या ठिकाणी मजकूर लहून 
भाष्यकारांनीं कर्त्योशिवाय कार्य होत नाहीं हें व्यतिरेकानें दर्शविळें आहे. 
ह्यावरून जें जें हणून कांही कार्य आहे त्याला कर्ती असलाच पाहिजे हा नियम 
सिद्र होत आहे. हा जर नियम आहे आणि जगत्‌ जर कार्य आहे तर संसारि- 
ब्यंतिरिक्त जो ईश्वर त्याचें आस्तित्व व सर्वज्त्व सिद्ध होण्याला हें अनुमानच 
पुरे आहे. जगताच्या उत्पत्त्यादिकांचें कारण झमणून ईश्वराचें अस्तित्व व सर्व 
जत्व सिद्ध करण्यास श्रुति पाहिजे कशाल]? असें वैशेषिक मानीत असतात. 
मन्यन्ते ह्या पदानें भाष्यकारांनी वेशेषिकमतासंबंधानें अचि दर्शविली 
आहे. वरकरणी हाणजे वैशेषिक. ईश्वरास्तित्वादि ह्या ठिकाणच्या आदिप- 

दाते संबजञत्व विवक्षित आहे. “ अनुमानप्रमाणांत श्रुतिप्रमाणाचा अंतभोव 





अबाम्यायर् भथमे पाढे दवितीयाधिकरणम्‌ । 
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होत आहे असें समजून सूत्रकार व्यासमहषींनीं द्या सूत्रांत अनुमानाचाचे 
उपन्यास केळा आहे '। अशी शंका करणें योग्य नाही. कारण, श्रुतींना जर 
स्वर्त प्रामाण्य नसतें तर तत्तु समन्वयात्‌इत्यादिसूत्ांच्या योगानें न्यासमहषीनी 
त्यांच्या तात्पयीचा मुख्यतः विचार केलाच नसता. ह्यास्तव, पुढली सत्रे ज्या 
अथी श्रुतीच्या विचाराकरितांच*आहेत त्या अथी जन्माद्यस्य यतः द्या सूत्रा- 
तही अनुमानाचा उपन्यास केला नसून श्रुतीचाच स्वतंत्र विचार केला आहे. 
सारांश, सुताचा उपयोग ज्याप्रमाणें फुळें गुंफण्याकडे करीत असतात व्याच- 
प्रमार्ग वेदान्तवाक्यरूप पुष्पें गुंफण्याकडे ह्या सूत्रांचा उपयोग केलेला आहे. 
शिवाय, मुमुक्षूला ब्रह्मज्ञान प्राप्त होणें इष्ट आहे; आणि ल्याकरितांच ह्या 
शास्त्राचा आरंभ आहे. परंतु, हें ब्रह्मज्ञान अनुमानानें प्राप्त होर्णे शक्‍य नाहीं. 
त त्वोपनिषदं पुरुषं अशी श्रुति आहे. उपनिषदांमध्येंच ज्ञात असठेळा 
अथवा उपनिषदांच्या योगानेंच समजला जाणारा जो पुरुष तो औपनिषद 
पुरुष होय. उपनिषदांवरूनच ज्याअथी/श्रह्मज्ञान होणारें आहे त्याअथी अनु- 
मानानें ते होणारें नाहीं हें उघड आहे. ब्रह्मावगति ह्मणजे अविद्येची निदृत्ति 
करणारा वृत्तिविशेषरूप साक्षात्कार होय. नावेदाविन्मनुते तं बृहन्तं अशी 
श्रुति आहे आणि वेदवेत्त्याशिवाय इतराला ब्रह्मज्ञान होत नाही हें ह्या श्रुंतीचे 
तात्पर्य आहे. सारांश, अलौकिक जें ब्रह्म त्याचे ठिकाणी अनुमानप्रमाणाचा 
उपयोग होत नाहीं. “ तर मग ब्रह्मज्ञानाला अनुमानाचा मुळींच उपयोग 
नाहीं किंवा काय £ अशी कोणाला शंका येईल हणून सत्सु तु वेदान्तवा- 
कयेषु इत्यादि म्रंथानें भाष्यकारांनीं त्या शंकेचें निराकरण केलें आहे. ' वेदां- 
तबाक्यांची अपेक्षा न धरितां स्वतंत्रपणें अनुमानाचा उपयोग ज्रह्मज्ञानाळा 
होत नाहीं. वेदांतवाक्यें असतांना त्यांत निर्दिष्ट केळेला अर्थ मुमुक्ूच्या' बुद्धी 
मध्यें दढ व्हावा एददर्थ वेदांतवाकयांना अनुकुठळ असें जर अनुमानप्रमाण 
असेल तर त्याचें निवारण मात्र होत नाहीं. दाढ्य हणजे संशय व| विपर्यास 
ह्यांची निदृत्ति. श्रोतव्यो मन्तव्यः ह्या श्रुतीचा अर्थ ठसण्यास तकीची 
भपेक्षा असते. चोरांनी एका मनुष्झ्ाचे डोळे बांधिळे आणि डोळे बांधि- 
ल्यानंतर त्याला गंधार देशांतून काढून दुसऱ्या एका देशांतील अरण्यांत 
त्यांचे डोळे तसे बांधिळेळे असतांनाच त्याला सोडून दिलें. तेव्हां “* अरे, 
:जरांनी माझे डोळे बांधून मठा माझ्या देशांतून दूर नेऊन सोडिळें आहे 

रा 





ईश आरीरभाष्यसमेतानि अझसूवाणि ॥ 


अशा रीतीनं स्वत:चा वृत्तांत कथन करात करीत तो वनामध्ये आक्रोझ कह. 
डागल्या असतां त्या अरण्यांतून जाणाऱ्या एका सजनाला त्याची द्या आढी; 
ख्याने जवळ येऊन त्याचे डोळे सोडिळे आणि ह्या दिशेस गंधारंदेश आहे. 
असें यानें गंधारंदेशाच्या बाजूला बोट करून सांगितलें. तेव्हां त्यानें सांगि- 
तढेल्या दिरोचें अवलंबन करून तो मनुष्य जाऊं लागला व त्याच्याचसंबं- 
धानें पण्डित मेधावी द्यते ही श्रुति आहे. ज्याप्रमाणें चोरांनी अरण्यांत 
नेऊन सोडिलेळा पुरुष पंडित व मेधावी असल्यामुळें गंधारदेशाप्रत जात असतो 
त्याचप्रमाणें आचायीचा उपदेश ज्याला झालेळा आहे तो मनुष्य आचायोनें 
केलेला उपदश समजण्यासारखा कुराळ असल्यास त्याला आतमतत्त्वाचें ज्ञान 
प्रात्त होत असतें हें द्या श्रुतीचं तात्पर्य होय. उपदेश जो उत्कृष्ट रीतीनें 
ग्रहण करितो तो पंडित होय. भधावी ह्मणजे ऊहापोह करण्यास समर्थ. एव 
मेव येथील एव ह्या पदान मेघावित्वाचा निदेश होत असल्यामुळें आत्म- 
तत्त्वाच्या अपराक्षज्ञानाविषयी युक्तीचीदी अनुज्ञा असल्याचे श्रुतीवरून सिद्ध 
होतत आंह आणि ह्मणूनच सूत्रकार व्यासमहपींनी दुसर्‍या अध्यायामध्यें 
युक्या दर्शबिठल्या आहेत. *“ प्रत्यक्षादि प्रमाणांना गाचर असलेल्या गोष्टी 
कांही असत्य असल्या तरी ळॉकिक व्यव त्याचा विरोध येत 















त्याचप्रमाणें न्यासमहषींनीही त्या न्यायांची उपेक्षा कां केली 
नाहीं ”' अशी कोणाला शंका येईल हाणुन भाष्यकार हाणतात:--धर्म- 
जिज्ञासेल्या ज्याप्रमाणे श्रुत्यादिकच प्रमाण असतात त्याप्रमाणे ब्रझजिज्ञासिमर्ध्ये 
प्रमाण झणून फक्त श्रृत्यादिकांचा5 उपन्यास केला पाहिजे असा नियम 
नाही. श्रुत्यादिक व अनुभवादिक ह्या दोहोंचाही यथासंभव प्रमाण ह्मणून ब्रह्म- 
जिज्ञासेमध्यें उपन्यास होत असतो. पूर्वमीमांसेमध्यें श्रुति, लिंग, वाकय, प्रक- 
रण, स्थान व समाख्या हीं सहा प्रमाणे मानावी लागतात. हणून शरुत्यादय 
एव प्रमाणं ह्या भाष्यांतीठ शरुत्यादयः “येथील आदिशब्दानें लिंग, वाक्य 
इत्यादिकांचा समावेश होत आहे असें समजावें. श्रृतिलिश्गवाक्यभकरण- 
स्वानसमाख्यानां समबाये पारदौबेल्यमर्थविभक्षांत्‌ । असें पूमीमांसां- 
तगत तृततीयाथ्यायांतीळ तृतीय पादांत जेमिनीचें सूत्र आहे व त्या -सुकवें 
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क्तात्पर्य, “ श्रुति, ळिंग इत्यादिकांमध्यें परस्पर विरोध येत असल्यास पुढळें 
पुढळें प्रमाण दुर्बळ समजावं '' असें आहे. श्रृत्यादयः ह्या भाष्यांतीळ पदा- 
र्चे तात्पर्य श्रुतितश्राते सहा प्रमाणें, एवढे समजठें. परंतु, श्राति म्हणजे कायर 
ढिंग म्हणजे काय हें समजल्याशिवाय सदर्हू भाष्याचें खरें स्वारस्थ ढक्ष्यांस 
येणार नाहीं. ह्यास्तव, श्रृत्यादि प्रंमाणांचें थोडेसें स्पष्टीकरण करून त्यांचें 
उत्तरोत्तर दोबेल्य कसें हेंही थोडक्यांत दर्शविणे बरें. दुसऱ्या पदाची अथबा 
प्रदांची ज्याळा अपेक्षा नसते असा जो शब्द त्याला श्रुति ह्मणावें. ऐन्द्रथा- 

माहेपत्यसुपातिध्रते । अशी श्रुति आहे. ह्या श्रुतीसंबंधानें पूर्वमीमासेत एक 
ल्लतंत्र अधिकरण आहे व त्या अधिकरणांत वाक्‍यादिकांपेक्षां श्रुतीचें प्राबल्य 
कसें हे दर्शबिळें आहे. कदाचन स्तरीरासे नेन्ट्र ससे दाथुषे ॥ 
ह्य. कचेळा ऐंद्री कचा असें हणतात. ह्या ऐंद्री केने गाहपत्याचें उपस्थास 
कराबें असा ऐव्या ०प्ते द्यावाक्याचा अर्थ होय. हे इंद्रा, तूं कधींही घातक 
न होतां तुला उद्देशून हवि देणाऱ्या! यजर्मांनाबर तूं प्रसन होत असतोस हा 
कदाचन" दाशुपे द्या कगधीचा अर्थ होय. टिंग हणजे सामर्थ्य. कदाचन 
हा मंत्र इंद्राचा प्रकाशक आहे व इंदर हें प्रत्यक्ष पदही त्या मंत्रांत आहे. 
तेव्हां इंदरप्रकादानसामर्थ्यरूप जें लिंग त्यावरून ह्यामंत्राचा विनियोग इंद्रसंबंधी 
असणाऱ्या कांहीं तरी कर्माकडे असावा असें वाटते. कारण, हा मंत्र जर्‌ 
दैदैदैवतप्रधान असलेल्या कमीचा साधक नसेल तर ह्या मंत्राने होणारें इंद- 
प्रकाशन व्यर्थ होईल. तस्मात्‌, ह्या मंत्रानें होणारें जें कमीनुष्टान त्यांत इंद्र 
हें प्रधान दैवत होय. अशा प्रकारची बुद्धि लिंगावरून उत्पन्न होत असते व 
अशी बुद्धि उत्पन करणें हाच लिंगाचा विनियोग होय. इंद्र ज्यांत प्रधान दैवत 
आहे असें ह्या मंत्राने होणारें कमीनुष्टान कोणतें ! असा प्रश्न ह्याठिकाणी उप- 
स्थित होत आहे. ह्यास्तव, ऐेल्या० उपतिष्ठते ह्या पददयरूप वाक्याने ते. 
कर्मानुष्टाल क्वणजे उपस्थान असें सदू प्रश्नाचे उत्तर निघत आहे. हें उत्तर 
बरोबर मानिलें झणेज कदाचन द्या इंद्रप्रकाराक मंत्राने इंद्राचे उपस्थान 
करांबे अला अर्थ होत आाहे. परंतु, ऐेल्या गाहेपत्ययुपतिध्रते द्या वाक्यातील. 
गाहेषस्पं ही जी डितीयान्तपदरूप श्रुति ती लक्ष्यांत घेती असतां उपस्थानक- 
भोला गाहेपत्याचें प्राधान्य असावें असं दिसतें. परंतु, तें प्राधान्य गुणभूत अश्या 
कांहीतरी क्ियेशिवाय संमबत नाहीं. ह्मणून तझा प्रकारच्या कांहीं कमीसंबंधानें 
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हें प्रधान दैवत होय; अशा प्रकारची बुद्धि श्रुतीवरून उत्पन्न होत आहेव 
जल. वृद्धि उत्पन करणें हाच श्रुतीचा विनियोग आहे. ऐल्य्या ०उपतिष्टते द्या दोन 
पटांकडे लक्ष्य दिलें असतां अमुक अमुक विरोष मंत्राने अमुक अमुक विशेष 
कर्म करांबें असें सिद्ध होत आहे आणि हणूनच पेंद्र मंत्रानें गाहेपत्याचें उप- 
स्थान करावें असा ऐन्द्रया गाहेपत्यभुपतिष्ठते द्या वाक्याचा अर्थ होत 
आहे. ह्याप्रमाणें श्रुति व टिंग ह्यांमध्ये परस्पर विरोध येत आहे. परंतु, प्रमाण 
ह्या नात्यानें श्रुति ब लिंग ह्या उभयतांचेंही साम्य असल्यामुळें “त्रीहींनीं होम 
करावा किंबा यवांनीं होम करावा ह्याप्रमाणे विकल्प समजावा; हणजे कदा- 
चन ह्या मंत्राने इंद्राचें अथवा गाहपत्याचें उपस्थान करावें असा ऐन्द्रया ० 
तिष्टते द्या वाक्याचा अर्थ समजावा, हा एक पूर्वपक्ष होय. इंद्र व गाहपत्य 
हे दोवेही प्रधान ह्या नात्यानें सारखेच असल्यामुळें आणि उपस्थान हा गुण 
असल्यानें प्रतिभधानं गुणः ह्या न्यायानं उपस्थानाची आदृत्ति करून श्रुति 
टिंग ह्यांचा समुच्चय समजावा. सारांश, कदाचन हा मंत्र दोन वेळां 
पान एकदां इंद्राचे उपस्थान करावें व एकदां गाहपत्याचें उपस्थान करावें. 
दुसरा पूर्वपक्ष होय. श्रुतीचा जो विनियोग करावयाचा तो वस्तुसामध्यीला 
रूनच केला पाहिजे. नाहींतर वाहिना सिश्वेत्‌ । वारिणा देत 
र सिंचन करावें; उदकानें दग्ध करावें ) ह्याही वाक्यांचा यथाश्रुत 
नानयाग होण्याचा प्रसंग येईल, हणून उपजीव्य ह्या नाऱ्यानें लिंग प्रबळ 
असल्यामुळें कदाचन ह्या मंत्राने इंद्राचेंच उपस्थान करावें असा तिसरा पूर्व- 
पक्ष आहे. 

ठिंगादिकांचे ठिकाणी प्रत्यक्ष बिनियोजक शब्द नसतो; त्याची कल्पना करावी 
परंतु, लिंगाने विनियोजक शब्दाची कल्पना होण्यापूवीच प्रयक्ष श्रुतीने 
होत असल्यामुळें ठिंगाच्या कल्पकत्वशक्तीचा बिघात होतो व हणूनच 
एक्षां श्रुति प्रबळ होय. तस्मात, ऐन्द्रथा गाहेपत्यमुपातिष्ठते द्याठिकाणी 
जरून कदाचन ही कचा इंद्रोपस्थानाचें अंग असावें अशी कल्पना हो- 
प्यापूर्वांच सदू कचा गाहेपत्याच्या उपस्थानाकरितां असल्याचें प्रत्यक्ष श्रुतीनें 
सिद्र होत असल्यामुळें कदाचन हा मंत्र गाहपत्योपत्थानाचेंच अंग आहे हा 
सिद्भांत होय. 

दर्शपूर्णमासयागाचे प्रकरण चालळें असतांना स्योनं ते सदनं करोमि 














व 
















अरयमाथ्यायस्य मथमे पादे द्रितीयाधिकरणस्‌ |  ८€३ 


छृतस्य धारया सुशेवं कल्पयामि । तस्मिन्सीदाबृते भ्रतितिष्ठ व्रीहीणां 
मेघ सुमनस्यमानः अशी श्रुति पठित आहे व तिचा अर्थ “ हे पुरोडाशा, 
मी तुझ्याकरितां चांगळें स्थान करितों आणि ते. स्थान घृताच्या धारेने उत्कृष्ट 
रातीनें सेवन करण्यास योग्य असें तयार करितों. हे त्रीहिसारभूत पुरोडाशा, 
त्या अग्रृतस्थानाचे ठिकार्णी तूं मुन स्वस्थ करून रहा. असा आहे. दुसऱ्या 
क्रगघात तस्मिन्‌ असें पद जाहे; व ते सर्वनामरूप पदे प्रकृत जें सदन लया 
च्याकरितां आलेलें आहे; आणि हणूनच पूर्वाधे व उत्तरार्ध ही दोन मिळून 
एक व्युक्‍्य असल्यामुळें दोन मंत्रांचा अभाव असल्याकारणाने हा सर्वेही मंत 
स्थानकरणाचें अंग होय असें वाटतें. ह्या सर्व मंत्रानें स्थान करावें, अशा 
अथाची मंत्रविनियोजक श्रुति कल्पावी आणि त्याचप्रमाण ह्या सर्व मंत्राने 
पुरोडाश स्थापन करावा, अशा अर्थाच्याही दुसऱ्या मंत्रविनियोजक श्रुतीची 
कल्पना करावी. कारण, स्थानरूप अंगाचा ज्याप्रमाणें ह्या श्रुतीने बोध होत 
आहे य्याप्रमाणे स्थापनरूप अंगाचाही ह्या, श्वतीनं बोध होत आहे. असा 
प्रकार असल्यामुळें स्थान तयार करणें ब पुरोडाश स्थापन करणें ह्या दोन 
कर्मीचे ठिकाणी विकल्पाने अथवा समुच्चयानें द्या मंत्राची योजना आपल्या इ- 
च्छेप्रमा्णे समजावी. स्थान करणें अथवा स्थापन करणें हा विकरप 
आणि स्थान करणें व स्थापनही करणें हा समुचय होय. असा पूर्वपक्ष 
परंतु, ह्याचा सिद्धांत येणेंप्रमार्णे--पृ्रीधे आणि उत्तरार्ध ह्यांचा परस्पर अच्र्‍य 
असल्यामुळे हें जे एक बाक्य झालें आहे तें उत्तराधीचे स्थान करण्यास 
सामध्ये आहे अशी कल्पना केल्याशिवाब सर्व मंत्रांचा विनियोग स्थानकरणा- 
कडे होणार नाहीं. त्याचप्रमाणे पूर्वीधीचें सामर्थ्य पुरोडाशस्थापन करण्यासं- 
बंधानें आहे अशी कल्पना केल्याशिवाय सव मंत्राचा विनियोग स्थापनकर्मी- 
कडे आहे असें ह्मणतां येणार नाहीं. सामर्थ्यं झणजे लिंग, श्रुति, ढिंग व 
बाक्य असा क्रम असल्यामुळें वाकय व श्रुति ह्यांमध्ये ळिंगार्चे न्यवधान आहे; 
आणिं ह्याठिकाणीं लिंगकल्पनेचें व्यवधान असल्यामुळें श्रुतीपासून बाक्‍य दूर 
राहत आहे आणि श्रुतीला प्रत्यक्ष दिसत असलेली दोन लिंगे बाक्‍यापेक्षा जवळ 
आहेत. असा प्रकार असल्यामुळें लिंगाने वाक्याचा बाध होत असलयकारणानें 
स्योनं ते सदनं करोमि ह्या मंत्राचा विनियोग स्थानकरणाकडे होत असल्याचें 
सिद्ध आहे. सारांश. लिंग हणजे सामर्थ्य. बाकय, प्रकरण स्थान ब समाख्या 
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ह्या चोहोंपेक्षां सिंग प्रवल आहे. कारण, प्रकरणादिंकॉना साक्षात्‌ बिमि* 
योजकत्व नसून लिंगकल्पनेच्या हारार्ने त्यांन बिनिरयोजकत्वे आहि. 
परंतु, जे असमर्थ आहे त्याची त्रिनियोगकल्पना संभवणार नार्ही. कारण, 
श्रुतीची कल्पना करण्यास प्रथमतः असमथेर्जे वाक्‍य त्याला सामर्थ्याची हणजे 
ढिंगाचीही कल्पना अवश्य आहे; हाणून गक्‍यादिकांच्या योगानें प्रथमतः 
सामर्थ्याची हणजे ठिंगाची कल्पना होऊन श्रुतीची कल्पना होरैफर्यंत लिंगाचे 
ठिकार्णी असलेलें ज॑ स्वत:सिंद्र सामध्ये त्याच्या योगाने केवल श्रुतीचीच कल्पंना 
होऊन मंत्राचा विनियोग होत असतो. हणूनच स्योनं ते सदर्न करोमि दरमंत्रा- 
चा विनियोग ठिंगावरून स्थानकरणाकडेच आहे हा सिद्धांत होय. दर्रपूर्णभास- 
यागांत सूक्तवाक हाणुन एक अनृष्टान आहे वर्‍्यासंबंधाने अग्नीपोमाविदं हवि 
रजुषैतामवीबृधेतां महो ज्यायो5क्राताम । इंद्राय्री इदं हक्‍्रिजषेतामवी- 
बृधेतां महो ज्यायो5क्राताम्‌ अशी श्रुति आहे. त्या श्रुतींतील देवतावाच्क 
खश्नीपोमादि पद पौर्णमास्यादिकाली. देवतानुरूप विभाग करून योजावे असा 
पूत्री निर्णय झालेला आहे. परंतु, पहिय्या मंत्रामध्ये इदं हविः इत्यादि जीं पदे 
आहेत ती अग्नीपामसंबंधी मंत्रात जरी तरी दर्शपूरणेमासप्रकरणांत तीं 

ठित असल्यामुळे अश्ीषीन ल्या पदाचा "याग करून दर्शीयागकालींही त्या 
पदांचा पाठ करावा, त्याच! न 
पदांचा पाठ पीर्णीमासयाग- रून करावा. कारण, हे 
दर्शपूर्णमासप्रकरण चा पग, ढशंय्राग आणि पृर्णमा- 
दर्शपूर्णमासांचे बोधक 
क्षाने प्राम झाळे आहे. परंतु, यासंबंधार्मे 
सिद्राल असा आहे. पहिला जो अग्नीपोमसंवंधी मंत्रांचा इदं हविः वगेरे शेष 
आहे ल्या ऐे'पाचा इंद्राझीपदाशी अन्वय असल्याचें श्रुत नाही. तेव्हां हा मंत्र 
दर्शपूर्णपासप्रकरणांत श्रुत आहे ह्मणून प्रकरणाच्या योगानें प्रथमत: इंद्राभ्री 
पदाचा अन्वय अग्नींषोम मंत्राच्या शेषभागांत आहे असें मानून वाक्याची 
कल्पना केली पाहिजे ब असें कू वाक्‍य तयार झालें हणजे त्या वाक्यांच्या 
योगानें इंद्रादिप्रकाशनसामर्ध्यरूप लिंग कल्पिळें पाहिजे; तें लिंग “ह्या मंत्र- 
भागानें इंदराझीसंबे्धी कमौर्चे अनुष्टान करावे? अशा अर्थाची तिसरी श्रुति 
कश्पील, तेव्हां प्रकरण आणि विनियोग ह्यांमध्ये श्रुति, शिंग व बाक्‍य शी. 
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तिहीचिं व्यवधांन होत आहें. परंतु, अम्नीषोमपदाचा अन्वय ज्यांत आहे असे 
प्रथममंत्ररूप वाकय प्रत्यक्ष श्रुत असल्यामुळें त्याच्याकडे लक्ष्य दिठें असता. 
प्रकरण ब विनियोग ह्यांमध्यें श्रुति व किंग ह्या दोहेंचेंच व्यवधान होत आहे, 
तेव्हां श्रुति, ढिंग व वाकय ह्या तिहींची कल्पना करून विनियोग करण्यास 
प्रकरण तयार होईपर्यंत श्रुति ब लिंग ह्या दोहोंचीच कल्पना करून वाक्‍य 
बिनियोगही करून टाकील. तस्मात्‌, वाकयानें प्रकरणाचा बाध होत असल्या- 
मुळें ज्याचा जो शेष तो त्याचेच ठिकाणीं राहील हें उघड आहे. सारांश, 
अग्नीफोमाविद*:हाविः ह्या मंत्रामध्यें ठिंगावरून अग्नीषोमपदाचें जर पूर्ण- 
मासांगत्य सिद्ध आहे तर इद*% हविः इत्यादि पदांचेंही त्याच्याशीं एकवा- 
क्यत्व असल्यामुळें पूर्णमासांगत्व सिद्ध आहे. त्याचप्रमाणे इन्द्राभ्री इदं हविभ 
ह्या ठिकार्णी लिंगावरून इंद्राभीपदाचें दर्शगत्व सिद्ध असल्यामुळें इदै हविः 
इत्यादि शेष भागाचेही त्याच्याशी एकवाक्यत्व असल्यामुळें दर्शगत्व सिद्ध 
आहे. प्रकरणामुळें पहिल्या मंत्रांतील अवशिष्ट भागाला दर्शीगत्व नाही व 
दुसन्या मंत्रांतीठ अवशिष्ट भागाला पूर्णमासांगत्वही नाही. कारण, प्रकरणा- 
पेक्षां वाक्य प्रबल आहे. अग्नीपोम ही पणमासयागाची देवता असून इन्दाग्री- 
देवता अमावास्यायागाची आहे हें टक्ष्यांत ठान ह्मणजे हे अधिकरण समज- 
ण्यास अटचण पडणार नाही. 

॥जसूययज्ञांत पुष्कळच पशुुयाग व साममाग प्रानभूत आहेत आणि लां 
पैकी अभिपेदनीरसंहक एक सोमयाग आटे व त्याचे सन्निध दयूतप्रभति कर्मे 
श्रुत आहेत. अप्षैदींज्याति । राजन्यं जिनाति । शोनःशेपमाख्यापयाति | द्या 

यूतप्रश्षति कर्माच्या विधायक श्रुति होत. शोनःशेोप ह्मणजे रेतरेच 
जाझणांत कथन केलेलें शुनःशोपाचे आख्यान. सनिवि हणजे स्थान, 
अभिषेचनीयसंज्ूक सोमयागाचे सनिध  द्यूतप्रसृति कर्मे श्रुत 
असल्यामुळें हीं कमें अभिषेचनीयसंज्ञक सोमयागाचें अंग असा 
पूर्धैपक्ष आहे. परंतु, राजसूय याग कसा करावा ह्या झाकांक्षेची अनुदृशि 
असल्यामुळें व ड्राजसूयप्रकरणांत ही द॒तप्रमाते कर्मे विहित असल्यामुळें राज- 
याचेच हे रोष होत. राजसूय क्रतु हा बहुयागात्मक आहे. बरें, अभिषेचनीय 
संज्ञक सोमयागासंबंधार्न देवतादिकांिषयी कसलीही आकांक्षा नाहीं. कारण, 
-आमिषेचमीयसंजक सोमथाग ज्योतिष्टोमसंज्रक सोमयागाची विकृति आहे; 
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आणि त्याची प्रक्ञाते जो ज्योतिष्टोम याग त्यांत निर्दिष्ट केलेल्या अंगाचाच 
अतिदेदा विक्ृतरूप सोमयागांत व्हावयाचा असल्यामुळें ज्योतिष्टोमाच्या अंगा- 
मुळेंच अभिंषेचनीयसंज्ञक सोमयाग कसा कराबा ह्या प्रश्नाचा फाड होत 
आहे. आतां द्वूतप्रश्राते कमे अभिपेघनीयसंज्ञक सोमयागाचे सनिध पठित 
आहित; तेव्हां स्थानविधिवलानें आकांक्षा उड्डेवेळ असें जर ह्मणणें असेल तर 
प्रथमतः आकांक्षारूप अवांतर प्रकरणाची कल्पना करावी लागेल आणि तिच्या 
ह्वारानें वाक्य, टिंग व श्रुति ह्यांची कल्पना कराबी लागेल. परंतु, राजसूया- 
कांक्षारूप महाप्रकरण ठरठेलेंच असल्यामुळें ते स्थानापेक्षां एका पायरीने 
जवळ आहे. तस्मात, प्रकरणानें स्थानाचा बाध होत असल्यामुळें बृतप्रश्‍ति 
कर्मे राजतययागाचे रोष होत. 

शुन्थध्बं देव्याय कर्मणे हा मंत्र पौरोडाशिक हणून ज्याला याजिकांनी 
समाख्या दिलेली आहे. त्या कांडांत पठित आहे. तेव्हां पुरोडाशकांडामध्ये 
पठित असलेली जीं उठ्खट, जु रंगेरे पारे त्यांच्याही शोधनाविषरयी हा मंत्र 
अंगभूत आहे असें पूतपक्षाने ठरतें. पोरोडाशिकं अशी समाख्या आहे; व 
हा शब्द तद्वितप्रत्ययानें सिद्ध झाला आहे. झणून त्याचा अर्थ पुरोडाशसंबंधी 
कांड असा होत आहे. परंतु, एवढ्यावरून संपूर्ण पुरोडारापात्रांना मंत्रसन्िधि 
प्रयक्ष होत नाहीं. परंतु, अर्थापत्तीनें त्या सनिधीची हणजे स्थानाची 
कल्पना करावी लागते. मंत्रसन्िधि जर नसेल तर पौरोडाशिक ही समा- 
ख्याच नसती. परंतु, ज्याअथी मंत्रप्रतिपादक ग्रंथाठा पौरोडाशिक कांड ही 
समाख्या हणजे संज्ञा आहे त्याअथी मंत्रसनिधि मानणे भागच आहे ही अर्थी- 
पत्त होय. इषे त्वा इत्यादि मंत्र अम्नीचे सनिध नसल्यामुळें एतन्मंत्रप्रदि- 
पादक ग्रंथाला आप्नेय कांड ही समाख्या नाही. परंतु, युख्ञानः पथम मनः 
इत्यादि मंत्र अग्नीचे सन्निच असल्यामुळें ते मंत्र ज्या ग्रंथांत आहेत ल्या 
ग्रंथाला आग्नेय कांड अशी समाख्या आहे. तस्मात्‌, कांडसमाख्येनें स्थानाची 
कल्पना करून नंतर परस्पराकांक्षारूप संपूर्ण पात्रप्रकरणाची कल्पना केली 
पाहिजे; आणि प्रकरणद्वारा वाक्य, ठिंग व श्रुति कल्पून त्या श्रुतीच्या योगाने 
झुन्थध्वं देव्याय कमेणे ह्या मंत्राचा विनियोग पुरोडाशपात्रशोधनाकडे आहे 
असें मानिलें पाहिजे. ह्मणजे समाख्या आणि विनियोग ह्यांमध्यें श्रुति, टिंग, 
वाकय, प्रकरण आणि स्थान ह्यांचं व्यवधान आहे. परंत, हा मंत्र सान्नाय 
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पात्रांच्या शोधनालाच सननिध आहे. सान्ाय्य पात्रांचा देश इध्माबर्हिःसंपादन 
ब मुष्टिनिवीप ह्यांच्यामध्ये आहे; आणि हा मंत्रही इन्माबर्हिथिषयक व मुष्टिनि- 
बीपबिषयक जे दोन बाजूंचे दोन अनुवाक त्या अनुवाकाच्या मध्यभार्गी अस- 
ठेल्या अनुबाकांत पठित आहे. ह्मणून शुन्थः्वं दैव्याय कर्मणे हा मंत्र पाठ- 
साद्यरूप स्थानाच्या प्रबल्तेमु सानाव्यपात्राचे अंग होय. समाख्याप्रमाण 
स्थानप्रमाणापेक्षां निर्बळ असल्यामुळें पौरोडाशिक कांडांत जरी हा मंत्र पठित 
असला तरी तो पुरोडाशापात्राचे अंग आहे असे ह्मणतां येणार नाही. ह्याप्र- 
माणे श्वाते, लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान व समाख्या हीं सहा प्रमाणे 
असून ह्यांतील पहिली पहिली प्रबळ आहेत व पुढी पुढली निर्बळ आहेत. 

श्रुत्यादयो5नुभवादयश्र ह्या भाष्यातील अनुभवादयः येथीठ आदि- 
पदाने मनन व निदिथ्यास ह्याच प्रहण करावे. अनुभव हणजे ज्ञानी 
पुरुषाचा अनुभव. अर्थात्‌ ब्रह्मसाक्षात्कार. अनुभव हे ब्र्मज्ञानाचें पर्य- 
वसान होय. धर्मजिज्ञासेचे पर्यवसान स्वर्भीदिरूप पुरुषार्थसिद्धर्थ कर्मानुष्टा- 
नांतच होत असते. परंतु, मोक्षरूप पुरुषार्थ हे ब्रह्मजिज्ञामेचे फळ अस- 
ल्यामुळे ब्रह्माचा अप्रतिबद्ध साक्षात्कार हच तिचे पर्यवसान होय. सारांश, 
घर्म हा साध्य असून सर्वदा अगाचर असल्यामुळें घर्मजिज्ञासेला साक्षात्काराची 
अपेक्षाच नार्ही व साक्षात्काराचा संभवही नाही. फक्त श्रुतीने अनुष्टानाक- 
रितां होणारा जो निर्णय तेवढ्याचीच धर्माला अपेक्षा असते. लिंगादिक जीं 
प्रमाणे आहेत त्याचा अंतभीव श्रुतीमध्यच होत आहे व श्रुतिद्रारा निर्णय होण्या- 
कारितां त्यांचा उपयोग होत असल्यामुळे धमीला त्याची अपेक्षा आहे. मनना- 
दिकांचा उपयोग नसल्यामुळे धर्माला त्याची अपेक्षाच नाही. प्रत्यक्षादे प्रमां- 
णांनीं सिद्ध असलेल्या गोष्टींचे विवेचन मननाने होत असते. हणजे मनन हें 
बिवेचनरूप आहे. आचार्योपंदेशपूर्वक हातून होणाऱ्या उपासनेने तत्तसाक्षा- 
स्कार जरी झाला तरी प्रल्य्षादे प्रमाणानीं सिद्ध असलेल्या गोष्टीश ह्या 
तत्त्वसाक्षात्काराचा एकसारखा विरोध येत असल्याकारणाने त्या बिरोधाचें 
अनुसंधान असल्यामुळे अंतःकरण क्षुन्ध होत असते; आणि अशा रीतोर्ने 
साक्षात्कारानंतर ज्याचे अंत:करण शुन्य झाठेळे असंत त्याचा तो साक्षात्कार 
खरा नसून विधुराने मनांत आणिलेल्या स्त्रीसाक्षात्काराप्रमाणें आभासरूप 
असतो. हणून प्रत्यक्षप्रमाणाशी विरुद्ध जी गोष्ट ती श्रुतितात्पयीने सिद्ध 
होत असल्याची खात्री होत नसल्यामुळे अनेक प्रकारच्या शंका उद्भवण्याचा 











डड शारीरबाष्यसमेतानि चह्मच्ूजाणि । 


ल्ंमब्र असतो. तेव्हां अनेक प्रकारच्या ांकांनी अंत:करण कठुषित होऊं 
नये एतदर्थ ब्रह्मजिज्ञासच्या फलाला मनन व निदिघ्यास ह्यांची अपेक्षा आहे. 

भूत ह्मणजे जें पुरुषाच्या इच्छेचे अधीन नाही तेंन्पूवींपासून सिद्ध अस- 
खेें. जें पुरुषाच्या इच्छेवर अवलंबून असतें तें विकल्पास पात्र असतें. जें 
पुरुषाच्या इच्छेबर अवलंबून नसतें, तें विकल्पास पात्र नसतें. हणून श्र्भ- 
संबंधानें ज्याचें सामर्थ्य सारखें आहे अशी दोन श्रे परस्परविरुद्ध आरली 
असतां ज्याप्रमार्णे विकल्प मानून विरोधाचा परिहार होत असतो त्याप्रम्णे 
ग्रह्मसंबंधार्ने विचार चालला असतांन एकदां प्रत्यक्षादि प्रमाणांनी सिद्ध 
असलेला संसार सत्य मानाबा आणि एकदां असत्य मानावा असें होणार 
नाही. वारण, जी गोष्ट साध्य असते तिला अनुभवाची अपेक्षा नसते; हणून 
साध्य जो धर्म त्याला अनुभवाची अपेक्षा नसल्यामुळें श्रुति, लिंग, वाक्य 
इय्यादिकांरचेंच प्रामाण्य त्या ठिकार्णी असतें. कारण, जें साध्य असेल त्याची 
उष्यत्तिच पुरुषावर अवलंबून असणार. धर्म हा साच्य असल्यामुळें त्याचा 
आत्मठाभ हणजे उत्पत्ति पुरुषकृतीवर अवलंबून आहे. धर्म साध्य कसा हें 
:छौकिक कमीच्या दृशंतानें भाष्यकारांनी स्पष्ट करून दाखविलें,आहे. लौकिक 
ब बैदिक कर्म करितां येणें शक्‍य आहे; मुळींच न करणें शाक्य आहे; किंवा 
अन्यथा करणेंही शक्‍य आहे. उदाहरणार्थ--गामन करणें हें एक लीकिक 
कर्म आहे; हें कर्म अश्वाच्या योगानेंदी करितां येतें; अश्वाची अपेक्षा न धरितां 
दुसऱ्या तर्‍हेनें हणजे पायांनींही जातां येतें किंबा मुळींच गमन म करितां 
स्वस्थही राहतां येतें. वैदिक कमीचीही गोष्ट अशीःच आहे. उदाहरणार्थ--- 
ब्रोडशी म्रह घेणे हें वैदिक कर्म होय अतिरात्रे षोडशिनं गृह्वाति अशी एक 
श्रुति असून नातिरात्रे घोडाशिनं गुद्वाति अशी दुसरी विरुद्ध श्रुत्ति आहे. 
श्रुति, स्प़राते वगरेमध्यें प्रामाण्यासंबंधानें पहिल्या पहिल्यांचें प्राबल्य होय. 
तेव्हां ह्या दोहोंपैकी एक श्रुतिवाक्य ब एक स्मृतिवाक्य जर असतें तर स्मृति- 
वाक्याचा बाध झाला असता. परंतु, पोडशीम्रहासंबंधानें दोन श्रुतिच परस्पर 
विरुद्ध असल्यामुळें ज्यांचें सामर्थ्य सारखें. आहे अशीं दोन शास्त्र परस्परवि- 
रद्ध असल्यास बिकल्प मानून विरोधाचा परिहार कसबा ह्या न्यायाने घोडवश्े 
रह. घ्यावा अथवा न घ्यावा असा ह्या श्रुतींसंबंधानें विकल्प आहे. हें कर्त ब 
अकर्दु द्याचें उदाहरण होय. वैदिक कर्म अन्यथाही करितां थेत हें होमाच्या 
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उदाहरणानें भाष्यकारांनीं दर्शविले आहे. “सू्यीदय झाल्यावर होम करावा” अशा 
प्रकारची एक श्राते आहे व “सूर्योदय होण्यापूर्वीच होम करावा'" अशी दुसरी श्रुति 
आहे. हीं दोन श्रुतिशाक्लें परस्परविरुद्ध असल्यामुळें होमसंबंधीही येथे विकल्प 
मानिला आहे. सारांश, धर्म साध्य असल्यामुळें त्याठिकाणी विधि, निषेध 
ब त्याचप्रमाण विकल्प, उत्सर्ग वे अपवाद ह्या सर्वांना अवकाश मिळत 
असतो. यजेत हा विधि होय. न सुरां पिवेत्‌ हा निपेध होय. व्रीहिभिर्य- 
वैती युजेत हा संभावित बिकल्प होय. पोडशी ग्रह घेणें आणि न घेणें हा 
ऐच्छिक ब्रिकल्प होय; आणि सूर्योदयानंतर होम करणें व सूर्योदयापूर्वी होम 
करणें हा व्यवस्थित विकल्प होय. तरीहि आणि यव ह्यांमध्ये जें जसें हवें तसं मिळ- 
ण्याचा संभव असेल त्यानें होम करावा हा संभावित विकल्प होय. पोडशी ग्रह 
घेणें व न घेणें ह्याला मिळण्या न मिळण्याचा संबंधच नाही. तेव्हां इच्छा 
असल्यास पोडशीम्रह घ्यावा व इच्छा नसल्यास घेऊं नये, हा ऐच्छिक विकल्प 
होय. ज्याठिकाणी व्यवस्था सांगितलेली असंत व ती केवल इच्छेवरच अवलंबून 
नसते तो व्यवस्थित विकल्प होय. न हिंस्यात्सर्वा भूतानि हा उत्सर्ग होय, 
अग्नीपोमीयं पक्ुमालभेत हा अपवाद होय. त्याचप्रमाणे आहवनीये जुहोति 
हा उत्सर्ग होय आणि अश्वस्य पदे पंदे जुहोति हा अपवाद होय. तात्पय,धर्म 
साध्य असल्यामुळें त्यांठकाणी ब्रिविनिपेध सावकाश होत असतात व त्याला: अनु- 
भवयोग्यता नसते. हे विविनिषेधादिक ब्रह्माचे ठिकाणीं सावकाश होणारच 
नाहींत. जी सिद्ध वस्तु आहे ती * ह्याप्रमाणें आहे व ह्याप्रमाणें नाहीं । अशा 
प्रकारच्या विकल्पास पात्र नसते. विकल्प दोन प्रकारचे असतात. एक 
विकारविकल्प व दुसरा वस्तुस्वरूपविकल्प. घट आहे किंवा पट आहे हा 
बिकारबिकल्प होय. परतु, वस्तु आहे किंवा नाहीं हा वस्तुस्बरूपविकल्प 
होय. आतां आल्म्यादि वस्तूसंबंधानेही अस्ति, नास्ति इत्यादि विकल्प 
भिन्न भिन मतवाय्यांमध्यें दृष्टी पडत असतात. परंतु, हे विकल्प केवळ पुरु- 
घबुद्धिसूलक आहेत. मनाच्या ल्हरीशिवाय ह्यांत दुसरें कांहीणक नाहीं. आणि 
हणूनच ते प्रमाण नाहींत. सारांश, धर्माचे जसे जसें ज्ञान होत जातें तर्स 
तसें त्याचें अनुष्टान हातून घडत जातें. हणून पुरुषबुद्धीवर अवलंबून अस- 
ळेळे सर्वही विकल्प धमोचे ठिकार्णा यथार्थ होत असतात. परंतु, ब्रह्म मूळ- 
चेंच सिद्ध असल्यामुळें साध्य धमीशीं त्याचें साम्य नाही. सिद्ध वस्तूचें ज्ञानही 
के. 

















र आ्ारीरभाष्यसभेताने श्रह्सताणि । 

बस्ये अक्षणः प्रमाणान्तरबिषयत्वमेवेति वेदास्तवाकयविचारणाऱनर्थिकेव प्राम 
न । इस्तरियाविषयत्वेन संचस्थायहणात्‌ । स्वभावतोविषयविषयाणीम्द्रिवाणि न भरहा- 
विषयाणि । सति हीन्द्रियविषयत्वे नह्मण इदं बश्चणा संबध॑ कार्योमेति एश्वेत ॥ 
कापंमात्रमेव तु शृह्ममाणं कि ब्रह्मणा संवद॑ किमन्येन केनचिद्ठा संबडमिंति न 
शक्यं निभेतुम । तस्माजन्मादिसत्रं नाठमानोपन्यासाथ॑ किं तार्हे वेदान्तवाकयप्रद- 





जर्‌ साध्य वस्तूच्या ज्ञानाप्रमाणें पुरुषबुद्धीमुळें उत्पन होणारें असतें तर 
सिद्ध वस्तूचे ठिकाणीही विकल्प यथार्थ झाळे असते. परंतु, सिद्ध वस्तूचे 
ज्ञान पुरुपबुद्धीवर अवलंडून नाहीं. तें वस्तूच्याच अधीन आहे. तात्पये, 
बस्तूचें स्वरूप एकच असल्यामुळें एकच ज्ञान वस्तूसंबंधानें प्रमाण असणार. 
इतर विकल वस्तूसंबंधानें यथार्थ नसणारच. उदाहरणार्थः--स्थाणु ही एक 
सिद्द वस्तु झाटे. ह्या एका सिद्ध वस्तूसंबंधानें हा स्थाणु आहे, पुरुष आहे. 
किंवा दुसरें कांहीं आहे असें विकल्परूप यथाथ ज्ञान होणें शक्‍यच नाहीं, 
हा स्थाणुच आहे असें एकदां सिद्ध झालें हणजे पुरुष आहे; दुसरें कांही 
आहे इत्यादि सर्वे विकल्प असयच ठरणार. सारांश, वस्तुखरूपावर अत्र- 
लंबून असलेठें ज्ञान यथार्थ असतें आणि वस्तुस्वरूपाची पवी न करितां 
पुरुषवुद्धीवरच अवलंडून असलेलें ज्ञान ग्वरोखर सत्य असेलच असा नियम 
नाहीं. तस्मात, त्रह्मज्ञानही स्थाणुज्ञानाप्रमाणें सिद्धवस्तुविषयक असल्यामुळें 
पुरुषबुद्धीवर अवलंबून नाहीं. तें सिद्भवस्तूवरच अवलंबून आहे. सारांश, पुरु- 
पबुद्धीवर अवलंबून अससेले सर्वही विकल्प साध्य वस्तूसंबंधानें सावकाश 
असतात; सिद्धवस्तूसंबंघाने विकल्प व्यर्थ असतात. तस्मात्‌, ब्रह्माचे धमोरशी 
साम्य नसल्यामुळें तरह्मज्ञानाला मननादिकांची अपेक्षा असल्याचें सिद्ध आहे. ) 

*“ अहो, ब्रह्म सिद्ध वस्तु असल्यामुळें, ( श्रुत्यादिकांशिवाय ) इतर प्रमा- 
णांना तें गोचर असलेंच पाहिजे हें सिद्ध होत असल्याकारणानें वेदांतवाकय- 
शधिचार जो प्रात्त झाला आहे तो व्यथच आहे. असें हणतां येणार नार्ही, 
कारण, अहम इंद्रियांना अगोचर असल्यामुळें इतर प्रमाणांशी साचा संबंध 
साही. स्वभावाला अनुसरून इंद्रियांना ( बाह्य ) विषयच गोचर असतात. 
ब्रक्ष इंद्रियांना गोचर नसतें. ब्रह्म जर इंद्रियांना गोचर असतें तर हें ( जग- 
हूप ) कार्य ब्रह्माशी संबद्ध आहे असा अनुभव आढा असता. परंतु, फक्त 
क्नायेच भनुभवाढा येत अटून तें कार्य जहार्शी संबद्ध आहे किंबा दुसऱ्या 








म्रथमांध्यापस्य मथमे-पादे दिवीयश्रिकरणम्‌ । ९. 
शुदार्थ । कि ुचस्तद्ेदान्तवाक्यं यत्सतेणेह लिलक्षयिषितस्‌ । शयुवे वारणिः । 
बक्षणं पितरडपत्तसार । अधीहि भगबो श्रेहोति । इत्युपक्रम्याह यतो वा मागि 
अतानि जायन्ते । येन जातानि र्जावन्ति । यत्प्रयन्त्यभिसंविशन्ति । तर्हिमिजा- 





कोणाशी ह्याचा संबेध आहे हा निश्चय होणें शक्‍य नाहीं. तस्मात्‌, जन्मा" 
चयस्य यतः हें सत्र अनुमानाच्या उपन्यासाकरितां नसून ब्रेदांतवाक्‍यप्रदर्श- 
नाकरितां आहे. 

(जें वाकय सिद्ध अर्थाचें प्रतिपादक असतें ते इतर प्रमाणांनाही गोचर 
असतें» उदाहरणार्थ:--नदीचे तीरावर पलें आहेत. हें वाक्‍य नदीचे तीरावर 
असलढेला जो फलरूप सिद्ध अर्थ त्याचें प्रतिपादक आहे व ह्मणून तें प्रमाणां- 
तरमूल्क आहे, प्रमाणांतर हणजे इतर प्रमाण. आतां श्रुत्यादिकांशिवाय इतर 
प्रमाणांना त्रह्म गोचर असल्याचें जर तुमच्याच झणण्याप्रमाणे ठरत आहे तर 
जन्माद्यस्य यतः हें सत्त अनुमानाच्या उपन्यासाकरितां आहे असें हमण- 
व्यास काय निता आहे ! सारांश, ब्रह्म: साध्य नसून सिद्ध असल्यामुळें 
घरमीरश्ी जरी ह्याचें वैषम्य आहे तरी श्रुत्यादिकांशिवाय इतर प्रमाणांना तें. 
गोचर असल्याचें जर तुमच्याच मतानें सिद्ध आहे तर अनुमानादिकांचा विचार 
सोडून देऊन केवल बेदांतवाक्‍यांचाच व्रिचार करणें योग्य नव्हे. कारण, ब्रह्म 
हें दोन्ही प्रकारच्या प्रमाणांना गोचर आहे. तस्मात, वेदांतवाक्यरूप पुष्पे 
गुंफण्याकरितांच सूत्रे प्रदत्त झालीं आहेत हें हाणें सिद्ध होत नाहीं. श्रुत्या- 
दिकांशिवाय दुसऱ्या प्रमाणांना ब्रह्म गोचर असल्याचें जर सिद्ध आहे तर त्या 
दुसन्या प्रमाणांचाच विचार सत्रांच्या योगानें होणे इष्ट असल्यामुळें वेदांतवा- 
कयांचा त्रिचार होण्याकरितांच बेदांतस॒त्रांची प्रकत्ति झाली आहे असें हणतां 
येईल कसें? 7 असें पूरवपक्षाने प्राप्त झालें आहे; परंतु, तें बरोबर नाहीं. कारण, 
श्रुतीछा अनुकूल असलेल्या अनुमानादिकांचा जरी ब्रह्माचे ठिकाणीं शिरकाव 
होत आहे तरी तो गोण आहे. तंथापि, त्या अनुमानादिकांचाही कारे होणे 
जरी इष्ट आहे तरी तो विचार गौण असल्यामुळें मुख्यतः बेदांतवाक्‍येरूप 
पुष्यें प्रथन करण्याकरितांच सूत्रांची प्रदत्त झाली आहे. ह्यांत संशय नाहीं. ) 

जन्माद्यस्य यतः ह्या सूत्रानेंकोणतें श्रृतिवाक्य ह्या ठिकार्णी विवक्षित आहे 
असें विचाराल तर सांगतों. “ वरुणपुत्र शरण पित्या वरुणाचे समीप गेला 
आणि हे मगवन्‌, मला त्रक्ञ कथन करा असें त्याला ह्मणांला7 असा उपक्रम 


९्र झारीरभाष्यसंमेताने त्रह्मसत्राणि । 
सस्व । तदूत्रद्येतीति । तस्थ च निणेयवाक्यमानन्दाड येव खल्विमानि भूतानि 
जायन्ते । आनन्देन जातानि जीवन्ति । आनन्दं प्रयन्त्याभिसंविशन्तीतीति । अन्या- 


्यप्येबंजातीयकानि वाक्याने नित्यशुदवुदयक्तस्नभावसवंशस्वरूपकारणविषपा- 
ण्युदाहतेब्यानि ॥ २॥ 








ज्याच्यापासून हीं भूतें उत्पन होत असतात, उत्पन्न झाल्यानंतर 
ज्याच्या योगाने जिवंत राहत असतात, आणि प्रलयकालीं ज्याच्यामध्ये ही 
छीन होतात; तें ब्रह्म होय असें तूं समज.” असें श्रुतीमध्यें सांगितलें आहे; 
आणि “ आनंदापासृन खरोखर ही भूतें उत्पन होत असतात; उत्पन्न झाठेली 
भूतें आनंदाच्याच योगानें जिवंत राहत असतात; व प्रलयकाली तीं आनं- 
दामध्येंच डीन होत असतात. हें त्या वाक्‍्याचें निर्णय वाक्य होय. स्वभाव- 
तःच नित्य, शुद्ध, बुद्, मुक्त व सर्वज्ञ असे जें जह्म तेंच जगताचे कारण 
होय असें दर्शविणारी ह्या प्रकारचीं इतरही वाक्यें निर्दिष्ट करितां येण्यासारखी 
आहेत. 

किं पुनस्तद्रेतान्तवाक्यं यत्सत्रेणेह लिलक्षयिषितम्‌ । द्या माष्यांती 
इह हें अव्यय सप्तमी विभक्तीकरितां आहे आणि ह्या सप्तमी विभक्तीनें जिज्ञास्य 
जें ब्रह्म ते विवक्षित आहे. जिजझ्ञास्य ब्रह्मासंबंधानें जन्माद्यस्य यतः ह्या 
ऱ्य विवक्षित आहे तें कोणतें ! हें ह्या भाष्याचें 
अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ह्या पहिल्या सृत्रामध्ये जो 











अधिकारी पुरुपाला त्रह्म जाणण्याची इच्छा झाल्यास 
ब्रह्माचें लक्षण समजणें अवश्य आहे ह्मणून मह्यज्ञानाची इच्छा करणाऱ्या त्या 
अधिकारी पुरुषाकरितां जन्माद्यस्य यतः ह्या दुसऱ्या सूत्रामध्ये त्रह्माचें 
लक्षण दर्शविले आहे. परंतु, श्रुतीमध्यें निर्दिष्ट केलेला जो अर्थक्रम त्यालाच 
अनुसरून हीं उत्तर्मामांसासूत्रें आहेत किंवा नाहींत अशी कोणाला शंका 
राहूं नये झणून, श्रुतीमध्येंही जगत्कारणत्व हेंच ब्रह्माचे लक्षण प्रथम सांगून 
नंतरच ब्रह्माचा उपदेश केलेला आहे. तस्मात, श्रुतींतील अर्थक्रमालाच 
अनुसरून वेदान्तसूत्रे आहेत; हें दर्शविण्याकरितां भाष्यकारांनी उपक्रम- 
पूर्वक वेदान्तवाकष्यच ह्याठिका्णी निर्दिष्ट केलें आहे. ह्या वाक्‍यांतील अधीहि 
हॅ क्रियापद द्वितीय पुरुषी एकवचनीं आहे ब लाचा अर्थ “चा उपदेश करा; 


मरय़माध्यायस्य प्रथमे पादे ततीचाधिकरणम्‌ | ९९ 


जगत्कारणत्वप्रदरशशनेन सवश त्रशनेत्युपक्िप तेवर वृदयन्राह शाकयोनिस्वादिति 





चें स्मरण करा; ! असा होत आहे. ह्या वेदान्तवाक्‍्यामध्यें येन असें एक- 
वचन आहे; आणि तेंच योग्य आहे. कारण, ब्रह्म एकच असल्या- 
मुळें हयाच्यासंबंधानें अनेकवचनी प्रयोग योग्यच नाही. यतो वा 
इमानि० तह़ुहयेति द्याश्रुतीमुध्यें अवांतर वाक्य आणि महावाक्य अथवा 
गौण वाक्य आणि मुख्य वाक्‍य असा भेद आहे. जें जगत्कारण आहे. 
तें एक आहे; हें अवांतर वाक्य होय; आणि जें एकच कारण आहे हं अद्य; 
अथबा जें कारण आहे ते अद्वितीय ब्रह्म; हें महाबाक्य होय. परंतु, जेथे 
झाखेचें अग्र आहे तो चंद्र; एवढें सांगितल्याने चंद्राचे स्वरूप समजणार 
नाही. तेव्हां चंद्र कोणत्या बाजूला आहे हेंही ज्याला ठाऊक नाहीं साला जेर्थे 
शाखाप्र आहे तेथें चंद्र आहे हें सांगणें अवश्य आहे. परंतु, शाखाम्राकडे 
दृष्ट गेल्यानंतर ज्यानें चंद्र पाहिलाच नसेल तो झाखाम्राठाच चंद्र समजूं 
लागेल; हणून जो अतिप्रकाशमय गोलक दिसत आहे तो चंद्र; हणून 
चंद्र समजण्याकरितां त्याच्या स्वरूपलक्षणाचा निर्देश करणें अवश्य आहे. 
त्याचप्रमाणें ब्रह्माचे स्वरूपटक्षण अवइ्य सांगितठें पाहिजे असें समजून 
ब्रह्मस्वरूपनिणीयक वाक्य येथें निदेष्ट केळें आहे. “ जो सर्वज्ञ व 
सर्ववेत्ता, !' अशा प्रकारची इतर वेदशाखांतील वाक्‍येंही ब्रह्मस्वरूपबोधक 
आहेत; असें दर्शविण्याकरितां अन्यान्यप्येवं> व्यानि असा मजकूर 
भाष्यकारांनीं लिहिला आहे. एवंजातीयकानि हणजे अशा प्रकारची. 
अशा प्रकारचीं इतकें सांगितल्याने सामान्यवुद्धीच्या पुरुषाला नीटसा बोघ 
होणार नाहीं. ह्मणून कशा प्रकारची हें समजण्याकरितां-स्वभावतःच नित्य, 
शुद्ध, बुद्ध, मुक्त व सर्वज्ञ असें जें जगत्कारणरूप ब्रह्म त्याचें ख्रूपलक्षण 
दर्शविणारी, असें भाष्यकारांनी सांगितलें आहे. सारांश- स्वरूपलक्षण आणि 
तटस्थलक्षण अशीं दोन प्रकारची लक्षणें आहेत, जगताच्या जन्मादिकांचें 
कारण तें ब्रह्म; हें एक लक्षण व जें सत्यस्वरूप, ज्ञानस्वरूप व अनंतस्वरूप 
आहे; तें दुसरें लक्षण. सारां. ह्याप्रमाणें वेदाच्या सर्व शाखांमध्यें अह्माच्या 
दोन्ही लक्षणांचे प्रातेपादन करणोरीं वेदान्तवाकयें असुन त्यांचा संबंध, 
जाणण्यास योग्य जें ब्रह्म त्याच्या ठिकाणींच आहे; आणि झणूनच त्याचें ज्ञान 
झाळें असतां मुक्ति अनायासें प्रात्त होणारी आहे हे सिद्ध आहे २.) 











९४ झारीरभाष्यसमेतानि अश्मसत्राणि । 
शास्त्रयोनित्वात्‌ ॥ ३॥ 


महत त्रल्वेदादे: शाखस्यानेकविदयास्थानोपृंहितस्य प्रदीपवत्सर्वांथावोतिनः सर्वे- 
अकल्पस्य योनिः कारणं भ्रज् । न होदुशस्य शाक्षस्य त्र्वेदादिलश्षणस्य सर्वेश 








ब्रह्म, जगताचें कारण आहे. हें दर्शविल्यामुळें तें सर्वज्ञ आहे हा जो सिद्धांत 
काढिलेला आहे त्याचेच दृढीकरण करण्याकरितां व्यास महपीनी शास्त्रयोनित्वात्‌ 
हें सत्र,िहिळे आहे. योनि हणजे कारण. ब्रह्म शास्त्राचे कारण असल्यामुळें 
सर्वज्ञ आहे हे ह्या स॒त्रांच तात्पर्य होय. कखेदादि ग्रेथांना शास्र अर्श संज्ञा 
आहे. अनेक विद्यास्थानांनीं बृद्दिंगत, प्रदीपाप्रमाणे सर्व वस्तु प्रकाशित कर- 
णारे आणि सर्वजञतुल्य असें जें क्रखेदादि मोठें शास्त्र सार्चे कारण जह्म आहे. 
( आहण, क्षत्रिय, वेश्य अर शूद्र हे चातुर्वर्ण्य आणि ब्रह्मचर्य, गाहस्थ्य, कन- 
प्रस्थाश्रम व संन्यास हें चातुराश्रम्य ह्यांची नित्यनमित्तिक व काम्य कर्मे कोणती! 
ह्यांना संस्कार कोणते कोणते आहेत ! इत्यादि मोठ्या मोठ्या विषयांचें प्रति- 
पादन ह्यांत केळें असल्यामुळें भाष्यकारांनी ह्याला महत्‌ हें विशेषण दिलें आहे. 
पुराणन्यायमीमांसा धमशास्त्राज्ञामिश्रिताः | 
बेदाः स्थानानि विद्यानां धमेस्य च चतुदैश ॥ 
तीळ वचनांत धर्माची व विद्यांची चबदा स्थानं सांगि- 














ह्या याइवल्क्यस्मूर 





तळेलीं आहेत. परतु, ह्या चवदा स्थानांमध्यें चार वेदांचाही निर्देश केळेल्य 
आहे. भाष्यकारांनीं चवदा स्थानांपैकींच शास्त्र हणून क्रखेदप्रशति चार 






नें बेदांशित्राय जीं इतर दहा बिद्यास्थानें तीं त्यांना विव- 
क्षित असा दिसतें. ब्रह्मपुराणामध्ये याझवल्कयस्मृर्ताप्रमाणें चबदा 
विद्यास्थान'चा निर्देश केलेला असून 

एवं चतुदैशेतानि विद्यास्थानानि सन्त्यय । 

बेदान्तः पश्चदशकं विद्या पोडशिका भवेत्‌ ॥। 

ह्या वचनांत बेदान्त व विद्या झणून दोन वेगळी सांगितली आहेत. बेदान्ते 

ह्मणजे आ!म्यासंबंधाने ज्यांत प्रतिपादन केळेळें आहे ते ग्रंथ; आणि विद्या 
हणजे बृहदारण्यकप्रशरृत उपनिपदांचें रहस्य. विष्णुपराणामध्ये याइवल्क्यस्मू- 
तीप्रमा्णे चबदा विद्या प्रथम सांगून नंतर 





परथमाध्यायर्व प्रथमे पादे तृतीपा्धिकरणस्‌ | ९६ 


आयुर्वेदो धनुरवेदो गान्थवेश्रेति ते जयः । 
अथेशाखं चतुथ च विद्या अष्टादक्ञैव ताः ॥ 
ह्या बचनांत आयुर्वेद, धनुर्वेद, गांधर्व व अर्थशास्र ह्या चोहोंचा निर्देश 
केलेला आहे. तेव्हां अनेकविद्यास्थानोपब्रूंहितस्य त्या भाष्यांतील विद्या- 
स्थानशब्दानें भाष्यकारांना वेद "वजा करून याज्ञवल्क्यस्मृतींतील दहा विद्या- 
स्थानें विवक्षित असतील; त्रह्मपुराणांतीलू वचनाप्रमाणे बारा विवक्षित अस- 
तीढ; किंबा विष्णुएुराणांतीठ वचनाप्रमाणे चवदा विवक्षित असतील," पुराण 
हणजे त्रह्मपुराण, विष्णुपुराण, आम्निएराण वगेरे व्यासमहार्पिप्रणीत पुराणग्रंथ. 
न्याय हणजे तर्कशास्त्र व न्यायशास्र. मीमांसा ह्मणजे वेदवाक्यांचा विचार 
ज्यांत केलेला आहे ते शास्त्र. द्या शास्राचेही पूर्वमीमांसा व उत्तरमीमांसा 
असे दोन भाग आहेत. पूर्वमीमांसा शास्त्र जेमिनिप्रणीत आहे आणि उत्तर- 
मीमांसा शास्त्र व्यासप्रणीत आहे. शारीरभाष्य हे यया व्यासप्रणीत उत्तरमीमांसा 
झास्त्राचेंच ब्रिवरण होय. धमझास्त्र हणजे स्मृतिप्रंथ. कारण, 
श्षतिस्तु वेदो विक्ञेयो थर्मशाख तु वे स्मृतिः । 
असें मनुस्मृतीत सांगितळें आहे. मनु, अत्रि, विष्णु, हारीत, याजवल्क्य, उशना, 
आंगिरा, यम आपस्तंत्र, संवर्त, कात्यायन, वृहस्पति, पराार, व्यास, शंख, 
































बल्क्यस्मृतींत सांगितलेले मस्मृतीमध्ये धर्मशास्त्रांचा उलेख करितांना 
प्रचेतस्स्पृतीचाही उल्लेख आणि भबिष्यत पुराणामथ्ये तर मनु, 
विष्णु, यम, दक्ष, अंगिरा, आंत्र, व्ृहस्पाते, उशना, आपस्तंब, वसिष्ट, काव्या 
यन, पराशर, व्यास, शंख, लिखित, संवर्त, गोतम, शातातप, हारीत, याइ- 
बत्कय, प्रचेतस्‌ , बुध, देवळ, सोम, जमद्न, विर्श्वामत्र, प्रजापति, नारद, 
'पैठीनसि, पितामह, बौधायन, छागलेय, जावा, च्यवन, मरीचि व कऱयप, असे 
छत्तीस स्मृतिकार सांगितळे आहेत; आणि बरृहन्मनु, दृद्ममनु, दृद्दयाज्ञवल्क्य, 
योगयाझवल्क्य, ब्ृहत्परारार बंगेरे आणखीही स्मृतिग्रंथ आहेतच. शिक्षा, 
कलँपसेत्र, व्याकरण, निरुक्त, छंद व ज्योतिष ही सहा अंगें होत, विद्यास्थानांना 
& उपबरंहण, परिबूंहण ' अशी संज्ञा आहे. मनुस्मृतीमध्ये 

धर्मेणाविगतो येस्तु वेदः सपरिबृंहणः । 

ते शिष्टा ब्राक्षणा ज्याः श्वृतिमत्यक्षदेतवः ॥ 











ह$ ज्ञारीरंगाष्यसमेतानि बशधवत्राणि । 


असें शिष्टलक्षण सांगितठें आहे. त्यांतीळ परिबहणशब्दाचा अर्थ पुराणप्रभर- 
ति धर्मस्थानें असा आहे. सृष्ट्यादिप्रातपादक जीं वेदवाक्यें असतात ब 
पुराकल्पादिरूप जे अर्थवाद वेदामध्ये असतात त्यांचा आशय समजण्याला विशे- 
षतः पुराणांचा उपयोग होत असते व प्रसंगोपात्त वेदांतील अद्वैत भागाचें 
ब कर्मभागाचेंही तात्पर्य समजण्यास पुराणें 'उपयोगीं पडतात. पदार्थविबेच- 
नद्वारानें न्यायशास्त्राचा उपयोग होत असतो. तात्पर्यनिर्णयाच्या द्वारानें पूर्व- 
मीमांसा व उत्तरमीमांसा ह्या शास्त्रांचा वेदाळा उपयोग होत असतो. श्रुत 
अथवा अनुमित असलेला जो विधिभाग त्याचा खुळासा धर्मशास्त्रांच्या योगाने 
चांगळा होत असतो. स्थानादिनिरूपणाच्या द्वारानें शिक्षेचा उपयोग होत. 
असतो. कमीनुष्टान कसें करावे हें कलसूत्रांवरून चांगलें कळतें. सारांश. 
प्रयोगनिरूपणाच्या द्वारानें वेदाला कल्पसृत्रांचा उपयोग होत असतो. ह्याअथीं 
ह्या पदाचा प्रयोग बरोबर, अशा रीतीनें व्याकरणाचा वेदाला उपयोग होत असतो. 
बेदांतीळ पदांचा योगिक अर्थ काय: हें समजण्यास निरुक्ताचा उपयोग होत असतो. 
गायत्री, त्रिठुपू पंक्ति, ब्रृहती, उष्णिक , ककुत्‌ इत्यादि जे छंद 
बेदामध्यें आलेळे आहेत त्यांचे लक्षण छंद:शास्त्राने सांगितलें आहे; व 'पौर्णमासीला 
पौर्णमास याग करावा, अमावास्येला अमावास्यायाग करावा' इत्यादि प्रका- 
रच्या बिधिवाकयांनीं निर्दिष्ट केठेला जो पौर्णमासीप्रश्नत काळ तो कोणता 
हें ज्ञान जोतिपशास्त्राने होत असतें. अबोधकन्व आणि अस्पष्ट बोधकत्व 
हे दोप ग्रंथामध्ये असतात. परंतु, वेदामध्ये हे दोप नसल्यामुळें “ प्रदीपाप्र- 
मा्णें सर्व अर्थ स्पष्ट दर्शविणारे ” असें भाष्यकारांनीं हाटलें आहे. सर्वज्ञकल्प 
झणजे सर्वज्ञसदरा. क्रुग्बेदादेः थथील आदिपदानें यजुर्वेद, सामवेद, अथवागि- 
रस, इतिहास, पुराण, विद्या, उपनिषद, 'छोक, सूत्रे, अनुव्याख्याने व 
ब्याख्यानें विवक्षित आहेत व ह्याचें परिगणन बरहदारण्यकोपनिषदांत केलेळें 
आहे. वेदामध्ये मंत्रमाग व ब्राह्मणभाग असे दोन प्रकार आहेत. 
कबेद, यजुबेंद, सामवेद व अथर्वोगिरस ह्मणून मंत्रभागाचा निर्देश केलेला 
असून इतिहास, पुराण इत्यादि झब्दांनीं अष्टविध ब्राह्मणाचा निर्देश 
केलेला आहे. हरिअन्दरो ह वैधस ऐश्‍्वाको राजा इ्यादि प्रकारची जी 
आख्याने वेदामध्ये आहेत ते इतिहास होत. असद्वा इदमग्र आसीत्‌ । 
ततो बै सदजायत । इत्यादि वेदभाग पुराण होय. विद्या झणजे ठृत्यगीता- 

















अयमाध्यापस्य मयमे पादे तृतीयाधिफरणम्‌ | ९७ 
डणास्वितस्व सर्येशञारन्यतः संभवोःस्ति । यथदिस्तरायं शात्रं यस्मातपुरवषिषे- 
गात्संभवाति यथा व्याकरणादि पाणिन्यादेशेपकरेशाथंमापे स ततोःप्यधिकतर- 
विज्ञान इति प्रसिद्ध ठोके । किव वक्तव्यमनेकशास्त्रामेदभिश्नस्य देवतिरयं्मड- 
च्यबणांश्रमादिप्रविभागहेतोक्रंग्वेदाथाख्यस्य सवेशानाकरस्याप्रयत्नेनेव लीठान्यायेन 
उर्पानिःबासवदस्मान्महतो थताथोने: संभवो;स्य महतो भूतस्य निःभसितमेतयदुग्वेद 


दिशात्र, शिल्पशात््र बंगेरे. मियमित्येतदुपासीत इत्यादि प्रकारच्या वेदभा- 
गाळा उपनिषद्‌ अशी संज्ञा आहे. 'होक हणजे ब्राह्मणभागांत आलेले मंत्र. 
सूत्रें झणजे वस्तुसंम्रहवाक्‍्यें. अनुव्याख्याने हणजे मंत्रांची विवरणें. व्याख्याने 
झणजे अर्थवाद अथवा वस्तुसंम्रहवाक्यांचीं विवरणे. ) 

कमवेदादिलक्षणांनीं युक्त व सर्वेज्ञगुणसंपन्न अशा प्रकारचें जें शाक्र तें सर्व- 
ज्ञाशिवाय इतरापासून अभिव्यक्त होण्याचा संभवच नाही. 

( अशाप्रकारचे झणजे महत्‌, अनेकविद्यास्थानांनीं वृद्धिंगत, प्रदीपाप्र- 
मार्णे सर्ववस्तुप्रकाशक व सर्वजञतुल्य. सर्वेज्ञाचा जो गुण तो सर्वेक्षगुण. सर्वे- 
जगुणानें जें अन्वित झणजे युक्त तें सर्वज्ुगुणान्वित. सर्वे अर्थाचें जान असर्णे 
हा सर्वज्ञाचा गुण होय. ह्या गुणानें हें शास्त्र युक्त असल्यामुळें त्याची उत्प- 
त्तिही जो कोणी सर्वज्ञ असेल त्याच्याचपासून झाली असली पाहिजे हें उघड 
आहे. परंतु, सर्वेज्ञता नास्ति श्रिवं विना कचित्‌ । असा सिंद्रांत असल्या- 
मुळें क्॒बेदादि लक्षणांनी युक्त असलेल्या शास्त्राची उत्पत्ति परमेश्वरापासूनच 
झालेली आहे हें सिद्ध होय. ) 

ज्ञानाच्या अनेक शाखांपैकी एकाद्या शाखेचेंच निरूपण करणारें असें जें जें 
ह्मणून विस्तृत अथीनें युक्त ( हणजे अर्थात व्यापक ) असलेलें शास्र ज्या 
विशेष पुरुषापासून उत्पन होत असतें, उदाहरणार्थ-पाणिनिप्रभू्तींपासून 
व्याकरण बंगेरे, तो पुरुष यया शास्त्रापेक्षां अधिक ज्ञानी असतो ( हणजे त्या 
शाक्षांत प्रतिपादिलेल्या क्षानापेक्षां त्याचे ठिकाणी ज्ञान अधिक असतें ) हँ. 
जगतामध्ये प्रसिद्ध आहे. तेव्हां, ( शाक, बाष्कल, तैत्तिरीय, बाजसनेय 
इत्ादे ) अनेक शाखाभेदांनीं विभक्त, .देव, तिर्यकू, मनुष्य," बणे, आश्रम 
इत्यादि विभागांचें कारण व सर्व प्रकारच्या ज्ञानाची खाण असें जें केदादि- 
संक शास्र ल्याची उत्पत्ति पुरुषाच्या निःश्वासाप्रमाणें प्रयत्न केल्याशिवाय 
ज्या कारणरूप महाभूतापासून सहंज झाठेळी आहे आणि जी तशी झाल्या- 

भर 





शट शारीरभाष्यपमेतानि अहासूभाणि । 


इथारिशरुतेस्तस्य महतो भूतस्य निरतिशये सयेशत्ये सवेश्िमत्वं चेति । अधवॉ'. 


विषयी “ अग्वेद, यजुवेद, इत्यादि ह्या महाभूताचें निःश्वास होत '? अशा; 
प्रकारची ( बृहदारण्यक ) श्रुति प्रमाण आहे त्या महाभूताचे ठिकाणी निर- 
तिशय सवेझत्त व सर्वेशक्तिमस्व आहे हें काय बरें सांगावें £ 

( यद्यद्यस्मात्‌ द्या तीन पदांचा संबंध सतैतः द्या पुढल्या दोन पदांशीं आहे. 
जो ज्या वाकयप्रमाणाचा कती असतो त्याचें ज्ञान त्या वाक्‍्यबरिषयक ज्ञानापेक्षा 
अधिक असतें. त्रह्म जरी करबेदादि लक्षणांनी युक्त असठेळें शास्र करणारें 
आहे तरी पाणिनिप्रभतीप्रमाणें ते असर्वज्ञ आहे किंत्रा काय? ही शांका येऊं 
नये झणून हेंयेकदेशार्थम्‌ असें पद भाष्यकारांनीं घातलें आहे. एक देश 
हणजे एक भाग, एक एक अंश. क्ञेयाचा जो एक देश तो क्षेवेक- 
रें आहेत तो सर्वव्यापक नसून ज्ञानाची एकेक 
नीं व्याकरणावरच ग्रंथ लिहिला 















आहे; अथीत्‌, त्यांचें ज्ञान व्या 
सर्वज्ञ नव्हते.यास्क, कपिट, पतेजलि इत्यादिकांचीही गोष्ट अशीच आहे. ज्ञानाच्या 
एका शाखेशीःच ज्याअर्थी व्याकरणप्रश्रति शास्त्रांचा संबंध असतो त्याअथी 
व्याकरणप्र्राते शास्रप्रणेत्यांचेंदी ज्ञान त्या त्या विषयापुरतेंच असतें. ते सर्वज्ञ 
नसतात. जें शास्त्र ज्या विशिष्ट पुरुपापासून उद्भवते त्या शास्त्रांत निर्दिष्ट 












ठिकाणी असत तितकें व्यक्त करण्याची 
जे ज्ञान पुरुषाचे ठिकाणी असतें तें व्यक्त 
करण्याची शक्ति जर शब्दामध्ये असती तर एकाच वचनाचा आडाय भिन्न 
भिन टीकाकारांनी मित्न भिन प्रकारचा काढलाच नसता; व कोणाच 
ग्रंथावर टीका असण्याचें प्रयोजन उरलेंच नसतें. व्यासमहषींचे ठिकार्णी 
बेंदांतशात्रासंबंधानें जें हान होतें तें सर्व ज्ञान जर वेदांतसूत्रांत सरळ रीतीनें 
व्यक्त झालें असतें तर आचार्याना यया सूत्रांवर भाष्य करण्याचें प्रयोजनच 
उंर्डें नसते, आणि ढृत्तिकारांच्या मतानें सूत्रार्थ वेगळा व भाष्यकारांच्या: 
मतानें सूत्रार्थ वेगळा असा प्रकार कर्धीच झाळा नसता. त्याचप्रमाणें आवा 
बीचे ठिकार्णी वेदांतशास्त्रासंबंधानें असठेळें जान जर आचारयाच्या माष्यांल 
सर्वे: सरळ. रोतीनें व्यक्त झाळें असतें तर भाष्याबर . टीका असण्याचे 


अयमांध्यीयरथ भयमें पादे देतीयाधिकेरगम्‌ । र्क 


प्रयोजनच राहिलें नसतें; आणि वाचस्पतिमिश्रांच्या मतानें निघणारा जो 
भाष्याचा आशय त्याच्याशीं रामानंदांनीं काढिलेल्या आशयाचा मेळ नाहीं व ह्या 
दवोहोंनींही काढिळेल्या आशयांचा मेळ आनंदगिरींनीं काढिलेल्या आशयाशी बसते 
नाहीं असा प्रकार कधींही झाला नसता. जितर्के ज्ञान पुरुषाच्या अनुभवाला 
थेत असतें तितके शब्दांनी व्यतती करितां येत नाहीं ही गोष्ट तर सिद्धच 
आहे. साखर, गूळ, दूध, तूप इत्यादिकांचे ठिकाणी मधुर रस आहे. परंतु, 
ह्या चारी पदाथीचे ठिकाणी असलेलें माधुर्य एक नाही. माधुर्य मिन 
मिन्न प्रकारचें आहे हें ते पदार्थ सेवन करणाऱ्या पुरुषाच्या अनुभवाला मात़् 
येत असतें; परंतु, त्यांत भिक्न भिज्ञ प्रकार कसे आहेत हें शब्दांनी व्यक्त 
करितां येत नाहीं. वेळ्यामध्यें मधुर रस आहे; परंतु, गिड्डी केळ, लोखंडी 
केळ, बोथी केळ, सोनकेळ, तां हिरवी केळ इत्यादिकांच्या फळांत 
भिन्न भिन्न प्रकारचें माठुर्य जसें अनुभत्राटा येत असतें तसें तें हुबे- 
हुब शब्दांनी व्यक्त करितां येत नाहीं. हिखा आंबा, आंबोशी, चिंच, 
चिंचेचा पाला, चिंचेची फुलें, आमसलें, ताक, दहीं, द्राक्षं, हरपर 
'रेड्या, कागदी टिंबें, इडालिंबे, साखरलिंबें, बोरें इन्यादिकांचे ठिकाणी 
आम्ल रस आहे. परंतु, भिन्न भिन्न पदार्थाचे टिकाणी असटेला मित्न मिन 
आंबटपणा जरी अनुभवाला येत असतो तरी शब्दांनी तो हुबेहुब व्यक्त करितां 
'येत नाही; ब एकाच जातीच्या फळांत अथवा पदार्थीत जो मिन्न भिन्न 
व्यक्तींचे ठिकाणी मित्न भिन्न प्रकारचा रस अनुभवाला येत असतो तो तर 
इाब्दांनीं अंशत: सुद्धां व्यक्त करितां येत नाही. एका आम्रद्क्षाला दहाहजार 
पर्वत फळें येतात; ह्या दहाहजार फळांपैकी एकाचाही आकार दुसऱ्याशी 
हुबेहुब जुळत नाहीं; एकाच बृक्षावरीठ असलेल्या फळांत जितकी फळें 
'तितके आकारभेद दृष्टी पडत असतात ब तितके माधुर्यमेदही रसनेंद्रे- 
आयच्या अनुभवाला येत असतात. परंतु, एकाच झाडावरील फळांची दहा- 
हजार प्रकारची दाचि जरी अनुभवाला येत असते तरी तितके प्रकार शब्दांनी 
इुबेहुब व्यक्त करितां येत नाहींत. रसनेंद्रियासंबंधानें हा प्रकार झाला परंतु, इतर 
दृहष्यांचीही गोष्ट अशीच आहे. जाड, चमेली, मोगरा, गुलाब, कुंद, रोबती, 
फा, माळती, निशिगंध, बिल्वपुष्प, केवडा, मरवा, पाच, दवणा इत्यादि- 
आंचे ठिकाणी मित्र भित प्रकारचा सुगंध आहे. असे प्राणेंद्रियांच्या अनुभ- 


























व्र शारीरंभाष्यसमेतानि तरहयत्राणि । 


वाहा येत असतें, परेतु, सुगंधाचे हे भित्न मिन प्रकार शब्दांनी व्यक्त करितां 
थेत नाहींत. भिन्न भिन्न प्रकारचे सुगंध जर शाब्दांनीं व्यक्त करितां आळे 
असते तर पुस्तकावरून मित्न भिन्न प्रकारच्या अत्तरांची परीक्षा करणारे 
छोक धरोधर आढळले असते. श्रवणेंद्रियानें अनुभवाला येणाऱ्या शब्दज्ञाना- 
चीही गोष्ट अशीच आहे. चिमणी, शाळुंकी, हुलगूड, राघू, कावळा, कोकिला, 
मोर, कोंबडा, भारद्वाज वगेरे पक्ष्यांचे आणि शेळी, मेंढी, कृत्रे, कोल्हे, 
खोकड, गाय, हैस, वाध, अस्त्र इत्यादि पशूचे भिन्न मित्ने शब्द जरी 
भ्रवणेंद्रियाच्या अनुभवाला येत असतात तरी एकाचाही ध्वनि शाब्दांनीं हुबे- 
हुब व्यक्त करितां येत नाहीं. चक्षुरिंद्रियांनें होणाऱ्या रूपज्ञानाचाही प्रकार 
असाच आहे. एका ब्रक्षावर लक्षावधि पाने असतात; परंतु, प्रत्येकाच्या आका- 
रांत कांहीतरी भेद असतोच. असे एका व्ृक्षावरीठ लक्षावधि भेद चक्षुरि- 
द्रियाच्या जरी अनुभवाला येत असतात तरी राब्दांनीं ते व्यक्त करितां येत 
नाहींत, प्रत्येक दृक्षाच्या पानाचे ठिकाणी हिरवा रंग असतो, परंतु, दृक्षांच्या 
जितक्या जाती तितके हिरव्या रंगाचे प्रकार भित मिन असतात. परंतु, हे 
लक्षावधि प्रकार चक्षरिंद्रियाने अनुभवाला येत असूनही ते शाब्दांनी व्यक्त 
करितां येत नाहींत. त्वगिंद्रियाच्या ह्वारानें होणाऱ्या स्पर्शज्ञानाचाही प्रकार 
असाच आहे. आपल्या अंकावर स्वतःचे अपत्य बसलें असतां स्पशीसुख 
बेगळ्या प्रकारचें होतें; दुसऱ्याचे अपत्य बसठें असतां अनुभव बेगळ्या 
प्रकारचा येतो; व्याह्यानें सरून मांडीवर दिळी असतां तें स्पर्शसुख वेगळें 
आणि स्वस्तरी अंकावर बसली असतां अनुभव वेगळा. हें मिन भिन्न प्रकारचें 
स्पर्शज्ञान अनुभवाला येत असतें; परंतु, ते शब्दांनी व्यक्त करितां येत नाहीं. 
५ मला कसलेंसेच होत आहे ! असें मनुष्य झणत असतो, आणि जें होत 
असतें ते त्याच्या अनुभवालाही येत असतें; परंतु, तें त्याला शब्दांनी व्यक्त करिता 
थेत नाही. सारांश, जो पुरुष, जें ज्ञान शब्दांनी व्यक्त करितो ल्या पुरुषाचे 
ठिकार्णी या शब्दांनी व्यक्त होणाऱ्या अथवा झालेल्या ज्ञानापेक्षा अधिक क्लीन 
असतें हे निर्विवाद आहे. तस्मात प्रयत्नाशिवाय सर्व प्रकारच्या ज्ञानाचं भांडार 
असलेला वेद आपोआप होणाऱ्या पुरुषाच्या श्वासोश्वासाप्रमाणे ज्या महॉश््ा- 
पासून सहज निघाला यया जह्मरूप महाभताचें सर्वहत्य व सर्वशक्तिमत्व मि- 
रतिशय आहे हें काय बरें सांगावें £ आतिशय हणजे आधिक्य, पराकाष्ठा, 
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उत्हृष्टपणा. निरतिशय ह्मणजे ज्याच्यापेक्षां अधिक अथवा उत्कृष्ट कांहीएक 
नाहीं असें. ) 

( अप्रयत्नेनैब लीलान्यायेन पुरुषनिःश्वासवत्‌ । ह्या भाष्यांतीळ 
पदांचें स्पष्टीकरण अवश्य आहे. ज्याला जी गोष्ट पुरी पुरी येत असते त्याला 
ती करण्यास विशेषसे श्रम पडत' नाहींत. संघ्याबंदनकमीनुष्टान . करण्याची 
संवय मौंजीबंधनापासून ज्याला एकसारखी लागलेळी असते त्याचें लक्ष्य जरी 
दुसरीकडे असलें तरी संध्यावंदनकर्मातीछ मंत्र त्याच्या तोंडांतून बिनचुक 
निघत असतात. भोजन करीत असतांना कितीही जरी गोष्टी चाळढेल्या 
असल्या तरी घांस मुखांतच जात असतो, रुद्रामध्यें नमः व च मे हे संचार 
शेंकडों भरलेले आहेत. परंतु, रद हणतांना टक्ष्य दुसरीकडे असलें तरी मु- 
खांतून रुद्राध्यायपठण आयास न पडतां विनज्तक होत असतें. वस्नपरिधान 
करितेवेळी मन जरी दुसऱ्या बरिषयाकडे गढून गेळेळें असलें तरी छातीवर 
किंबा कंबरेखार्ली कोणीच वस्त्र गुंडाळूं ठागत नाहीं. प्रथम चक्षुरिंद्रिय चांगळें 
असून कांहीं कारणामुळें मागून अंध झालेले लोक कागदावर आपली सही 
करणारे व दोन दोन ओळी मजकूर लिहिणारे कांहीं पाहण्यांत येतात. जी 
पाऊल्बाट आपल्या प्रचारांतील नसते तिच्यावरून काळोख्या रात्री जाण्याचा 
प्रथमच प्रसंग पडल्यास फारच कष्ट होतात; परंतु, पुनरापे त्या वाटेनें तशा 
रात्री जाण्याचा प्रसंग पडल्यास तितकी पंचाईत पडत नाहीं व वारंवार 
काळोश्या रात्री त्या वाटेनें जाण्याचे कारण पडल्यास मनुष्य मुळींच चांचप- 
डणार नाहीं. घरांतील नेहेमींच्या प्रचारांतीळ जो जिना असतो तो काळोखां- 
तही चढतां उतरतां येतो. पायरी जितकी उंच व रुंद असते तितक्‍याच 
मानानें चढता पाय वर व पुढें होत असतो. लक्ष्य दुसरीकडे असळें तरी 
दहा तसू उंचीची पायरी चढतेंबेळीं सात आठ तसूच पाय उंच करून 
पुढें केल्यामुळें बोटांना ठोकर लागून पाय मुरगळल्याचा अनुभव कोणाळाही 
नाही, जिना उतरतेंवेळींही हाच प्रकार अनुभवाला येतो. जिना उतरून खालीं 
जाण्याची घाई असल्यास ज्या कायोची घ्राडे असेल तिकडेच उतरणाऱ्याचें सवैस्वी 
छक््य असतें. परंतु, जिन्याची प्रत्येक पायरी जितकी खोळ व रुंद असते 
तितक्बाच मानानें उतरता पाय खालीं व पुढें होत असतो. पाय जास्त पुढे 
पडल्यामुळें जिंन्यांतून पडण्याचे प्रसंग आरंवार येत नाहींत. डोकीळा ल्माठ 





१२ भ्ञारीरभाष्यंसमेतानि अस्ससूभाणि । 


अथवा पटका गुंडाळतांना आरसा बघावा लागत नाहीं. ज्यांना नेहेमी लिहि- 
ण्याचा अभ्यास आहे ते दुसऱ्या गोष्टी बोलत असतांनाही बिनचूक लिहीत. 
असतात; ब दाब्दांतीळ वर्णीसंबेधानें मनामध्यें संशय उत्पन झाल्यास झ्षापल्या 
हात्तानें त्या शब्दांतील वर्ण सफाडेनें वरिनचूक लिहून जातात हें पाहूनच संश- 
याची निढृत्ति करण्यांत येत असते. श्वासोप्ळ्वास हे एक कर्म आहे. परंतु, 
ह्या कमीकडे स्मभावतः सर्वाचेंच दुळेक्ष्य असते तरी त्या कमीत कर्धी चूक 
होत नाहीं. ह्मणजे तें कर्म करण्याठा प्रयत्नाची अपेक्षा मुळींच नसते. परंतु, 
जो श्वासोच्छ्वासाचा प्रकार नेहेमींच्या प्रचारांतीळ नसतो तो करण्याला मात्र 
प्रय्नाची अपेक्षा असते. प्राणायामकर्म प्रयत्नाशिवाय करितां येत नाही; 
ब मध्यंतरी धास न सोडता अधुष्टानांत जे कांहीं मंत्र हणावे खग- 
तात त्यांनाही प्रयत्नाची अपेक्षा असते. नेहमीच्या प्रचारांतील श्वासोच्छ्वा" 
साचा दृष्टांत परमात्म्यापासून उत्पन होणाऱ्या वेदाला देऊन परमात्म्याचे 
निरतिशाय सर्वे्ञत्व भाष्यकारांनी साधारण लोकांच्याही मनांत विंबवून दिळे 
आहे. जें कर्मे अगदीं बिनचूक करितां येत असतें त्याला प्रयत्नाची अपेक्षा 
नसतेहें प्राणिमात्राच्या अनुभवास येणाऱ्या श्वासोन्छ्वासाच्या दृणंतावरून व्यक्त 
केळेळें आहे. लीलान्यायेन हे पर फारच महत्वाचे आहे. ठीला हणजे 
क्रीडा, खेळ. खेळतांना श्रम होत नसतात अथत्रा फारच कमी होत भस 
ताल. लहान मुलांना अभ्यास कारितां करितां कंटाळा 
जर खेळा, असे सांगून गुरुजी त्यांना खेळण्यास 
खेळत असतांना मुलांची असतात असही नाही; तीं अम्यासांपे- 
क्षांही कवी कर्धी जास्त सुटठेली असतात. परंतु, अम्यास हाणून शब्द 
उदच्चारप्याचे श्रम होत असतात ब खेळतां खेळतां शब्दाचारण जरी अम्या- 
सापेक्षां जास्त होत असलें तरी तितके श्रम होत नाहींत, ठीलान्याय हा जत्ता 
झब्दोचारणकमोमध्यें आहे तसा इतर कमोमध्येंही आहे. पटेबेकरी इकडल्वा 
तिकडल्या गोष्टी सांगत असतांना व त्यांची दृष्टिही दुसरीकडे असतांना गोफ 
बिणण्याचें काम फारच जलदी व बिनचूक करीत असतात. दळणाऱ्या 
बायका अंधारांत दळीत असतात ब दळतां दळतां हव्या त्या गोष्टी सांगत 
असतात किंवा व्या झणत असतात. परंतु, त्यांची मूठ नेमकी जात्याच्या 
कोंदांत्तच पडत असते. जागृदवस्थेंतील कमीना पुरुषप्रयेत्नाची अपेक्षा 





























भयमाध्यायस्य भथमे पादे वॅतीवाषिकरणम | १०६ 

शोनिः कारणे प्रमाणमस्य अह्मणो यथावत्स्वस्पाधिगर्म । 

जञाक्षदेव प्रमाणाअगतो जन्मादिकारण॑ त्रह्माधिगम्यत इत्यभिप्नायः । शाक्‍यदा- 

हते पूवैसजे यतो वा इमानि भूतानि जायत्त इत्यादि । किमर्थ तहीदं सत्रे यावत. 

दू्वंघत्न एवेवंजातीयक शाखखदाहगता शाखयोनित्व॑ नक्षणो दर्शितम्‌ । उच्यते । तत 

पुतंसलाक्षरेण स्पष्ट शा्स्याठपादानाजन्मादि केवलमतुमानयुपन्यस्तीमत्याशर्क्येत 
तामाशडकां निवतंयिदमिद सत्रे प्रवटते शाजयोनित्वादिति ॥ ३ ॥ 

कथं पुनब्रेद्यण: शाक्षप्रमाणकत्वखच्यते। यावतान्नायस्य क्ियाथंत्वादानथेक्यमतद- 





ब्रिशेष असते. परंतु, नित्यप्रचारांतील जी कर्म स्वप्नावस्थेमध्यें होत असतात 
त्याला प्रयत्नाची अपेक्षा नसते. ेंपेंत वेदाध्ययन करणारे पुष्कळ आढळतात. 
परंतु, वेद मुखाद्रत झाला असल्यामुळें झोपंतही त्यांच्या जिव्हेटा अवाक्षर येतं 
नाहीं. सारांश, ज्या कार्या प्रयत्नाची अपेक्षा नसते व्या कार्याचें ज्ञान कत्यीछा 
पूर्ण असतें तेव्हां सवेज्ञानाचें भांडार असलेलें वेदरूप कार्य श्वासो- 
च्छवासाप्रमाणे कांहींणक प्रयास न पडतां ज्या परमात्म्यापासून उत्पन्न झालें 
आहे त्याचें सर्व्ञत्व व सर्वशक्तिमत्त्व काय बरें वर्णन करावयाचें आहे १ ) 

अथबा झारयोनित्वात्‌ द्या सूत्राचा अर्थ दुसऱ्या रीतीनेंही होण्याचा 
संभब आहे. ब्रह्माच्या स्वरूपाचे यथार्थ ज्ञान होण्याला वर निर्दिष्ट केलेलें 
कगेदादि शास्त्र हें प्रमाण होय. योनिकारणऱ्‌प्रमाण. जगताच्या जन्मादि- 
कांचें कारण ब्रह्म होय हे शास्त्ररूप प्रमाणावरूनच समजलें जातें. हा 
झादयोनित्वात्‌ द्या सत्राचा आशय होय. जन्माद्यस्य यतः ह्या पूवीच्या 
सत्रा ( च्या व्याख्याना ) मध्यें “ ज्याच्यापासून हीं भूतें उत्पन्न होतात, १ 
इय्यादि प्रकारचें शास्र निर्दिष्ट केळेळे आहे. 

पूर्वपक्ष, पवमूत्रामध्येंच जर अशा प्रकारच्या शास्त्राचा उल्लेख करून 
ज्झ्याचे शासत्र्‍योनित्व दर्शविळें आहे तर शास््रयोनित्वात्‌ हें सूत्र वेगळें कशा 
करित सांगितठें आहे £ 

सिद्धांत, जन्माद्यस्य यतः द्या पर्वे सूत्रांतील अक्षरावरून शास्त्राचा स्पष्ट 
मिंदेश होत नसुन जन्मादे हें केवळ अनुमानच यया सूत्रांत दर्शविळें आहे अशी 
शेकत येण्याचा संभव असल्यामुळें त्या शंकेची निद्राते करण्याकरितां शाख- 
बोनित्वात्‌ ह्या तृत्राची प्रदृत्ति झाठेली आहे. ॥ ३ ॥ 

ऑलेष, कमेदादे शास्त्र हें अन ओळखण्याचे साघन होय, असें कसें ह्भर्ता. 





१ शारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्राणि | 
थांनायिति किवापरत्वं शाक्य प्रदर्शितम्‌ । अतो वेदान्तानामानथक्यमश्िकतयेशवाह 
कळेदेबतारिशकाशनाथंत्वेस वा कियाविधिशेषर्वकषपासनारिकियान्तरविघांनार्थर्व 


वा 
बा । न, हि फॅरिनिडितवस्तुप्रतिपादनं संभवति प्रसयक्षादिविषयत्वात्परिनिडितवस्तुन: । 
क्तत्रतिपादने च हेयोपादेयरहितें एरुपार्थाभावात. । अत एव सोःरोदीदित्येबमादी- 


येईळ ! ब्रह्माला शास्रप्रमाणकत्व आहे-हणज़े शात्ररूप प्रमाणावरूनच जरह्म 
जगताच्या जन्मादिकां्चें कारण असल्याचें सिद्ध होत आहे-असें ह्मणतां येईल 
कसें £ “ वेद कमोर्थ असल्यामुळें ज्या वेदभागांचा करमीशीं संबंध नाहीं ते 
वेदभाग निरर्थक होत. '! अशा अर्थाच्या पूर्वमीमांसेंतीठ सूत्राने जर शास्र 
कर्मपर असल्याचें दशेविळें आहे तर वेदांत कमीर्थ नसल्यामुळें निरर्थक होत. 
( बेदांतवाक्‍्यें निर्थक नसून त्यांत कांही अर्थ दर्शविला आहे अशी जर 
कल्पना कराबयाची असेल तर ) कत्यीचा, देवतेचा अथवा फलाचा निदेश 
करण्याच्या द्वारानें तीं वेदांतवाकयें कर्मविधायक वाक्यांची रोष तरी असर्ली 
पाहिजेत; ( शेप>अवशिष्ट भागरपुरवबणी, पूरणिका. ) किंवा उपासना, 
श्रवण, मनन इत्यादि वेगळ्या वेगळ्या कर्माचे विधान करण्याकरितां तरी 
य्यांची प्रदत्ति झाली असली पाहिजे. सर्वर बाजूंनी निश्चयाने स्थित असलेली 
झणजे कमीची अपेक्षा न धरितां सिद्ध असलेली जीवस्तु तिचें वेदानें प्रति- 
पादन संभवत नाहीं. कारण, सिद्ध वस्तूचे ज्ञान प्रत्यक्षादि प्रमाणांवरूनच 
होत असतें. ( सिद्ध वस्तूसंबंधानें जें कांहीं ज्ञान अवश्य असेल तें प्रत्यक्षादि 
प्रमाणावरून होत असतें. प्रत्यक्षप्रमाणादिकांनीं ज्या वस्तूचे ज्ञान हात नाहीं 
त्या वस्तूर्चे प्रतिपादन करणें हा वेदाचा उदेश ठरीव आहे. ) तस्मात्‌, सिद्ध 
वस्तूचे प्रतिपादन जर बेदानें होऊं ठांगेल तर त्याज्य अथवा ग्राह्य ह्यांचा 
कांहींच संबेध नसल्याकारणाने पुरुषाला त्याचा कांहीएक उपयोग होणार नाहीं. 
( सारांश, तें प्रतिपादन निष्फळच होणार आहे आणि असें जर आहे तर 
अह्मरूप जी सिद्ध वस्तु तिचें प्रतिपादन वेदार्ने संभवत नाहीं. अमुक अमुक 
गोष्ट त्याज्य आहे किंवा प्राह्य आहे, अथीत्‌, अमुक अमुक कर्म करावें किंवा 
करूं नये हें दर्शविण्याकरितां वेदाची प्र्त्ति असते. बेद कर्मपर आहे आणि 
सुखप्रातति व दुःखनिद्रातते ह्यांपैकी कोणतें तरी फळ कर्माचें असतें. सुखप्रातति- 
रूप अथवा दुःखहानिरूप फल प्रवृत्ति व निदृत्ति ह्यांच्या योगानें साध्य 
असतें. प्रश्‍त्ति झणजे कर्मे करणें आणि निवृत्ति हणजे कमीपासून पराशच 





प्यमाध्यायस्त़र प्रयमे पादे यहुर्याधिकरणम । (०९ 
आमागथेक्यं भा भूदिति विषिना त्वेकवाक्यत्वात्स्वृत्यथेन विधीनां स्वरिति स्ताष- 
कत्येनार्थवत्वद्यक्तस । मन्त्ाणां चेपे त्वेत्यादीनां कियातत्साधबाभिथाशिल्वेन, कर्म- 
समवादित्वद्षक्तम्‌ । न कचिदपि वेदवाक्यानां विधिसंस्पश्मन्तरेणाथवत्ता दृष्टोप" 
बन्ना वा। न च परिनिषिते वस्तुस्वरूपे विधिः संभवति करियाविषयत्वादिधेः । 
तस्मात्कमोपेक्षितकतृस्वरूपदेवतादिप्रकाशनेन क्रियाविधिशेषत्वं बेदान्तानाम्‌ । अथ 
प्रकरणान्तरभया्रैतदस्युपगम्यते तुथापि स्ववाक्यगतोपासनादिकमंपरस्वम्‌ । 
तस्मात ब्षण: शाक्योनित्वमिति प्रा उच्यते तनु समन्वयादिति । 





होणें, उपादेय कोणते ! ह्मणजे ग्राह्य कर्म कोणतें ! आणि हेय हणजे लयाज्य कर्म 
कोणतें (हें प्रत्यक्षादि प्रमाणांना गोचर नसल्यामुळे वेदामध्ये दर्शविलेळें असतें; 
आणि त्यामुळे इष्ट कर्म करण्याकडे मनुष्याची प्रदृत्ति होत असून अनिष्ट 
कर्मपासून मनुष्य परावृत्त होत असतो. सारांश, प्रथक्षादि प्रमाणांना गोचर 
जी सिद्ध वस्तु तिच्या ज्ञानाने कमीकडे प्रद्रत्ति अथवा कमीपासून निदृत्ति 
होण्याचा संभवच नाही; आणि ह्मणून सिद्ध ब्रह्माची बोधक जीं बेदांतवाक्‍्यें त्यांचें 
कांहींरक फळ नसल्यामुळें वेदामध्ये ब्रह्मप्रतिपादन संभवतच नाहीं. ) 
ह्याचकरितां तो रडला इत्यादि प्रकारच्या वाक्यांना आनर्थक्य येऊं नये हणून 
“मधीशी त्यांची एकत्राक्यता होत असल्यामुळें विधींची प्रशंसा करणें ह्या नात्यानें 
त्यांना अर्थवत्त्व आहे. पूर्वमीमांसेंतीठ अशा अथीच्या सूत्राने त्या वाक्यांना 
स्तावक ह्या नात्यानें अर्थवत्त्व दर्शविळें आहे. त्याचप्रमाणें इपे त्वा इत्यादि 
मंत्रांना कर्म आणि कर्मसाधनें निर्दिष्ट करण्याच्या द्वाराने कर्मसमवायित्व 
कथन केलें आहे; हणजे कमीशीं त्यांचा संबंध आहे असें दर्शविले आहे. 
( आनथक्यनिरर्थकतारनिष्फलता. कर्मसमवाय-न्कर्मसंबंध ) विधीचा संबंध 
असल्याशिवाय वेदवाक्यांचें अर्थवत्त्व कोठेंही दृष्ट नाहीं अथवा संभवनीय नाही. 
बिधीचा संबंध कमीशींच असतो. तस्मात, (ज्याला कमीची आवश्यकता नाही 
अशा ) सिद्ध वस्तूशी विधीचा संबंध संभवत नार्ही. (कती, देवता इत्यादिकां- 
शिवाय हें कमीनुष्टान होणें शक्‍य नसतें.) तस्मात्‌, कमीला ज्यांची अपेक्षा आहे. 
असा अधिकारी, देवता इत्यादिकांचा निर्देश करण्याच्या द्वारानें बेदांतवाकयांना 
कर्मविधिदोषत्व आहे. ( हणजे वेदांतवाक्यें कर्मबिधीच्या पुरवण्या आहेत. ) 
आतां प्रकरणमेदाच्या भीतीमुळें जर वेदवाक्यांना कर्मवेधिशेषत्य मानावयाचे 
असेळ तर वेदांतवाकयांतच जीं उपासनादि कर्मे सांगितलेडीं आहेत त्यांकडेच 
ग्रांचें तात्पर्य आहे. तस्मात, ब्रह्माचे शाक्ञकारणत्व समेवत नाही. 
१श 





१ शारीरमाष्वसमेत्ाने अहसभाणि | 
तत्व समन्वयात्‌ ॥ ४॥ 


ह्या पूर्व पक्षाठा उत्तर हणून तु समन्वयात्‌ हें सत्र आहे. 

(याबता णहजे ज्याअधी. आज्ञायस्य० द्या जैमिनिसूत्रानें ज्यामथी 
बेदरूप शाक्राचें करमपरत्व दर्शविळें आहे हणजे वेद कमीकरितांच होय अर्से 
ज्याअर्थी दर्दाबिळें आहे त्याअथी ज्यांत कमीचा संबंध नाहीं तीं वेदवार्क्ये 
निष्फळ होत. “ बेदरूप शास्र कमोकरितांच असल्यामुळें कमीकरितां जे 
बेदभाग नाहींत ते निप्फट होत; टे जैमिनिमृत्राचें तात्पर्य होय. अथातो धर्ये- 
जिज्ञासा ? एर्वमीमांसाशास्त्राचे प्रथम सूत्र आहे. ह्या सूत्रांत वेदाचे सफडत्व 
दर्शमिळे आहे; आणि चोदनालक्षणोञ्थॉ धरमेः ह्या दुसऱ्या सूत्रांत धर्मरूप 
कार्याविषयी ये. प्रमाण आढे असें सांगितलें आहे. ह्यावरून, प्रत्यक्ष कर्म- 
प्रतिपादक जो वेदभाग तो धर्माविपर्या प्रमाण असल्याचें सिद्ध आहे. चोदना 
झणजे कमीकडे अधिकारी पुरुपाची प्रदत्त करणारें वेदवचन; अर्थात , 
विधि. विधिरूप जो अर्थ तो धर्म होय, असें दुसऱ्या सूत्रावरून होत आहे. 
तेव्हां, जुद्दयात्‌, प्रकारची जी विशरिवाक्ये ती धर्मीविषर्यी प्रमाण 
होत; ह्याविषयी भागाशिवाय इतर भागही 
बराच आहे; धि, निपेध, अर्थवाद 
बमंत्र इत्यादि भागांनी ल मंत्र, अर्थवाद इत्यादि भाग 
प्र्यक्ष कमीजे प्रतिपादन करीत नाहींत. उदाहरणार्थ:--वायव्य* खेतमाल- 
भेत भूतिकामो वायुर्वे क्षेपिष्टा देवता बायुमेव स्वेन भागघेयेनोपधावति. 
स एंबेनं भूतिं गमयति। अशी श्रुति आहे. ह्या भा 
पर्यंतची चार पदे बिविरूप आहित. एश्वर्येच्छु पुरुषाने वायुंदेवतेळा उद्देशून 
श्वेतवर्ण पशरूचें आलभन करावें हा ह्या विधिबोधक पदांचा अर्थ होय. तेव्हां, 
हीं चार पदें प्रत्यक्ष कमप्रतिपादक असल्यामुळें धर्माविषयी प्रमाण आहेत. 
परंतु, बायु ही अत्यंत वेगयुक्त देवता इत्यादि अथीचा जो मजकूर क्षतीमर्ध्ये, 
पुढें आला आहे तो प्रत्यक्ष कमेप्रतिपादन करणारा नाहीं. तेव्हां, प्रत्यक्ष क्म- 
प्रतिपादन न करणारा जो अर्थबादादिरूप वेदभाग त्याळा धर्मीविषयी प्रामाण्य 
आहे. किंवा नाहीं अशी शंका येणे साहजिक आहे व हीच शंका घेऊन 
पूर्गपक्ष दर्ीविण्याकरितां आम्नायस्य? क्षा सुताची प्रदत्त झाली 
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आहे. वायुवे क्षेपिष्ठा देवता इत्यादि मजकुरामध्यें कमीचा संबंधच 
नसल्यामुळें कर्मसंबंधरहित असलेल्या वेदभागांना निष्फलताच प्रान्त 
होतत आहे; आणि हाणूनच, अर्थवादादिकांना प्रामाण्य नार्ही. अर्से 
पूर्वपक्षानें प्रातत होत असल्यामुळें विधिना त्वेकवाक्यत्दा द्या सिद्धां- 
वैसूत्रामध्यें अर्थवादादिकांना सफलत्र दर्शीविळें आहे. बायु ही देवता सर्व 
देवतांमध्ये अतिशय वेगानें गमन करणारी असल्यागुळें या देवतेला उद्देडान 
केलेल्या कमोचें फलही सत्वरच प्राप्त होते. अशा रीतीने विहित जें कमे 
यांची प्रशंसा करण्याच्या द्वारानें अर्थवादाशी विधिवाक्याची एकवाक्यता 
होत असल्यामुळें अर्थवाद निष्फळ नमून सफळ आहित हा सिद्धांत होब. 
स्वाध्यायो$ध्येत्यः असा त्रिधि आहे. स्वाच्याय हामणजे वेद. वे «रचे अध्य- 
यन करावें हा ह्या बिधिवाक्‍्याचा अर्थ होय. वेद हाणजे निधि, निषेध, अर्थवाद, 
मंत्र इत्यादि भागांनी युक्त असलेला ग्रंथ. वेद द्या शब्दांत विवि, नित्रेध, अर्थवाद 
इत्यादि सर्वाचा अंतभीव होत आहे. तेव्हां वरीळ बिविवाकयानें जर सर्व वेदाचे 
अध्ययन प्राप्त झाळें आहे तर वेदांतवा्यांचेंही अध्ययन प्राप्त झालेळेंच आहे. 
तेव्हां, ज्यांचें अध्ययन झालें आहे त्यांना आनर्थक्‍्य योग्य नाहीं. अशी शंका 
येण्याचा संभव आहे ह्मणून एवपक्षी झणतो;- आह्ली वेदांत वाक्याची निष्फटता 
सिद्ध करीत नाहीं. परंतु, सिद्ध जे ब्रह्म त्याचे प्रतिपादन करण्याकडे त्यांचें तात्पर्य 
मानण्यापामून कांहीएक उपयोग नाहीं असें आह्यी हणतो. सर्वही वेद कार्यपर 
अथवा कार्यशेषपर असला पाहिजे हा सिद्धांत आहे. तेव्हां, जी जीं वाक्यें काये 
अथवा कार्यशेप प्रतिपादन न करितां केवल सिद्ध वस्तृचाच निर्देश करणारी आहेत. 
ती कमसंबेधरहित ठरत असल्यामुळें निर्थक होणार आहेत. तेव्हां, बेदांतांना 
निरर्थकत्व येऊं नये एतदर्थ तीं बेदांतवाकयें कपीचा कती, देवता ब फळ 
ह्यांचा निर्देश करण्याच्या द्वारानें कर्गपर आहेत, असें आझी हणतो. आक्षे- 
पक्कानें जरी सें ठरविळें तरी एक शंका पुनरपि त्याच्या मनामध्ये काळी, ती. 
ॅर्गेप्रमर्णे:-क्ोणत्याही विशेष कमीचा उपक्रम झाल्यानंतर वेदांतवोक्यें ृुती> 
मध्यें आलीं आहेत असें दिसत नाहीं. कमोशिवाय दुसऱ्याच प्रकरणामध्ये 
बेदांतवाक्यें पठित आहेत. तेव्हां, तीं कर्मशेषप्रतिपादन करणारी अहित 
असें मानण्याला काँहॉएक प्रमाण नाही. अशी शंका आल्यामुळें पूर्वपक्षी 
बेदांतवाकयांसंबंधानें दुसरीच एक कल्पना लढवीत आहे. ती अशी:-बेदांतांना 
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अम्रिहोत्रादि कर्मविधिशेषत्ब संभवत नसेल तर उपासना, श्रवण, मनन इत्यादि 
कर्मीचा जो एक वेगळाच वर्ग आहे त्याचें प्रतिपादन करण्याकडे बेदांतवा- 
क्यांचें तात्पर्य आहे असें मानावे. परंतु, ह्याही पूर्वपक्षावर एक शंका येते. वेदां- 
तवराकयांमध्यें जरह्माचें प्रतिपादन केलेलें घडघडीत दिसत आहे. तेव्हां, प्रत्यक्ष 
श्रुत असलेलें जें अह्म तें सोडून बेदांतवाक्‍्यें कर्मपर आहेत असें मानण्याचे 
प्रयोजन काय? ही ती शंका होय. परंतु, ही शंका आपल्या हाणण्यावर येईल 
असें समजून पूर्वपक्षी झणतो:-जी गोष्ट सर्व बाजूनी निश्चयानें स्थित आहे, हणजे 
जिला कोणत्याही कमीची अपेक्षाच नाही, अथीत्‌ जी सिद्ध अहि, तिचेंबेदार्ने प्रति- 
पादन संभवत नाहीं. सारांश, इतर प्रमाणांनीं जी गोष्ट समजून चुकठेली आहे. 
ती बेदानेंच बोधित होते असें ह्मणण्यांत अर्थ नाहीं. सिद्ध वस्तूचे ज्ञान प्रत्य- 
क्षादि प्रमाणांनींच होत असतें. तस्मात्‌, सिद्ध वस्तूचे ज्ञान वेदार्ने होण्यात 
कांहॉएक फल नसल्यामुळे वेदांतवाक्‍्यें कर्मरोष होत; असेंच मानणें योग्य 
आहे. तो रडला इत्यादि वाक्यांना आनथ्रक्य येऊं नये ह्मणून ज्याप्रमाणे 
बिधिप्रशसक ह्या नाऱ्यांने विधीशी एकवाक्यता होत असल्यामुळें त्यांना 
अर्थवत्त्व मानिठें आहे त्याचप्रमाणे कमीळा अपेक्षित असलेल्या कर्तृदेवतादि- 
कांचें स्वरूप प्रकाशन करण्याच्या हवारांन वेदांतवाक्‍्यांना अर्थबत्त्व मानावे. 
तो रडला ह्या वाक्याचा पुर्वीपर संबंध समजल्याशिवाय येथें ते वाक्‍य काँ 
घेतलें हें नीट लक्ष्या ह्या्करतां तो संबंध दरशैविणें अवश्य 
आहे. तैत्तिरीयसंहितेच्या पहिल्या अष्टकांतील पांचे प्रपाठकाचे आरंभीच पुढीळ 
आशयाचा मजकुर आहे:--- “ देवंदेत्यांमध्ये कलह उपस्थित झाला. तेव्हां, 
देव, दैत्यांशी युद्धाकरितां निघाठे, परतु, दैत्यांनीं जर आहांला जिंकिले 
तर आपणांला कफलुक होण्याची पाळी येईल. तेव्हां, कदाचित्‌ दैत्यांनी 
क्षापणांला जिंकल्यास हें दब्य तरी स्वतःला उपयोगीं पढेळ; असा विचार 
करून देवांनी आपलें उत्कृष्ट द्र्य ठेव हणून अग्नीपार्श दिलें. परंतु, भम्नीळा 
ह्या ठेवीचा लोभ उत्पन झाळा व तो ते द्य घेऊन निधून मेळा. पुढें 
'देबांचा जय झाला; ते दब्याकरितां अग्नीकडे परत येऊं लांगळे; ब पळत 
असलेल्या अग्नीला आडवून धरण्याकरितां ते त्याच्या मागोमाग गेळे; आणि 
अग्रीपासून तें द्य त्यांनी हिसकावून घेतलें. तेव्हां, तो अभि रडा, ब 
तरयानें रोदन केल्यामुळें त्याला रुद्र अशी संज्ञा प्रात झाली, रडतां रडता 
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त्याच्या नेत्रांतन जो अश्रपात झाला तें रजतनामक हिरण्य झालें. रजत 
झणजे रपे. हें रजतनामक हिरण्य अश्रुजन्य असल्यामुळें दक्षिणेळा 
योग्य नाहीं. असें असूनही जो यजमान यज्ञामध्ये दक्षिणा हणून रजत देतो. 
ह्याच्या घरी एका वर्षाच्या आंतच रडारड होते. तस्मात, यज्ञामध्ये रजत- 
दक्षिणा देऊं नये ” असा मजकूर श्रतीमध्यें आहे. तो रडला. ह्या वाक्याचे 
पर्यवसान रजतमिंदेमध्यें आहे; रजत यज्ञामध्ये देऊं नये हा जो निषेध 
आाहे त्याचा हें वाक्‍य दोष आहे आणि हणूनच लाला अर्थवत्त्व आहे. तत्म- 
तिपादने च हेयोपादेयरहिते पुरुषार्थोभावात्‌ ह्या भाष्याचें तात्पर्य लक्ष्यांत 
थेण्यास कांहीं खासा हवा आहे. सिद्ध वस्तु प्र्यक्षादि विषयांना गोचर अप्त- 
ल्यामुळें वेदानें तिचें प्रतिपादन होणें संभवत नाही असें प्रथम दर्शविळें आहे; 
ब प्रत्यक्षादि प्रमाणांना गोचर असणें हा, सिद्ध वस्तूचें प्रतिपादन बेदानें न 
होण्याला हेतु दिला आहे. त्याचप्रमाणें सिद्ध वस्तूच्या प्रतिपादनाविषयी वेदांतां- 
चें प्रामाण्य मानितां येत नाहीं ह्याला दुसरेंही एक कारण ह्या भाष्यांत दिलेळें 
भाहे. सिद्ध वस्तूर्चे झणजे भताथीचें प्रतिपादन करण्यामध्यें ग्रहण किंवा त्याग 
संभवत नाहीं. म्रहण अथया त्याग कमेप्रदृत्तीवर अथत्रा कर्मनिवृत्तीवर अव- 
लॅबून आहे. ब्रह्म जर साध्य होणारी असती तर ती प्राप्त होण्याकरितां 
अमुक अमुक कर्म करावें आणि अमुक अमुक करम करूं नये असं ह्मणणें योग्य 
दिसळें असते; आणि हणूनच, न्याचें प्रातपादनही वेदाने संभवनीय झाळें 
असतें. परंतु, अनादि कालापासून सिद्धच असलेली जी ब्रह्मरूप वस्तु 
तिचें प्रतिपादन करण्यांत त्यागाचा अथवा स्त्रीकाराचा संबंधच येत 
नाहीं. त्याग व स्वीकार प्रहत्ति व निर्दृत्त ह्यांवर अवलंबून असून 
प्रदत्त व निढूत्ति अनुक्रमे विधि व निषेध ह्यांवर अवलंबून असतात. विषि 
ब निषेध कार्येवेषयक असतात. हणजे जें घडलेले नसून घडावयाचें असेळ 
त्याच्याशीं विधिनिषेधांचा संबंध असतो. जी गोष्ट पूवीच सिद्ध झालेली आहे. 
तिच्याशी विधिनिषेधांचा संबंध नसतो. ह्मणून, सिद्ध वस्तूविषर्यी वादविवाद 
करण्यांत फल नसल्यामुळें वेदांतवारक्ये भूतवस्त्‌विषर्यी प्रमाण नाहीत. कमीची 
ब्याछाअपेक्षाच नाहीं अशी जी भूत वस्तु ती कसलेंही फड अथवा फलाचाहेतु 
असण्याचा संभवच नाहीं. हा वरील भाष्याचा आशय होय. आतांवेदांतबार्क्ये 
जर सिद्ध वस्तूबिषयीं प्रमाण नाहींत तर त्यांना अर्थवत्त्व कसें ? अशी शांका 




















११७ शारीरभाष्यसमेतानि जहपत्राणि । 


येईल झणून, अत एव द्या पूर्वपक्षभाष्यांत अर्थवादवरिषयक अविकरणांतीळ 
सिद्धांताचें स्मरण दिले आहे. वेदांतांचा मंत्रांप्रमाणें वेगळा अर्थ संभवत 
असल्यामुळें मंत्रांप्रमाणे त्यांना तरी स्वातंत्र्य कां नसावें ? अर्थवादाप्रमाणें र्‍्यांज्ली 
विधीशीं एकवाक्‍्यताच कशाला अवऱ्य आहे? अशी शंका ग्रृहीत घरून मन्ञा- 
णां च इत्यादि भाष्य लिहिलें आहे. प्रतमीमांसेंती पहिल्या अध्यायामध्यें 
अर्थवादव्रिपयक अधिकरण समाम केल्यानंतर मंत्रांसंबंघाने बिचार 
केळेळा आहे. इपे त्वा ह्या मंत्रामध्ये छिनश्रि द्या पदाचा अध्याहार 
कराबा लागतो; आणि हा अध्याहार केला ह्मणजे शाखाछेदनरूप कमीची ह्या 
मंत्रावरून प्रतीत होत असते. त्याचप्रमाणे अम्निमूथी दिवः इत्यादि मंत्रा 
बरून कर्मसाधनरूप देवतादिकांची प्रतीत होत असते. हाणून, इचे त्वा) 
अग्निपूंधी इत्यादि मतांचा त्रतृमध्यें विनियोग असल्याचें सिद्ध होत आहे. 
यज्ञामध्ये विनियुक्त असठेळे जे हे मंत्र ते केवळ उच्चाराच्याच योगाने अदृष्ट 
फल उत्पन्न करणारे आहेत; ह्मणून, यज्ञामध्ये त्यांचा उपयोग होत असतो १ 
किंबा अर्थाचें स्मरण करून देण हें जें दृष्ट फल तें प्रात करून देण्याच्या 
द्वाराने त्यांचा कतूमध्ये उपयोग होत असतो १ असा संशय येणें संभवनीय 
आहे. चितनादिकानेंही अध्ययनकाली अवगत झालेल्या मंत्राथीचे स्मरण 
संभवनीय असल्यामुळे मंत्र अद्दष्ट फळ उत्पन्न करणारे आहेत असें पुर्थपक्षाने 
प्राप्त होत आहे; आणि असें प्राम झाल्यामुळे अविशिष्ठस्तु वाक्यार्थः ह्या 
सूत्राने पूरथमीमांसेत सिद्ांत दर्शविला आहे. अविशिष्ट हणजे विशदेषरहित, 
तुल्य, सदश. व्यवहार आणि बेद ह्यांमध्ये वाक्याचा अर्थ सा! !रखाच होत 
असतो. तेव्हां शब्दोच्यारण ज्याप्रमाणें व्यवहारामध्ये सफळ असतें त्याचप्रमाणे 
'बेदामध्येंही मंत्रोचारण सफल असणें योग्य आहे; आणि यज्ञ व यज्ञांग ह्यांचा 
ब्रोध झाल्याशिवाय अनुष्टानच होणें शकय नसल्यामुळें अनुष्टानाकरितां यज्ञादि- 
प्रकाशनाच्या द्वारानें मंत्रांचा कमीला उपयोग होत असतो. सांराश, स्वार्थ” 
प्रकाशन हँ जें दृष्ट फल त्याच्याच द्वारानें मंत्राचा यज्ञाला उपवोग शेण्या"्का 
संभव आहे आणि दृष्ट फल संभबत असल्यास अदृष्ट फलाची कल्पना करणें 
योग्य नव्हे असा सिद्धांत आहे. तेव्हां, अनुष्टान सफल होण्याला कर्म ब कर्म 
साधन ह्यांच्या स्मरणाची अपेक्षा असल्यामुळें तें स्मरण करून देण्याच्या 
ह्ारानें मंत्रांना कर्मागत्व आहे; आणि मंत्रांच्याच योगानें अर्थाचें स्मरण करावे. 
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हा जो नियम आहे तो मात्र अदृष्टफळकरितां आहे. सारांश, अथेवादांचें 
स्तृतींच्या द्वाराने विधीशी पंदेकवाक्यत्वर असतें आणि मंत्रांचें वाक्‍्यार्थज्ञानाच्या 
पानें विधीशी वाक्‍्येकवाक्यत्व असतें. ) 

( आश्नायस्य क्रियाथत्वात्‌ ह्या मजकुरापासूनच्या भाष्यांत पूर्वमीमांसें- 
तील प्रकरण आलें असल्यामुळे तें भाष्य, पूत्ेमीमांसाशास्त्र विदित नसलेल्या 
आहांसारख्यांना दुर्वोंध आहे. ह्मणून ते भाष्य आणखीही चांगळें समजण्या- 
करितां भाष्यकारांनी पूर्वमीमांसेंतील जे अधिकरण तात्पर्यरूपाने घेतलें आहे. 
तेंच थोडेसें विस्तृत घेतलें असतां भाष्याचा अथे लक्ष्यांत येळ असें वाटतें. 
ह्यास्तव, शाबरभाष्याच्या अनुरोधाने सदरहू अधिकरणांतील सूत्रांचा येथें 
थोडासा बिचार केला असतां वावगे होणार नाही. आज्नायस्य क्रियाथत्वा- 
दानथ्रैक्यमतदर्थानां तस्मादनित्यमुच्यते हे अर्थवादाविपयक अधिकरणाचें 
अथम सूत्र होय. सो $रोदीद्यदरोदात्तदद्रस्य स्द्रत्वम । परजापतिरात्मनो 
बपामुदाख्खिदत । देवा वै देवयजनमध्यवसाय दिशो न पाजानन । 
इत्यादि वाक्यें वेदामध्ये आहेत. ह्या वाक्यांचा कांही धर्माशी संबंध आहे. 
किंबा नाहीं असा संशय उपस्थित होत आहे. कमीनुष्ठान कसें करावे £ 
हें सांगण्याकरितां वाक्यांचा पाठ करीत असतान. "नव्हां जीं वाक्यें कोणत्याही 
कमीचा बोध न करितां किवा कमीदी संबंध असठेली कोणतीही गोष्ट 
समजावून न व प्रजापतौन आपडी वषा 
बाहेर ओढून काढिली; देवांर पडली; अशा प्रकारच्या मार्ग 
घडलेल्याच गोष्टी कोणत्या धर्माचा निर्देश कर 
णार आहेत १ आतां अशा प्रकारच्या दाकयांमध्यें कांहीं पदांचा अच्याहार 
मानून अथवा कांहीं फेरवढल वगेरे करून, कांही धर्मसंबंधी गोष्ट कथन 
केलेली आहे, अशी जर कल्पना आपण करूं लागलों तर अशा क्पनेने' 
निष्पन्न तरी काय होणार आहे १ रुद्रानें रोदन केलें हणून इतरानेंही रडत 
असावे; प्रजापतीनें आपली वपा ओढून काढिटी झणून दुसऱ्यानेंही' 
आपली वपा हिसडून काढावी; देवांना यागसमर्या दिशांची भूळ पडी 
हणून याग करण्यास प्रवृत्त झालेल्या प्रत्येक यजमानानें स्वतः दिशांची 
झळ पाडून ध्यावी; इत्यादि प्रकारचे विधि सदू कल्पनेने निष्पन होणार 
किंवा' काय ! परंतु, हे विधि निष्पन्न होणें राक्‍य नाहीं. इष्टवियोगानें गथव 
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अमिघातानें शब्दपूर्वक जें अश्रुमोचन त्याला रोदन असें हणतात. हें रोदनकर्म 
स्वेच्ेनें होणें शक्‍य नाही. प्रजापतीनें आपली वपा झोटून काढून अग्नीमध्ये 
टाकिली. तेव्हा त्या अग्नीमध्यें टांकिठेल्या वपेपासून एक शंगरहित बोकड निघाळा, 
असें वेदामध्ये सांगितठें आहे. परंतु; वपा ओढून काढून व ती अजीत 
टाकून तिच्यापासून उत्पन्न झालेल्या शयेगरहित पशूच्या योगानें सांप्रत कोणा- 
च्याही हातून याग होणें शाक्य नाही. स्वतःची वपा शरीर भेटून वाहेर काढिल्यानंतर 
मृथ्छित वगैरे न होतां जिवंत रहावयाचे कस ती वपा अग्नीत टाकिल्यानंतर 
तिच्यापासून शेंगरहित पश्षूची उत्पत्ति कशी व्हावयाची ! आणि तशा रीतीनें 
उत्पन्न झालेल्या पशूच्या योगानें यजमानाच्या हातन याग कसा व्हावयाचा 
असो. त्याचप्रमाणे देवयजनाविषयी निश्चपर करण्याचे वेळीं जो जो कोणी यज- 
मान असेल त्याला ल्याला दिशांची भूल पडटीच पाहिजे हें कसे शक्‍य होणार! 
ह्यारतव, कमीशी नसले वाक्ये निर्थक आहित; आणि हणूनच अशा- 
प्रकारची वाक्यें अनित्य असें ह्मणतात. सारांश, हीं वाक्ये ग्रंथांत असल्यामुळें 
जरी नित्य आहेत तरी त्यांचा कांहींतरी नि्य अर्थ होतच असतो हा नियम नाही. 

शाख््रदष्टविरोधाच ह द्या अधिकरणांतील दुसरें सत्र होय. हेंही पूर्वपक्ष 
सूत्रच आहे. स्तेनं मनः । अन्रतवादिनी वाक्‌ इत्यादि प्रकारचीही वाक्यें 
वेदामध्ये आढळतात. परंतु, अशा प्रकारची वार्कये भूतानुवादक हणजे 
झालेल्या गोष्टींचाचा अनुवाद करणारी असल्यामुळें धर्मसंबंधाने ती. 
प्रमाण मानितां येत नाहींत. बरें, अशा प्रकारच्या वाक्यांत कांहीं पदांचा 
अध्याहार वगेरे करून कांहीं तरी अर्थ निष्पन्न होईळ हणावे तर चोऱ्या 
कराव्या; आणि असत्य भापण करावे असें प्राप्त होणार ! बरें, 
'चोरी व असत्य भापण हीं कर्मे विहित आहेत असें प्राप्त झाल्यानें काय 
चिंता आहे असें ह्मणांवें तर तेंही जुळत नाहीं. कारण, चोरी व असल 
भाषण ही कर्मे निषिद्ध सांगितलेली आहेत. तेव्हां, हा जो शास्रसिद्ध निषेध 
त्याहा बाध न येतां चोर्य व असत्य भाषण ह्यांचे अनुष्टान होणेच शक्‍य 
नाही. सारांश. शास्राशीं विरोध येत असल्यामुळें स्तेनं मनः इत्यादि वाक्यें 
भ्रमाणभूत आहेत असें मानितां येत नाही. बरें, नुसता शास्त्राशीं विरोध येऊन 
तरी कोठें, मागत आहे! अशा प्रकारची वाक्यें दृष्टवरिरुद्धही आहेत. दृष्टवि- 
रुद्ध झणजे प्रत्यक्ष प्रमाणाशी विरुद्ध, तस्माद्धूम एवाम्नेदिवा दद्षे । 
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असें वाक्य आहे; ब “हणून दिवसा अग्नीचा घूरच दिसतो व ज्वाला दिसत 
नाही. हें ह्या वाक्याचे तात्पये आहे. परंतु, हें तात्पर्य प्रथक्ष प्रमाणांशी 
विरुद्ध आहे. दिवसा अम्नीची ज्वाला दिसत नाहीं. धूरच दिसतो; ह्या हण- 
ष्यांत अर्ध काय? दिव्याची ज्योति दिवसा दिसत नाहीं; सूयीस्त होईपर्यत 
चुळींत जाळ दृष्टी पडावयाचाच माही; अशा प्रकारचें विघानच प्रत्यक्ष प्रमा- 
णार्शी विरुद्ध नाहीं काय? दिवस उगवू ठागला असतां आमि सूर्यामध्यें प्रवेश 
करितो आणि रात्रीं सूर्य अग्नीमध्ये प्रवेश करितो. अशा अर्थाचीही वाक्यें 
वेदामध्ये आहेत. परंतु, तीही प्र्यक्ष प्रमाणांशी विरुद्धच आहेत. ह्या वाकयां- 
तीळ अर्थ जर खरा असता तर दिवसां अग्नीच्या साहाय्यानें पाकसिद्दि कधींच 
झाली नसती व दिवसा कोठें आगही लागळी नसती. हाणून अशाप्रकारची 

वाक्यें धमोमध्यें प्रमाण मानितां येणार नाहींत. 
तथा फलाभावात्‌ हें द्या अधिकरणांतीळ तिसरें सूत्र होय. शोभते5स्य 
प्रखं य एव बेद अशा प्रकारची कांही वाक्यें आहेत. परंतु, तीं निष्फळ आहेत. 
जो हॅ जाणितो त्याच्या मुखाला शोभा येते हा ह्या वाक्याचा अर्थ होय. हॅ 
अधैवादवाक्य जर पूवी होऊन गेटेल्या गोष्टींचा अनुवाद करणारें असेळ तर 
कमीशी त्याचा कांही संबंध नसल्यामुळें तें वर दरोविल्याप्रमाणें निरर्थकच 
गेय. अध्ययनाच्या फळाचा हा अनुवाद आहे असे ह्मणावें तर तो अनुवाद 
रोबर नाहीं. बरे, मुखाला शोभा येते हें पद कालांतरीं होईल असें मानावे तर 
उ मानण्यास कांहीं प्रमाण नाही. तसें जाणणाऱ्यांच्या तोंडांना पुढें कांही 
सांनीं कां होईना, शोभा प्राप्त झाल्याचें कोणाच्या दृष्टोत्पत्तीस आलिळें 
१. बरें, हा विधि आहे हाणावें तर द्रव्यसंस्कारकमेसु इत्यादे अधिकरणा- 
व्यें पुढें त्याचा विचार केळेळा आहे. सारांश, जें फट असल्या वाक्यामध्ये 
निर्दिष्ट केळेळें असतें त्याचा अभाव असल्यामुळें कर्मसंबंधरहित असलेली 

र तक्‍यें धर्मीमध्यें प्रमाण मानितां येत नाहींत. 
अन्यानक्‍्यात्‌। हे द्या अविकरणांतील चवथे सूत्र होय. पूर्णाहुत्या सर्वा- 
कामानवामोति । पशुबन्धयाजी सवोलेॅठोकानभिजयाति । सर्व पाप्मान॑ 
2 ब्रह्महत्या यो5्वमेथेन यजते य उ चेनमेवं बेदं । अशा 
वाक्यें आहेत. पूर्णाहुतीनें सवे कामना परिपूर्ण होतात, हा पहिल्या 
अर्थ होय. पशुबंध याग करणाऱ्याला सर्वे लोकांची प्राति होते हा 
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दुसऱ्या बाक्याचा आशय होय; “आणि जो अश्वमेध याग करितो तो सर्व पांतर 
कांपासून मुक्त होतो व त्रह्महत्येपासूनही मुक्त होतो; आणि असेंही जो जाणितो. 
त्यालाही तेंच फल प्राप्त होते; ” हे तिसऱ्या श्रु्ताचे तात्पर्य होय. अन्यानर्थक्य 
हणजे इतरांचे आनथक्य. ह्या श्रुतीमध्ये, होऊन गेलेल्या गोष्टींचा अनुवाद केळेळा 
आहे असें ह्णावें तर कर्मसबेधराहेत असलेल्या ह्या श्राति निर्थक होत हें. 
ठरलेलेंच आहे. हा फळाविधि आहे असें ह्मणांबें तर इतर कर्मे निरर्थक होत. 
आहेत. कर्शी ती पहा:-- पूणीहुति घातल्याशिवाय अम्निहोत्रादि कर्मे केळी 
जातच नाहींत. आतां पूरणीहुतीनेंच जर सर्व कामना परिपूर्ण होणाऱ्या आहेत. 
तर अम्तिहोत्रादि कर्मीना निष्फलत्व प्राप्त होणार आहे. यजमानाळा कितीही 
जरी इच्छा असल्या तरी त्यानें एक वेळ पूरणीहुति घाढून स्वस्थ बसावें. अभ्नि- 
होत्रादि कर्माची कटकट त्याला पाहिज़े कशाठा ! आणि आमिहोत्रादि कमी- 
नुष्ठानांच्या योगानें जें कांही फळ मिळावयाचे आहे तें प्रथम होणाऱ्या एर्णी- 
हुतीनेंच जर मिळत आहे तर अग्िहोत्रादि कर्माचे प्रयोजन काय ! स्र्गेच्छु 
पुश्ष्रानें सोम याग करावा अशा प्रकारची श्राते आहे. परंतु, पशुबंध याग 
होण्यापूत्री सोमयाग होत नाहीं. सोमयागापूर्वी पशुबेध याग करावाच लागतो. 
आतां, पशुब्रेध यागानेंच जर सर्व लोकांची प्रात्ति होणारी आहे तर सवे 
ळकांमध्ये स्वर्ग ळोकाचाही अंतभीव होत असल्यामुळें स्वर्ग लोकाचीही प्राष्ि 
पशुबंध यागानें होणारीच आहे. तेव्हां अथातच, सोमयागादिकांचें विधान 
स्त्रगलोकप्रात्तीकरितां निरर्थक होय. त्याचप्रमाणें जो अश्वमेध याग करण्यास 
प्रशरत्त होत असतो त्यानें बेदाव्ययन केलेलेच असतें. वेदाध्ययन केल्याशिषाये 
कोणीही यजमान अश्वपेब यागास प्रदत्त होत नाही. कारण, अश्वमेध 
याग केला असतां सर्वे पातकें नाहींशी होतात हें वेदांतच सांगितलें असल्या- 
मुळें सर्यपातकनिरसनारथ यजमानाची अश्वमेध यागाकडे प्रत्रत्ति होत 
असते. सर्वे वेदाचे अध्ययन जरी अश्वमेध याग ३,रण्यास प्रहृत्त होणान्या 
यजमानास्थ्रा हातून झालेलें नसळें व सर्व वेदाचा अर्थ जरी त्याद्य ठाऊक 
मसल. तरी जो अश्वमेध याग करितो, तो सर्वे प्रकारच्या पातकांपासून ब 
अहहसेपासूनी मुक्त होतो. हा अत्वर्थ त्याठा समजून जुकलेस्कय 
शतला. आणि हणूनच, तो. अश्वमेध यागास प्रदत्त झाठेला जलक. 
चरत, हा भुमी अर्ध जो पुरुष जागितो. सालाी. सर्वपातकिश्- 














मथमाध्यायस्य प्रथमे.पादे वतुथोधिकरणम्‌ |  ! १९ 


'श्िरूप फल प्रात होतें असें ह्या श्रुतींतील य उ चैनमेवं बेद द्या पदांनीं 
दर्शवि्ळें आहे. तेव्हां, वरील श्रुत्यथीनेंच जर सर्वपातकनिदृत्ति होणार 
आहे तर पातकनिवृत्तीकरितां अश्वमेध यागाचें प्रयोजन काय उरे ? समजा, 
एका मनुष्याला मध हवा आहे व मध पर्वतावर आहे अशी त्याला बातमी 
मली आहे ब अशी बातमी छगल्यामुळें तो पर्वतावर जाण्यास निघाला 
आहे. परंतु, लयाला जितक्या मधाची अपेक्षा होती तितका मध ज्यांत निघेळ 
असे एक मधाचें पोळें पर्वत पुढें लांबच असतांना जातां जातां वाटेतच 
एका रुईच्या झाडावर त्याला आढळलें. तेव्हां, हा मनुष्य जवळच मागीमध्यें 
मध आढळला असतांना मध प्राप्त होण्याकरितां पर्वतावर जाईल कशाला £ 
अर्के चेन्मधुविन्देत किमर्थ पवेतं त्रजेत्‌ । 
इष्टस्याथेस्य संसिद्धी को विद्वान्यत्नमाचरेत्‌ ॥ 

असा एक सुप्रसिद्द 'छोकही आहे त्र त्या छोकाचा अर्थ “ रईवरच जा 
मध मिळाला तर पर्वतावर कोण जाईल ? सारांदा, जी वस्तु आपल्याला इष्ट 
आहे ती प्रात्त' झाल्यानंतर तिच्याच प्रात्तीकरितां कोण बरें समंजस पुरुष 
प्रयत्न करणार आहे ? ” असा तात्पर्यरूपानें निघत आहे. तात्पर्य, पूणी- 
हुतीनेंच जर सर्व कामना परिपूर्ण होणाऱ्या आहेत तर कामनापू्तीकरिता 
आगिहोत्रादि कर्माची दगदग करितो कोण ! पशुब्रंध यागानेंच जर सर्वे लोक 
प्राप्त होणार आहेत तर स्वगळोकाची प्राति होण्याकरितां साम यागाच्या भाग- 
गडींत कोण पडणार आहे ; आणि त्याचप्रमाणें नुसत्या अध्ययनाने अथवा 
श्रुतींतील दहा पांच पदांचा अर्थ समजल्यानेच जर सर्व पातकांचें निरसन 
होणारें आहे तर पातकनिरसनार्थ अश्वमेध याग करण्याचा द्राविडी प्राणायाम 
करणार कोण सारांश, पृणीहुत्या सर्वोन्कामानवामोति इत्यादि वाक्यें 
प्राण मानूं लागल्यास अगिहोत्रादिकर्मवेधायक, सोमयागविधायक व अश्मे> 
बविधायक श्रुति निरर्थक होत असल्यामुळें तशा प्रकारची बये 
प्रमाण मानितां येत नाहींत. 

अभागिपतिपेधाच । हें द्याअधिकरणांतील पांचवे सूत्र होय. अभागी 
झणजे ज्याचा संबंध नाही तें. न पृथिव्यां नान्तरिक्षे न दिच्यूपरिथेतव्पॅश 
अशी धुति आहे; आणि अप्निचयन प्रथ्वीवर करूं नये, अंतरिक्षावर कळ 
अये, आधि त्वगोचे ठिकाणीही करूं नये हा या शुतीचा अर्थ महे, मंद्रीची 
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स््यापना करण्याकारितां उत्तर कतंमरध्ये सयेन, कंक इत्यादि पक्ष्यांच्या आकू- 
तीचा जो विटांचा ओटा घालीत असतात; त्याला चिति अथवा चयन असें 
'झषणत असतात. वस्तुतः पहातां ह्या स्थानावर होणाऱ्या अनुष्टानाला चयन 
अशी संज्ञा आहे. परंतु, अधिकरणाचाही उल्लेख त्याच संज्ञेनें करण्याचा प्रधात 
पडलेला आहे. अंतरिक्षामध्यें व स्वगोमध्यें अनुष्यांना अभ्रिचयन करितां येत 
नाहीं हें बालापासून तों ब्ृद्धापर्यंत सर्वोना समजटेंच आहे. मग हा निषेध 
केला कशाकरितां ? अंतरिक्षामध्यें वाडा बांधे नये, माणसांनी पंख हालवीत 
हाळ्वीत फार उंच उडू नये, इत्यादि प्रकारच्या निषेथांत कांही अर्थ आहे. 
काय ! पृथ्वीवर चयन करूं नये, असा जो निषेध ह्या वाक्यांत केठेला आहे. 
त्याचा तरी अर्थ काय ? चयनकमीचा आधिकार मनुष्यकोटींतीलच कांही 
विशिष्ट लोकांना आहे व पृथ्वी हाच त्यांच्या संचाराचा प्रदेश आहे. तेव्हां, 
प्र्वीवर चयन करूं नये असा निषेध करणें हणजे चयनकर्मीचाच निषेध 
करण्यासारखे आहे. सारांश, असल्या प्रकारची वाक्यें निरर्थक असल्यामुळें 
ती धर्मामध्ये प्रमाण मानितां येणार नाहींत. 

अनित्यसंयोगात्‌ । हे ह्या अधिकरणांतील सहावे सूत्र होय. जें नित्य 
नव्हे त आनित्य. अश्रीत्‌ जन्ममरणांनी युक्त. अनित्याचा जो संयोग तो 
अनित्यसंयोग. वेदवाकयांच्या अथीनाही जननमरण आहेच. बबरः प्रावा- 
हृणिरकामयत वाचः प्रवादिता स्पामिति स एतं पश्चरात्रमाहरत्‌ । 
छुसुरुबिन्द औद्दालकिरकामयत पशुमान्स्यामिति स एत* सप्तरात्रमा- 
हरत्‌ । अशा प्रकारचीं वाक्यें वेदामध्य आढळतात. परंतु, हा वेदभाग 
अनित्य आहे. कारण, बबर व कुसुरुबिंद ह्यांनी अनुक्रमें पंचरात्र व सत्त- 
रात्र केल्याचा जर बेदामध्यें उछेख केठेठा आहे तर ते जन्मास थेण्यापूवी 
हा ग्रंथ नव्हता ही गोष्ट सिद्ध आहे. तेव्हां, अशा प्रकारची वाक्यें धर्मामध्ये 
प्रमाण मानितां येणार नाहींत. ह्याप्रमाणें पूर्वपक्षानें प्रात झालें असतां विधिना 
त्वेकवाकयत्वात्स्तृत्यर्थेन विधीनां स्युः । असा सिद्धांत पूर्वमीमांसेमरध्ये 
दर्शविळा आहे व हें अर्थबादाधिकरणांतील सातवे सूत्र आहे. वायव्य शश्वेत- 
मलभेत भूतिक्रामो बायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता वायुभव स्वेन भागघेयेनो- 
पथावाति स एवेनं भूतिं गमयति अशी श्रृति आहे. ह्या श्वतीतील बायुर्वे 
इत्यादि पदांवरून जरी कोणत्याही कर्मीचें अथचा कर्मसंबंधीं पदाथीचें झन- 
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होत नाही तरी बिधीशी त्या पदांची एकवाक्यता होत असल्यामुळें ही श्रुति 
धर्मांमध्ये प्रमाण आहे. भूतिकामः येथपर्यंत विधि आहे; व ह्या 
ब्रिघीशी बायुर्वे इत्यादि अर्थवादाची एकवाक्यता आहे. ऐश्ववेच्छु 
पुरुषाने वायव्य पशूचें आठभन करावें असें सांगितळें आहे. वायव्य पशू- 
चेच आलभन कां करावें! अर्श शंका उपस्थित होण्याचा संभव आहे हणून 
तिचे समाधान पुढीळ अर्थबादानें केठेळें आहे. वायु ही सत्वर गमन कर- 
णारी देवता आहे. बंगेरे शास््रदृष्ट त्रिरोध येतो. हाणून अर्थवादवाक्यें 
प्रमाण मानूं नयेत असं जें हटलें आहे तेंही वरोवर नाही. कारण, अनुष्टान 
चाललें असतांना स्तेनं मनः । अन्रृतवादिनी वाकू असें जर उद्चारावयाचें 
असतें तर विरोध आला असता. पःतु, द्या शब्दांतील जो अर्थ आहे त्याचा 
प्रयोगाशी हणजे अनुष्टानाशी कांहीं संबंध नाहीं. हिरण्य*-हस्ते भवत्यथ 
ग्रृष्ठाति असा विधि आहे; व त्या विधीचा स्तेनं मनो$ऱतवादिनी वाक्‌ 
हा शोष आहे. मनाची व वाणीची जी निंदा येथें केळेढी आहे तिचा उद्देश 
हिरण्याची प्रसा करणें हाच आहे. “आपल्याठा करप्रीशी काय कर्तव्य आहे£ 
देवदत्ताठाच भोजन घालावें हणजे झालें. ह्या वाकयामध्यें ज्याप्रमाणें क्हषीची 
निंदा करण्याचा उददेश नसून देवदत्ताची स्तुति करण्याचा उदेश आहे. त्याच- 
प्रमाणें स्तेनं मनो5न्रतवादिनी वाळू द्या ठिकाणी मन व वाणी ह्यांची निंदा 
करण्याचा उद्देश नसून हिरण्याची स्तुति करण्याचा उदेश आहे. आतां, मन 
चोर नसतांना त्याला चोर हणणे योग्य नव्हे. परंतु, चोर हा राब्द येथें गौण 
अथीनें योजिला आहे. चोरांचे रूप ज्याप्रमाणें प्र्छन असतें त्याप्रमाणें 
मन प्रच्छन आहे हेंच स्तेनं मनः ह्या शुब्टांचें तात्पर्य होय. वाणीला अटृत- 
बादिनी हें जें विशेषण दिलेळें आहे तं प्रायः बरेच ठोक असत्य भाषण करि- 
तात ह्मणून दिलेलें आहे; किंवा मुखांतून अनत शब्द सहज उच्चारिला जातो. 
झणून दिळेळें आहे. “धूरच दिवसा दिसतो, अम्नीची ज्वाला दिवसा दिसत 
माही; अशा प्रकारची वाक्यें प्रत्यक्ष प्रमाणांशी विरुद्ध आहेत हणून अप्रमाण 
होत.!) असे जें झटलें आहे तेंही। बरोबर नाहीं. कारण, दिवसा लांबून ज्वाढे- 
पेक्षां छूरच स्पष्ट दिसतो हा अनुभव आहे आणि ह्मणून, ज्वाळा न दिसता 
छृरच दिसतो अशा गोण अथाने येथें शाग्दांचा प्रयोग केढेळा आहे. मुखाला 
शोम येते अशा अर्थाचें वाक्य निष्फळ असल्यामुळें भप्रमाण आहे असें जें 
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झे आहे ते बरोबर नाही. गर्गतिरात्र विधीचा हा रोष आहे आणि मुख- 
क्षोभा जी येथें सांगितटेली आहे ती तोंडावरील टवटवीतपणा किंवा तुळतुळी- 
तपणा दर्शविण्याच्या उदेशानें सांगितलेडी नाहीं, हें अनुष्टान करणारा पुरष 
ज्ञानी होतो व अव्ययनाकरितां शिष्य त्याच्या मुखाकडे टकटक पहात अस- 
त्यामुळें त्याच्या मुखाला शोभा येते असे येथें झटळें आहे. कारण, सुंदर 

छोकांची जितकी दृष्टि असते त्यापेक्षां विद्रानाच्या मुखाकडे जास्त 
सर्व कामना परिपूर्ण होतात ह वाक्य परणीहुति विधीर्चे 
तात्पर्य आहे. इतर वाकषयां- 














हिरण्यं निघाय चेतव्यम्‌ । द्या विथाचा रेप आहे. 
करावा हा ह्या विधिवाक्याचा अर्थ आहे. पृथ्वीप्रर 
आहे ती हिरण्याच्या स्तुतीकरितां केर 
रणरक्नमाठेमध्यें हें अधिकरण तीन छो 
त्यांच्याच व्याख्येसहवर्तमान येणेप्रमा' 
वायुवी इत्येबमादेरर्थवादस्य मानता ॥ 
न विधेयेस्ति थर्मे कि किं वाऊसो तत्र विद्यते ॥ १ ॥ 
विध्यथेबादशब्दानां मिथोपेक्षापरिक्षयात्‌ ॥ 
नास्त्येकवाक्यता धर्मे भामाण्यं संभवेत्कुतः ॥ २ ॥ 
विध्यथेवादी साकाडसो माशस्त्यपुरुपार्थयोः ॥ 
तेनेकवाक्‍्यता तस्माद्रादानां धमेमानता १.१. 
काम्यपशुकाण्डे विध्यर्थवादी श्रूयेते । वायव्य* खेतमालभेत भूति- 
काम इति विथिः । बायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता वायुमेव स्वेन भागषेये- 
नोपधावाति स एवेनं भूत गमयतात्यिथवादः । तत्र विधिवाक्यगता 
आग्यादि्दा अनव फव नेरयेेच बिशिष्टपर्थ :, विदघाति । 
अर्थबादशब्दाः भूताथेमन्वाचक्षते | क्षिमगामी वायु* 
स्वोचितेन भागेन तोषितो भागमदायेश्वये प्रयच्छतीत्पुक्ते 
रामायणभारतादाविव हृत्तान्तः कश्रित्मतीयते नत्वनुष्टेय॑ टता 
अत एकवाक्यत्वाभावान्ास्त्यथेवादस्य धर्मे भामाण्यमिति 
हृसः-- पा. भूत्पदेकवाक्यता । वाक्‍येकवाक्यता तु विद्यते । विभि* 


बरिद्यारण्यांनीं अधिक- 
रं समजून दिलेळें आहे. ते छोक 
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वाक्यं तावत्पुरुष भेरयितु विघेयाथैस्य प्राशस्त्यमपेक्षते । अर्थवाद्‌" 
वाक्यं च फलवदथथावबोधपयेवसिताध्ययनविधिपरिगृहीतत्वेन पुरुषार्थ- 
ग्रपेक्षते । तत्र पुरुषार्थपयेवसितविध्यपेक्षितं भाशस्त्यं लक्षणाहत्त्या सम- 
फेपदर्थबादवाक्यं विधिवाक्येन सहेकवाक्यतामापद्यते । यतः क्षिमगा- 
किरभावतया शीप्रफलभदो वायुरस्य पशोदेवता ततः भशस्तामिर्म 
बायव्यं पभुमालभेतेति वाक्ययोरन्वयः । तस्मादर्थवादा धर्मे प्रमाणमू ॥। 

तैत्तिरीयसंहितेतीळ दुसऱ्या अष्टकांत काम्यपड्ायागांचें प्रकरण आहे ब 
कोणती कामना पूर्ण होण्याकरितां कोणता पुयाग करावा हें व्या प्रकरणांत 
सांगितलेळें आहे. ह्या पशुकांडाच आरंभी बरिथि व अर्थवाद पठित आहेत. ऐैचव- 
यरंच्छु पुरुषाने वायुदेवतेला उदेशून श्वेतपशूचें आलभन करावें हा विधि होय; 
आणि वायु ही देवता अतिशय सत्वर गमन करणारी आहे वगेरे अर्थवाद 
होय. पैकी विधिवाक्यामध्यें असलेले वायव्यप्रश्ाते शब्द अर्थवादवाकयांतीळ 
शब्दांची अपेक्षा न धरितां विशिष्ट अर्थ दर्रावीत आहेत आणि अ्धैवादवाकयां- 
होळ शब्द बिधिवाकयांतीळ शब्दांची अपेक्षा न धरितां पूर्वी होऊन गेठेल्या 
एका गोष्टींचा अनुवाद करीत अहित. शीध्र गमन करणारा वायु आपल्याला 
योग्य अशा हविभीगानें संतुष्ट झाला असता हविभीग देणाऱ्या यजमानाळा 
रेश्र्य देतो; असे जे ट्वाक्यां आहे तें लक्ष्यांत घेतळें 
असतां रामायण, भारत इत्यादि इतिहासम्रंथांमध्यें ज्याप्रमाणें कांही वृत्तांत 
कथन केलेले असतात व्याचप्रमाणें ह्या वाक्यांत पूर्वी होऊन गेळेळ् 
कारही हृत्तांत कथन केलेला दिसत आहे. कोणत्याही कमीच्या अनुष्टानाचे 
बिधान ह्या वाक्यांत केल्याचे दिसत नाहीं. हाणून विधिवाक्याशीं ह्याची 
एकवाकयत! होत नसल्यामुळें अर्थवादवाक्य धमीमध्येंप्रमाण मानितां येत नाही. 
असें पूर्वपक्षाने प्रात झाळें आहे. परंतु, ह्या पूरवेपक्षाचें उत्तर येणेंप्रमार्णे:-- 
अक्षवादाची विधिवाक्यांतीळ पदांशीं एकवाक्यता न होवो; परंतु, विधिकॉ- 
क्काशीं त्याची वाकयेकवाक्यता होत आहे. पुरुषाची विहित कमीचे ठिकाणी 
प्रहवत्ति करून देण्याकरितां वितरिवाक्याळा प्रशंसेची अपेक्षा आहे; आणि 
अर्थवादवाक्याचा परिप्रह सफल अर्थज्ञान होईपर्यंतच्या अध्ययनविधीनें होते 
झसल्यामुळें त्याला पुरुषाथाची अपेक्षा आहे. पुरुषार्थामध्यें पर्यवसान फॉक- 
'याठ नो विधि त्याठा अपेक्षित असलेली प्रशंसा लक्षणारत्तीनें करणारें भक. 
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वषण्दः पूर्वपकन्याट्यर्थः । तऱूनश् सर्वं सर्वेश जगदुर्पतिस्थितिळ्यकारणं 
बेदान्तशाखादेवावगम्यते । कथम । समन्वयात्‌ । सर्वेपु हि वेदान्तेषु वाक्याने 
वात्पयेणेतस्पार्थस्य प्रतिपादकत्वेन समठगतानि । सदेव सौम्येदमय आसीत्‌ 1 
पकमेवाद्वितीयम । आत्मा वा इदमेक एवाग्य आसीत्‌ । तदेतर्‌मद्यापुर्वमनपरमन< 





बादवाक्य विविवाक्याशीं एकवाक्यत्र पावत, आहे, ज्याअर्थी सत्वर गमन 
करणें हा स्वभाव असल्यामुळे शीघ्र फळ देणारा वायु ह्या पशची देवता आहे. 
त्याअर्थी प्रशस्त असलेल्या ह्या वायव्य पशूचे आळभन करावें हें अर्थवादवाक्य 
ब विधिवाकय ह्या दोहोंचें मिळून तात्पर्य होय. तस्मात्‌, अथवाद हे धर्मामध्ये 
प्रमाण आहेत. ) 

तत्तु समन्वयात्‌ ह्या स॒त्रांतील तु हा शब्द पक्षव्याटृत्तीकरितां आहे, 
( व्यादृत्ति हणजे भेद. पू्पक्षी यानें जें मत दर्शविळें आहे त्या मताहून 
सिद्धांत भिन्न आहे हें सुर्चावण्याकरितां ह्या सूत्रांत तुशब्दाची योजना 
झाळिली आहे. पृत्रपक्ष करणाऱ्याने कर्मरोष ह्या नात्यानें ब्रह्मप्रतिपादन केलेळें 
आहे असें हटलें आहे. हें त्याचें ह्मणणें संमत नाही; हें तुशब्दानें दर्शविळें 
आहे.) तें ब्रह्म सर्वज्ञ आहे, सर्व प्रकारच्या शक्तींनी संपन आहे आणि जग- 
ताच्या उत्पत्तीचं, स्थितीचें व ल्याचें कारण तेंच आहे असें वेदांतशास्त्राव- 
रूनच समजलें जात आहे. कसें समजलें जात आहे £ समन्वयामुळें समजलें 
जात आहे. सम्यक्‌ जो अन्वय तो समन्वय. अन्वय ह्मणजे तात्पर्य सर्वही 
बेदांतांमध्यें असलेल्या वाक्यांचे तात्पर्य ह्याच अथाचे प्रतिपादन करण्याकडे 
आहे. उदाहरणार्थ:--सदेव सौम्येदमग्र आसीत्‌ असें वाक्‍य छांदोग्य उप- 
निषदाच्या सहाव्या अन्यायांत आहे. उद्दाळक मुनि आपल्या पुत्राला हणाळे 
“ हे प्रियदर्शना, हें सर्वे जगत्‌ उत्पत्तीचे प्रथकालीं सत्स्वरूप ब्रह्मच होतें. 
ब्रह्महून जगताचें मिन अस्तित्तर पूर्वी नव्हते; हे दर्शविण्याकरिता ह्या वाक्यांत 
रब ह्या शब्दाची योजना झालेळी आहे. हें ह्या दर्शकसर्वनामानें दर्शविळे जाणारे 
पृथ्वीप्रभृति स्थल पदार्थ पूवा नसतीळ; परंतु, महत्तत्त्वादि सक्ष्म पदार्थ पूवी 
असतीलच. अशी पूवषपक्षी शंका करील हणून भाष्यकारांनी एकमेवाद्वितीय 
ह दुसरें बाक्य दशविलें आहे. सत्स्वरूप ब्रह्माहून कार्य हणून दुसरें कांही 
नव्हतेंच. हा एकमेब ह्या पदांचा आशय होय, तथापि, मृत्तिकेला घटाचा 
आकार देणाऱ्या कुंभाराप्रमाणें जगताचे निमित्तकारण सत्स्वरूप अह्माहून 








अथमाध्यायस्य प्रथमे पादे चतुथाधिकरणम | १२६ 


न्तरमाशमयमात्मा जच स्वाठभः । अहवेदमगरतं परस्तादिऱ्यादीनि (नच तद्ताना' 








बेगळें असल अश्शी इंका राहनथे णन आद्वितीयं हे पद दरतीमधय आहे. 
चैतन्याबांचून ज्याप्रमाणे प्रधानतत्वाला सांख्यांनी जगत्कारणता मनिलेली 
आहे, तसा प्रकार ह्या ठिकाणी आहे किंवा काय अशी शंका राहूं नये ह्मणून 
आचायानी आत्मा* आसीत्‌ हॅ. ऐतरेयथ्रात येथे घेतटेटी आहे. ' आप्नो- 
तोति. आत्मा ! ही आत्मशब्द/ची व्युत्पांत्त होय. प्रागवस्थेचें स्मरण व्हावें 
एतदर्थ "व! ह्या शब्दाची येना श्वुदा हि. पूवीची जी 
अेस्था ती प्रागवस्था. आत्मा ह्मणज मूलकारण. इदे हणजे हें सर्व जगतः 
अग्रे हणजे पूवी, जगताचे आस्तित्व आल्म्याहून वेरळें नव्हतें, हें दर्शविण्याः 
कारितां एवपदाची योजन! झाटली आह. एक आत्माच पूवा ह सर्वकाही होता, 
! मा त्यांच टिकाणी कांही विशेष 
ये दन तेदे० मबाद्यम हो वृहदा- 
टी आहे. इन्ट्री मायाभिः पुरुरूप ईयते अशी 
































तंदतद्रह्म ह्या पदाचा अथ हेय. तात्पध, १.यांनी जे यहूरूप भासणारे ते हे ब्रह्मच 
"णजे अपरे'क्ष, पर नयणांर. अप- 
रोक्ष हणजे अनुनबाला येणार. पू सणज कारण, ज्याला कारण नाहीं तें अपूर्व 
होय. अपर ्षणजे काय, ज्याला काय नाही त अनपर होय. कार्याचे पूर्वी 
कारण विद्यमान असतें; ह्मणून, पूर्वशाब्दानेंच ह्या थ्रुतीत कारणाचा निदेश 
केळेळा आहे; आण कारणानेतर कार्य असतें; ह्मणून अपरशब्दाने द्या श्रुतांत 
कार्याचा निदेश केलेला आहे. ब्रह्म कोणाचे कामही नाहीं ब कोणाचे 
कारणही नाही. हा. अपूर्वएनपरे द्या एदांचा अथ हेय. अनन्तर झणजे 
जाह्यंतररहित, ब्रह्माचे टिकाणी वेगळा प्रकार असा कांडॉएक नाही. जें कांही 
आहे. ते एकरसः्च आहे. हा ' अनन्तरं ! ह्या पदाचा अर्थ होय. 
तशा प्रकारचे दुसरें कांहीं तटस्थ ह्याचे ठिकाणी आहे किंवा काय ? अजी 
शंक! गहूं नये हणून अबाह्य द्या पदाची योजना झालेली आहे. स्वरूपांत 
ज्याचा अंतभीव होत नाहीं तें बाह्य; अथीत तटस्थ. ह्याहून बाह्य अस कांहीएक 
नाहीं; हणजे हे न्रह्म अद्रितीय आहे; हें “अबाह्यं! ह्या पदाचें तात्पर्य होय. त्या 
शू 





















१२९ रीरभाष्यसमेत्राने नझसूआणि । 


दाना अश्ेस्वरूपविषये निश्चिते समस्थये गम्टमानेःथोस्तरकल्पना पुक्ता भुतहास्यभु- 
कृश्यनाप्रसकतात।न च तेषां कतृस्वस्पर्तिपादनपरताम्वर्तीयते । तस्केन क॑ पेर 





अह्याच अपरेक्षः्व करितां आाचारयोनी अय० सर्वालुभूः हें थरुति- 
बाबय घेतलेलं आहे, जो सर्व अनुभनितो तो सर्वानुभू, अर्थात्‌ चिन्मात्र. हा 
आत्मा जर सवरीचा अनुभव धत आहे तर अमुभाव्य वस्तु ह्मणजे ज्याचा अनुभव 
घेतला जातो तो पदार्थ आत्म्याहून भिन आहे किंवा काय १ भाणि नर भिल्ल 
असेल तर आल्म्याचें अद्वितीयत्व कर्से सिद्ध होतें ! अशी शंका राहूं नये 
झणून अह्मेबेदमम्रतं पुरस्तात्‌ ही संडकोर्पानपदांतील श्रुति आाचार्यानी येथे 
घेतळळी आहे. 'पुरस्तात' हणजे पूर्वैदिदास. पूर्वीदिशेस जो कांही वस्तुसमुदाय 
अज्ञानी टोकांना अन्रक्षापमाणें भासत असते तो ब्रझाहून मित्न नाही; 

सर्वे हें अमृत त्ह्मच होय. हा ह्या श्रुतीचा अर्थ आहे. इत्याद्रीनिह्या पदांचा 
अन्वय वाक्याने द्या पदाझी आहे, व तें पद माध्यामध्ये सर्वँक् हि बेदा- 
न्तेषु वाक्याने ह्या टिकाणी एबी देऊन गेले आहे. रवे बेदांतांमध्ये जीं 
कांही बाव्यें २ेऊन गल्ली आहेत दां ह्याच अर्थाचे प्रतिपादन करणारी 
सत्ये ज्ञानमनन्तं ब्रह्म 
अशाप्रकारची जी वावयें निर्दिष्ट करळयाची र!हिटेली आहेत, त्यांचा अंतभोव 
इत्याद ! ह्या पद!मध्यें होत. आहे. ( निर्दिष्ट केटेल्या बेदांतबाक्‍यांचें 
तात्पर्य ब्रह्मपर असत्याचे जरर 'सिंद्ध आहे हरी अन्यपरही असुंण्याचा संभब 
हा कोणी इंका क. 
गात हा मळ्कूर भा'्यामध्य आचायानी (लिहिला आहे. * तद्ठतानां ! 
ह्यांतीळ * तत्‌ ' हें पद वाक्यांचा निदेश करण्याकरितां आलेलें आहे. जी 
बदांतत्राकरयें पत्री निर्दिष्ट केलेलीं आहेत त्या वाक्यांत असलेल्या पदांचे 
तात्पर्य ब्रह्म कडे असत्यांचे जर एकदां निश्चित टरटेळें आहे आणि 
असे टरून जर त्यांचा अर्थ संमजटेटा आहे हर त्याच पदांचा 
दुसरा कांही झर्थ हेत आहे, कडा. कतपना करणें योग्य नव्हे. 
(अन्यः अथे अथोम्तरमू अन्य हणते दुसरा. अर्थातर गजे दुसरा अर्थ. 
अथीतरकत्पना हणजे दुसऱ्या अथोद्यी कल्पना. बाकयांतील पदांचा अर्थ 
झन होत आहे ऊड जर कतृपना केढो हर ) तहान आणि अश्रुतक- 
त्पना बर'याचचा एरूंग हा दोष व्यरयांनावर येऊं टागेल.' ( श्रुत झणजे 
























छृणून ) न च तद्रतानां पदानां* मसं- 























अयमाध्यायस्य मथपे पादे चतुर्याधिकरणम्‌। १२३ 
रित्यादिक्रिदाकारकफलनिराकरणश्रुतेः । न च परिनिषितवस्तुस्वरूपत्वेधपि प्रत्य- 
शषारिविषयत्वं बस्मण:। तस्वमसाति नक्मात्मभावस्य शाक्मन्तरेणानवगम्यमानत्वात्‌ । 





बेदांतवाकयांत निर्दिष्ट भसटेला अर्थ. हाने ह्मणजे त्याग, सोडणे, श्रुतहानि 
ह्षणजे प्रत्यक्ष दिसत असलेल्या अर्थाचा त्याग. नव्हे ज श्रुत ते भश्रुत, 
अश्रुताची जी कल्पना ती भरश्रुतकल्पना, वेदांतवाक्‍यांत जो अर्थ श्रुत नाही 
ह्याची कल्पना. वेदांतांचें तात्पर्य-कती, कर्म इत्ादिकांची प्रशंसा-करण्याकडे 
आहे असें जें पूर्वपक्ष्याचें झणणें आहे तें बरोबर नाही; हें दर्शविण्याकरितां) 
भाष्यकारांनी न च तेषां* निराकरणश्रुतेः असा मजकूर भाष्यांत ्िहि- 
छेळा आहे. * तेषां । हा दर्शकसनामाचा प्रयाग वेदांतांचा निर्देश करण्या- 
करितां आलेला आहे. तेषां झणजे वेदान्तानां. कर्त्यांचें जें स्वरूप तें कर्तू- 
स्वरूप. कर्तेस्बरूपाचें जें प्रतिपादन ते कर्तेस्तररूपप्रतिपादन. * परता । 
झणजे तात्पर्ब. ८ अवसीयते ' हणजे निश्चित होत आहे. * न अवसीयते ' 
झणजे निश्चित होत नाही, कर्त्याच्या स्त्र रूपाचें प्रतिपादन करण्याकडे वेदां- 
तांचें तात्पये आहे असे ठरत नाहीं. हा न च॒ तेषां* सीयते ह्या वाक्याचा 
अर्थ होय. तत्केन क॑ पर्येत्‌ इत्यादि भ्रुतींमध्यें क्रिया, कारक ब फल ह्यांचे 
निराकरण केलेळें आहे. तत्‌ हणजे तत्र. तत्र हणजे ज्ञानकाली. ज्ञानकारटी 
कोणत्या कत्यीनें कोणत्या साधनाच्या योगानें कोणता बिषय पहावा 
हा ' तत्केन क॑ पश्येत्‌ ! ह्या श्रतीचा अथे होय. सत्रे कांहीं आत्माच होय 
असा अनुमब ज्या ज्ञानाबस्थेत पूरणपर्णेयेऊन ज्ञकलेला आहे त्या ज्ञानावस्थे- 
मध्यें कती कोण असणार ? तो कोणत्या विषयाचा अनुभव घेणार £व कोणत्या 
साधनानें घेणार ! तात्पर्य, ज्ञानावस्थेमध्यें क्रिया, कती व फल ह्यांचा सबंध 
रहात नाहीं. हणन वेदांतबाकयांचें तात्पर्य कर्त्याच्या स्वरूपाचे प्रादपादन 
करण्याकडे आहे असें हणतां येत नाहीं. (ब्रह्म ही वस्तु सिद्ध- अस- 
त्यामुळें बेदाहून इतर प्रमाणांर्नी तिचें ज्ञान होणें शक्‍य आहे; ती वस्तु सम- 
जण्यास वेदाची आवश्यकत! नाहीं. कारण, स्किडू वस्तूचे ज्ञान प्रत्यक्षादि नमा- 
णांनीं होत असतें. हें झणणें बरोबर नाहीं. ) ब्रह्मू सिद्धवस्तुस्करूप-जरी आहे. 
तरी प्रत्यक्षादि' प्रमाणांना तें विषय होणारें नाही, झॅणंजे प्रलक्षमादि 
प्रमाणांनी त्याचें ज्ञान होणें शक्‍य नाही. कारण, तत्त्नमासे द्या शरृती> 
मध्यें प्रतिपादिडेळें जें जीवाचें जक्मस्वरूपत्ब ते शात्ञाशिवाय समजणे शक्‍य 





१३ *शरीर्भाष्यसमेतानि अझसत्राणि 1 

मु हेयोचेमरसरिलस्क्राद फ्देकानथकयामिति नेष दोष: । हेशेपादेयक्न्यनक्षाल्मसामय- 
माहव शर्वक्ेप्रक्षणात्युरुपा्थंसिदे: । देवतादिप्रतिपादनस्य तु स्ववाक्‍यगतोपाशनाथ- 
ल्येरपि न कबिहिरोचः न ठु तथा तरह्मण उपासनाविधिशेपत्वं संभर्वात । एकत्व 





नाई. (उपदेश कशाकरितां असतो! अमुक अमुक गोष्ट चांगली नाही; हणून ती 
सोडावी. अथवा असक अमुक गोष्ट चांगळी आहे;ह्यार्तव,तिःचा अंगीकार करावा. 
असें दर्शीविण्याकारतां उपदेदा असतो. ऱ्यागाशी अथवा स्वीकाराशी जर उपदे- 
झाचा संबंध नाही तर तो उपदेडाच निष्फल आहे, असें पर्वपक्ष्याच्या बाजूचे झणणें 
आहे. परंतु, तें बरोबर नाही. ) त्यागाचा व अंगीकाराचा संबंध नसल्यामुळें 
अहप्रतिपादनांत कांही अर्थच नाही; असें पूर्वपक्ष्याचें झणणें आहे; परंतु, 
'हेझेकदेयरहितत्व हा दोष नव्हे. (६4५ ८.” 7”त्प आणि उपादेब ह्मणजे 
ग्राह्य, हेयोपांदेयशून्य ज॑ ह्य तोच आत्मा होय. असें ज्ञान झाल्यावरच सर्व 
क्ले नाहीसे होत असल्यामुळें पुरुपार्थप्रात्ति होत &सत. ( सर्व जे केश ते 
सर्वे ेश. हश हाणजे दुःख. प्रहाण हाणजे थांबणे, नाहींसें होणे, नाश. सर्व- 
हे्षम्हाणात्‌ हणजे सर्व दुःलांचा नाश होत असल्यामुळें दुःखाची निवृत्ति 
आणि सुखाची प्रात हा पुरुषार्थ होय. पुरुष जी जी हाणून कांही खटपट 
करील असते! दी ती दुःखनिवृत्तीकरितां व सुखप्राह्टीकरितांच होय. पुरुषार्थ 
झणजे पुरुषाचा उद्देश, अथवा मनोरथ. दुःखनिदृत्ति व सुखप्राशि हाच पुरुषाम्या 
रक्षिहा असणार. हा उदेश सर्व दु:ख निवृत्त झाल्याशिवाय सिद्धीस जाणे शक्‍य 
नाही; आणि सर्वदुःखनिदर! )पादेयडन्यत्रह्मच आत्मा आहे; अर्खे 
ज्ञान झाल्याशेबाय-होणे शक्‍य नाही, ह्मणून त्रह्माटा जरी हेयोपादेयरहितत्न 
आहे तरी त्याचें प्रतिपादन शास्त्रामध्ये असणें हा दोष नव्हे. वेदांत उपासना- 
पर आहेत, असा पूर्वपक्ष आडे, आत्मेत्येबोपासीत । आत्मानमेव लोकमुपा- 
सीर इत्यादि प्रकारची बावयें बेदांतांमध्यें आहेत. ह्या बाक्‍यांत 'उपासीत'हें क्रिया- 
फ्द्त्व असस्यामुळें ही वाबयें ठपासनाविष्रयकच होत ह्याविषयी संशय'च नाही. ह्या 
उपासनाबाक्‍यांत ज्या देवता बंगरे आहेत स्यांचें प्रतिपादन वदांतांनी केळें अशल्या- 
झृळेंबेदांतांचें तात्पर्य उपासनेकडे आहे. असा पर्वपक्ष आहे. परंतु, )देकलादिग़्ाते- 
सादर स्ववाक्यगत उपासनेकरितां जरी असलें तरी कांहीं बितिच मेत नाही. 
( आस्मेस्यवोपासीत ह्या वाक्यामध्ये आत्मा ही उपास्यंदेवता निर्दिष्ट 
कॅटेटी आहे, तेव्हां स्ववाक्यगत हणजे * आरमेश्येवोपासीत ' इल्पादि बाक्यां- 











अक्षप्यन्यत्र वेदूवाकयानां विधिसंस्पश्ञमन्तरेण प्रमाणत्वं न दृष्ट तथाप्य़ात्मविजञा- 


मध्यें निरिष्ट केलेली जी आत्मरूप देवता तिच्या 'उपासनेकडे वेदोंतवाक्या्चे 
तत्त्पर्ये आहे; असें जरी असलें तरी विरोध येत नाहीं. आतां देबताप्रदिपादन- 
ह्वारानें वेदांत उपासनाब्रिधिपर' ठरण्यांत जर कांही विरोध येत नसेल तर 
तुमच्या आमच्यांत भेद तो काय राहिला ! असें जर पर्वपक्षी हणत असेल तर 
'त॑ मात्र बरोबर नाही. प्राणोपासन!, पंचाश्र्युपासना, इत्यादिकांचें प्रातिपादन 
ज्य़ा वाक्यांमध्ये केलें आहे तीं बार्क्ये उपासनापर आहेत. परंतु, सर्वेच वेदांहर- 
ब्रक्यें उपासनाबिथिपर आहेत असें मानण्याला कांही प्रमाण नाही, क्रारण, 
सत्यं ह्लानमनन्लं ब्रह्म इत्पादि वाक्यांत अमुक अमुक करावें, असें खांणित- 
छेळें नाहीं. तेव्हां अशा प्रकारची जी ब्िधिक्षून्य बेदांतबाकये आहेत ब्र ज्यांचे 
तात्पर्य स्त्राथी आहे ती उपासनापर आहेत, अशी कल्पना करणें अयोग्य आडे. ) 
तस्मात, प्राणादिदेवतांप्रमाणे ब्रह्माला उपासनाविधिरोषत्व संभक्ल नाडी, 
१ उपासनाबिधीळा उपास्य, उपासक इत्यादि भेद अवश्य आहे. परंतु, क्षत: 
कालत:ब वस्तुतः अपरिच्छित्न ज ब्रह्म तें मीच आहें असें) एकत्व एकदां अळुभ- 
बाला आल्यावर त्याज्य अथव्रा म्रा्य काहीं उरतच नसल्यामुळें क्रिया (झपणजे 
कर्म )कती, इत्यादि मिन भिन्न आहेत अशी समजृतच नाहींशी होऊन ज्ये, 
झणजे दवैतबुद्धिच नाहींशी होऊन जाते. ( उपास्यदेवता मित्र व उपाखक 
मित्र, उसें द्वैतज्ञान हणजे भेदवुद्धि जर नाहींशी होऊन गेळी तर उपासन्म> 
बराधि संभषणार कोठून कारण, दैतबुद्धि नाहींशी झाल्यावर उपासना कोणी 
कोणाची करावयाची ! दवैतज्ञानाचा जो पूवी बुद्धीवर संस्कार झाडेटा असले 
त्यामुळें प्रनरापे भेदबुद्धि उद्रवली असतां डपासनारविध संभवनीय आहे. 
अल्रे हणतां येणार नाहीं. कारण, ) अद्वितीय आत्माच मी आहे. भद्या इढ 
झाळनें धुकदा द्वेतवुद्धांचा नाश झाल्यानंतर पुनरापे तवी उत्पन्न होण्याच्या 
संकषकन नाही, ( देतवुद्धि उद्रवप्याचा जर संभ असता ब्वर्‌ ) ज्ञ उपा- 
खळ्खकिश्रीचा शेक्व आहे असें प्रतिषादन करितां आलें असतें, ( मरज, भेदुद्ध 
झृंखडनीय आहे कोठें ९ एकदा एकत्वज्ञान पुरें बाणल्यानंतर पूर्वसस्क्रारापुळें 
कढी अेबलुद्धीचा भास झाला तरी तो भास विधीचे कारण होत नाही, तहाच्या 





१२६ ज्ञारीरभाष्यसमेतानि त्रह्मसत्राणि । 

अस्य फलपयेन्तत्वाच्न तद्विपयस्य शात्नस्य प्रामाथ्यं शक्यं प्रत्याख्यातुम । न चात- 
मानगम्यं शाजप्रामाण्यं येनान्यत्र दृष्ट निद्शनमपेडेत । तस्मात्सिद॑ अहण: शाक- 
प्रमाणकत्वम्‌ । अत्रापरे प्रत्यवतिछन्ते । यापे शाज्प्रमाणक॑ अद्य तथापि प्रतिपसि- 
'शिथिविषयतयेव शासण ब्रह्म समप्यंते यथा यूपाइवनीयादीन्यजोकिकान्यापि विधि- 





उपासनाविधिशेषःत्र नाहीं. ) अन्य ठिकार्णी, (हणजे कर्मकांडामध्ये सो5रो- 
दीव इय्यादे अर्थवादबिषयक ) वेदवाकयांना विधीशी संबंध असल्यादि- 
बाय प्रामाण्य दृष्ट नाही. तथापि ( ह्मणजे अर्थबादवाक्यांत प्रतिपादिलटेला 
जो निष्फल स्वार्थ त्या स्वार्थाविषयीं तशा प्रकारच्या वेदबाक्‍्यांना प्रामाण्य 
नाहीं; तरी ) आत्मत्रिज्ञान सफल असल्यामुळें तद्विषयक ( हणजे आत्म- 
ज्ञानविषयक ) जें शास्र त्याचें प्रामाण्य नाकारितां येणें शक्‍य नाही, 
( बिधीशो संबंध नसलेश्या कर्मकांडपठित वेदवाक्याचें स्वाथी प्रामाण्य दृष्ट 
माही हणन वेदांतवाक्यें ही विधिसंबंधरहित असल्यामुळें स्वार्थी प्रमाण 
नाहींत, असे झणतां येणार नाहीं, कारण, ) शास्त्रप्रामाण्य अनुमानाच्या 
नोरावर सिद्ध करावयाचें नाहीं. शास्त्रप्रामाण्याची सिद्धता जर अनुमानावर 
अवलंबून असती तर अन्यठिकार्णी दृष्ट असलेल्या उदाहरणाची त्याढा ( हणजे 
शास्रप्रामाण्याला ) अपेक्षा असती. ( परंतु, शास्त्रप्रामाण्याची सिद्धताच अलु- 
मानाबर अवलंबून नसल्यामुळें कर्मकांडांतील काही वेदवाकयांचें स्वाथी 
प्रामाण्य दृष्ट नाहीं ह्मणून वेदांतवाक्यांचेंही स्वार्थी प्रामाण्य नाही; असें हणतां 
येणार नाहीं. ) तस्मात्‌, त्रह्मादा शास्त्रप्रमाणकत्व सिद्ध आहे. ( हणजे ब्रह्माचे 
यथार्थज्ञान होण्याला वेदरूप शास्त्राची आवश्यकता आहे ही गोष्ट सिद्ध आहे. 

अत्न हणजे ब्रह्माचे ज्ञान वेदांतशास्त्रानें होतें. ह्यासंबधोन दुसरे हणजे 
दृत्तिकार झणतात:--वेदांतशास्त्रानें अह्माचें ज्ञान होतें; झणजे ब्रह्मज्ञानाला 
बेदांतशास्राची आवश्‍यकता आहे. असें जरी सिद्ध झालें आहे तरी उपासना- 
बिधीचा विषय ह्या नात्यानच वेदांतशास्त्र त्रह्माचा निदेश करीत आहे. ( सारांश, 
बेदांतशास्ञानें ज्ह्माचे ज्ञान होतें ही गोष्ट कबूल आहि. परंतु, हें ज्ञान, शास्र 
कशारीतीनें करून देत आहे? ह्याचा विचार केला पाहिजे, आत्मेत्येबोपासीत । 
आत्मानमेव लोकमुपासीत । अशाप्रकारचा बेदांतबाबये आहेत व ह्या वाक्यांत 
उपासनाविधि सांगितटेटा आहे. परंतु, उपासनेचा जे! विधि सांगितला, झणजे 
श/स्नानें केढी, तिल कांहींतरी बिषय हवा 





अथमाध्यायस्य प्रथमे पादे चतुयोधिकरणम्‌ | १२९७ 
ज्ञेषतया शाक्षेण समप्येन्ते तद्वत । कृत एतत्परवृत्तिनिहसिप्रयोजनत्वाच्छाअस्प । तथा 


आहे; ह्मणजे उपासना कोणाची करावयाची हें समजणे अवश्य आहे. झणून 
ब्रह्माची उपासना करावी, हणजे जह्म हा उपासनाविर्धांचा विषय होय, अस 
बेदांतशास्त्रानें दर्शविळें आहे.) यूप, आहवनीय इत्यादि अलौकिक पदार्थ ज्याप्र- 
मार्णे विधीचे रोष ह्या नात्यानें, शास्राने निर्दिष्ट ,ढे जातात त्याचप्रमाणें 
बेदांतशास्तराने ब्रह्म निर्दिष्ट केलें जात आहे. ( यूपे पशु बध्ताति । आहबनाये 
जुहोति। अशीं वाक्यें आहेत. पहिल्या वाक्यांत यृपाटा पशु बांधाबा असा बिघि 
असून दुसऱ्या बावयांत आहबनीयामध्यें हवन करावें, असा बिधघि आहे. यूपाळा 
पशु बांधावा, असें ज्याअथी सांगितलें आहे त्याअथी यूपसंडक पदार्थ पशुबैधना- 
कडे बानेयुक्त आहे असे ठरतें. परंतु, झप हा शब्द नेंहमीन्या प्रचारांतीळ नाहीं; 
हणजे हा लौकिक शब्द नाहीं हा अलोकिक आहे. ह्मणजे लोकव्यवहारांत 
अप्रसिद्ध आहे. तेव्हां लोकव्यवहारांत अप्रसिद्ध जो यूप तो कोणता? किंवा तो 
कसा काय असतो? अशी आकांक्षा स्वाभाविकच उत्पन्न होत आहे. खादिरो ज्पो 
भबति । यूपं तक्षति । यूपमष्टाश्रीकरोति । इत्यादि प्रकारचीं वाक्यं आढळतात. 
ख्षेराचा यूप असाबा; यूप तासाबा; यूप अष्टयेलु करावा; हा त्या विधिवाकयांचा अर्थ 
आहे. खैर हें वृक्षाचें नांव आहे. तेव्हां यूप खैराचा असावा, तो तासावा व भष्टपैळु 
करावा इत्यादि जीं विधायक वाक्ये त्यांच्यावरून यूप ह्मणजे विरिष्ट्संस्कार व 
आकार ह्यांनी युक्त असठेले काट, असें सिद्ध होत आहे. त्याचप्रमागे “आहवनीये 
जुहोति' असें वाक्‍य आहि; ह्यावरून आहवनीय हणजे होमाळा आधारभूत अस- 
छेला पदार्थ. इतकें ज्ञान होत आहे. अर्थात्‌ होम हा अग्नीमध्येंच होत असल्यामुळें 
आहवनीय ह्मणान कांहीं तरी अभ्नि आहे हें समजलें जात आहे. परंतु, भाहवनीय 
हा पदार्थ लोकव्यवहारांत प्रसिद्ध नसल्यामुळें आहवनीय कोणाला ह्मणाबें £ 
ही आकांक्षा रहाणारच. तेव्हां बसन्ता ब्राह्मणो5म्रिमादधीत हणजे वसंत- 
कतृमध्ये जह्मणानें अश््याधान करावें. ह्या व अशाच प्रकारच्या विधिवाक्यां- 
बरून आहबनीय हणजे आघानानें संस्कृत केलेला अभ्रे; इतका बोध होत 
आहे. तेव्हां यूप, आहवनीय इत्यादि अलौकिक पदार्थ पशुबंधनविधीचा ब 
होमविश्रीचा शेष ह्मणून ज्याप्रमाणें शासनाने निर्देश केळेडा आहे त्याचप्रमाणें 
उपासनाविधींचा दोष हणून अह्माचा निदेश वेदांतशाज्ञानें केटेला आहे. 
शेष हणजे पूरण, पुरवणी, परिशिष्ट. ) 




















ह्श्द श्ाररर्कक्कसमेत्ताने. ज्ललदन्ाणि.। 
लॅक. बश्नमू । तस्य झञानझ्पदेश: । 'रॅवटूतायां कियार्थेन समाधायः । आण्ययस्य 
क्क न यी 


'हृ कश्ावरून:? ( झणजे-त्रझम उपासनाविधीचा शेष आहे हें कशावरून १ 
क्षणून बरिचाराळ तर सांगतों. ) शात्ञाचें प्रयोजन प्रद्त्ति अथवा निवृत्ति 
भसत्ते, क्षणून. ( झणजे वेदरूप शास्नाचें तात्पर्व अमुक अमुके गोष्ट करावी. 
असे: प्रबृत्तीबडे तरी असतें, किंवा अमुक अमुक कमीपासून निदृत्त व्हावें, 
असें निवृत्तीकडे तरी असतें. शिवाय दुसरें असें की, शाक्ञतात्प्मै' जें: 
निश्चित करावयाचें तें हृद्धव्यवहारावरून केलें पाहिजे. वृद्धांचा झणजे परंपस- 
मत चाळत आटिल्य जो व्यवहार तो वृद्धव्यवहार, वृद्धव्यवहाराकडे जर 
आप ठक्ष्य दिळें तर श्रोत्या*्या प्रवृत्तीला अथवा निवृत्तीढा उंदेशून आत्त- 
झकयांच्ा प्रयोग होत असल्याचें दश्टेत्पत्तीस येते. ह्मणजे आत्तवाक्यानें 
जी कांही आज्ञा केटेटी असते, तिच तात्पर्य- श्रोत्यानें असुक अमुक 
मोह. करावी, किंवा अमुक अमुक गोष्ट करूं नये,- हें सांगण्याकडे 
असतें. तेन्हा इृद्धव्यबहार पाहूं गेत्यास श!स्राचेंही तात्पर्य, असुक असुक॑ गोष्ट 
करावी हें सांगण्याकडे किंवा अमुक अमुक गोष्ट करूं नये, हें सांगण्याकडेच' 
असलें पाहिजे. हणजे शास्त्र कार्यपरच असलें पाहिजे. कार्य हणजे विधि, 
नियोग. तस्मात्‌, ह्झयाला कार्यशेषत्व आहे. ) शृष्ठो हि तस्यार्थः कमीव- 
बोंधेनं असें शात्रतात्परवेतत्यांचें झणणें आहे. ( तस्य हणजे त्या वेदाचा. 
अर्थ झणजे फल, दृष्ट अर्थ झणजे दृष्ट फल. कर्माचें जें अवबोधन ते कर्माबबो-' 
घन. भबनोधन हणजे ज्ञान. क्रिया, कार्य, कर्म, नियोग, विधि, धर्म, अपर्व 
'हे शब्द समानार्थकच आहेत असें समजावें. नियोगाचें ज्ञान अथबा विधीचे, 
झन हें. त्या बेदाचें दृष्ट फल होय, असें शाक्षतात्परयवेत्ते झणतात. शास्रतात्पर्य- 
बेत्ते झणजे जैमिनिप्रणीत पृर्वमीमांसासूत्रावर भाष्य करणारे शबरस्वामी, 
नियेपरय अथवा बिघि हणजे भाझा, आज्ञा रोबटास न्याबयाची असते;. ह्मणजे" 
स्मध्य असते. अर्थात पडत्तीची किंवा निदृत्तीची अपेक्षा आहेळा झणजे 
नियोयाद्य आहे; आणि नियोगज्ञान हें त्या वेदरूप' शास्त्राचे दृष्ट फळ आहे, 
तस्मात्‌, वेदरूप शास्त्राचें-ताऱ्पर्य प्रहर्ति अथवा निदृत्तिहें सिद्ध होत आहें. ). 
'चोदजेति क्रियायाः मवतेके-बचनं असंही झास्तात्परगवेत्यांचें क्षणे 
आाहे. ( क्रियेचे प्रवतक जें वचन ती चोदना होय; असें बेदवेत्ते झशतात: 
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सारांश, चोदनालक्षणोऊर्थो धमेः द्या सूत्रांतील चोदनाशब्दाचा अर्थ 
त्रियकडे प्रश्नत्ति करून टेणारें वचन; असा घेदवेत्यांनी केटेडा आहे, 
तात्पर्य, बेदरूप शास्त्र प्रक आहे. ) तस्य ज्ञानं उपदेशः असें शाक्रकार 
जैगि्नर्चि झणगें आहे. ( औत्पत्तिकस्तु शब्दस्याथेन संबन्वस्तस्य ज्ञानु- 
पदेशो$व्यतिरक्वार्थेड्नुपळव्ये* तत्ममाणं बादरायणस्यानपेक्षत्वात्‌ 
असें जैमिनिप्रणीत पूमीमांसाशासत्रांतीळ पांचवे सूत्र आहि; व ह्या सूत्रांत 
“तस्य ज्ञानमुपंदेश:' अशी पदें आहेत. शब्द हा वाचक असन अर्थ वाच्य 
असतो. बाचकशब्दाचा वाच्य अथ्राशी जा रूबंध असतो तो नित्य असतो. 
ह्मणजे शब्द व अर्थ ह्यांच्या उत्पत्तीवरोबरच ते| संबध कायम असतो. शब्द 
ब अर्थ उत्पन्न झाल्यानंतर ल्यांच्यामध्य संबेध उत्पन्न होतो असा प्रकार नाही. 
प्रययक्षादि प्रमाणांनी सिद्ध होत नसलेटा जो आगिहेत्रादि धर्मे त्याचें ज्ञान 
करून देणारे बरिधिवाक्य असते. बिविवाक्य अमिहोत्रादि धर्माचें ज्ञापक 
असतें. हा “ तस्य ज्ञानमुपदेशा: ” ह्या पदांचा अर्भ होय. ' अव्यतिरेकश्वार्थे । 
झणजे शब्दापासून होणारे जे ज्ञान त्याचा अथीशी विसंगतपणा नसतो. 
ब्यतिरेक झणजे त्रिसंगतपणा, व्यांभचार; आणि अर्व्यांतरेक हणजे अब्धाः-- 
चार, आब्रसंगतपणा, तेस्मात्‌, तर प्रमाणांनीं उपळव्ध न होणारा जो धर्म 
त्याविषयी ते बििबाक्यच प्रमाण होय. मऱ्याची अपेक्षा नाही. हा 
*“अनुपळ्ये तत्प्रमाणं अनंपक्षत्वात ! ह्या पदांचा अर्थ होय. भगवान बाद- 
रायणमुनींनाही ही गोष्ट संमत आहे. अर्से दर्शीविण्याकरितां जैमिनीर्नी 
“ द्यादरायणस्प ” अस पद सूत्रामध्य घेतले आहे; आणि ह्या 
सूत्रामध्ये ब्रिबिबाक्य प्रयक्षादे प्रमाणांनी सिद्ध न होणाऱ्या अमिहो- 
त्रादि घमीचें ह्ापक हाणून “ तस्य ज्ञानमुपदेशा: ह्या पदांनीं सांगितळे 
आहे. सारांश, “ औत्पत्तिकस्तु० नपेक्षेत्रात ॥ ह्या जैमिनिप्रणीत सूत्रा- 
बरूनही बेदरूप शास्त्राचे तात्पर्य प्रवृतत्यादिपर असल्याचें सिद्ध होत आहे. ) 
तद्भृतानां क्रियाथेन समाज्ञायः असही जेमिनांचे झणणें आहे. * तत! 
हणजे त्या बेदपा्ये; ' भूतानां ! हाणजे ज्यांचा अर्थ सिद्ध आहे अशा 
पदांचा; * क्रियाथे ! क्ॅणज कार्थनाचक पद. ' समानाय ! हणजे उच्चार, 
दामध्ये जी सिद्धार्थयुक्त पंद आदत ती क्रेयापदांसह पदार्थेस्मृतिद्राराने कार्य- 
रूपच वाक्या दर्शवीत असतात, हा '* तहृतानां त्रियारथेन समानाय: '7 
शू 












































१३० शारीरभाप्यसमेतानि त्रह्मसुत्राणि । 

कियाथेत्वादान्थक्यमतदर्थानामिति 'च । अतः पुरुष कजिद्िवयविषयेचे प्रव- 
सैयत्कृतशिद्िषयविशेषानिवतंयार्थवच्छाजं तच्छेषतया चान्यदुपयुक्त तत्सामान्या- 
डेवान्तानामापे तदेवार्थवत्त्व स्यात्‌ । वाति च विथिपरत्वे यथा स्वर्गारिकाम- 


ह्या पदाचा अर्थ हेय. आज्ञायस्य क्रियायेत्वादानथक्यमतदर्थानामू 
असेही जॉंमनींचे हाणे आहे. क्रिया! हें ज्कामथी वेदाचे तात्पर्य आहे त्याअर्थी 
र्‍याचा नाही छस भाग निर्शक होत. हा ह्याचा अर्थ होय. 
अर्थी बृद्धांच असे झणणे आहे त्याअथी शास्र, कधी कर्धी 
विशिष्ट ब्रिपयाकडे पुरुषार्च प्रद्नत्त करून देत असत्यामुळें आणि कांही 
विशेष बिपयापासून एरुषाची निवरत्ति करीत असल्यामुळें, सफल होत भस- 
त्यांच सिद्र आहे. ( विदप विषय ह०,जे विठठोप कम. इष्प्रात्तीचा उपाय 
यज्ञयागादि कर्म होय, आणि अनिष्टप्राप्तीचा उपाय हत्रनादि कर्म होय. वेदरू- 

त्री एतदर्थ यागाद व्रिपयांकडे-कधी कधीं पुरुषाची प्रवृत्ति 
बी कधी अनिष्टप्रानि होऊं नय एतदर्थ हननादि 
आणि अशा र॑तीनें 
रूप शास्त्रातील बिथिकाडाला भाणि निषेधकांडाला जरी 
[रद्ध झे आहे तरी जर्थवाद]दिविपयक जे वेदभाग 
से सिद्र होणार ? अशा शंका येते. परंत, ) अन्यत्‌ 
दि कदभाग, विथिनिपधरूप बेदभागाचा रोष ह्या नात्याने 
उगयृक्त आहि. ( सारडा, विथिनिपघत्राक्य हेंच शास्त्र होय; आणि अर्थवा- 
ढाढिक ह ल्या शास्राचें प्रण, प्रक अथत्रा परिशिष्ट होय. ) तस्मातू , त्या 
झास््राशी ह्मणजे ब्रिविनिपेधरूप कर्मकाडाशी वेदभाग ह्या नात्याने 
साम्य अस्त्यामुळें त्यांनाही त्याचप्रमाणें अर्थवत्व असणें 
योग्य नाहे. ( हणजे क णे वेदातांनाही कार्यपरत्व ह्या 
नात्यांनच अर्थवत्तव भाहे. परंठ, मतितिष्ठन्ति हृ वा य एता रात्रीरुप- 
श्रुत आहे. जे प्रतिष्ठेची इच्छा करीत असतात ते ह्या रात्रिस- 
त्राचे अततष्टान करीत असतात. हा त्या श्रुतीचा अथर आहे. तेव्हां भतिष्ठा- 
कामो रात्रिसत्रण यजेत ह्मणजे प्रतिष्ठन्छु पुरुषाने रात्रिसत्र करावें; अशी 
ब्रिवीची कल्पना होत असल्यामुळें पुरूष हा नियोज्य ठरत आहे.नियोज्य 
हणजे ज्याला उंद्देशून आज्ञा 8 थवा विधि आहे तो. कमकांडामध्यें ज्याप्रमाणे 
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स्वाभिहोत्रादि साधनं विधीयत एवममृतत्वकामस्य त्रश्षविशञानं विधीयत 
शत इक्तम । नस्विह जिज्ञास्पवेलकषण्यखक्त कमेकाण्दे भव्यो मो जिशास्य 












नियोज्याचा अथत्रा, बिघेया'चा निर्देश केटेटा त्याप्रमाणे बेदांतांमध्ये 
नियोज्याचा अथवा ब्रिधेयांचा निर्देश केल्याचे दिसत नाही. तेव्हा 
नियोज्याचा जर वेदांतांमध्ये अभाव, आहे. तर वेदांतशास्र कार्यपर होईल कसें 
कारण, त्यांत निर्दिष्ट केलेल्या कायींचा अथवा विधीचा कती कोण ? अशी 
शंकायेणार. परंतु, वेदरूप शास्त्र हें विधिनिषेधपर असल्याचे सिद्ध झालेलें आहे. 
तेव्हां ) बेदांतही वेदरूपशासत्रच असल्यामुळें त्यालाही विधिपरत्व असणा- 
रच आहे. ह्यास्तव, स्वगीदि कामना असल्यास ज्याप्रमाणें आग्निहोत्रादि साध- 
नाचें विधान कर्मकांडामध्यें केलेलें आहे त्याचप्रमाणे मोक्ष ही कामना असल्यास 
ती दबटास जाण्याकरिता वेदांतशास्त्रामध्यें ्रह्मज्ञानरूप साधनांचे विधान 
केलें आहे; असें हणणें योग्य आहे. 

( अहो, अथातो धर्मजिज्ञासा झणून जैमिनींनी एका शास्त्राला भारेभ 
केळेळा आहे; भाणि अथातो ब्रह्मजिज्ञासा हणन व्यासांनी दुसऱ्या शास्त्राला 
आरंभ केळेला आहे. अथीत्‌ वेदांमध्ये कर्मकांड आणि ज्ञानकांड असे जे 
दोन विभाग आहेत. त्यापैकी कर्मकाडांचा विषय मित्न असून ज्ञान- 
काडांचा विषय मित्ञ आहे. कारण, दोन्ही कांडांचा प्रतिपाद्य विषय 
जर एकच असेल तर पूर्वमीमांसा आणि उत्तरमामांसा अर्शी दोन 
झास््रे असण्याचे प्रयोजन काय ? ज्याअथी हॉ दोन शास्त्र अलुक्रमे 
कर्मकांड व ज्ञानकांड ह्यांकरितां मित्र मिन आहेत त्याअथी कर्मकांड व 
ज्ञानकांड ह्यांतील प्रतिपाद्य विषयही भिन्न भिन असत्यांच सिद्ध होत आहे, 
दोन कांडामध्ये जर जिज्ञास्य मित्र मिलन असेल तर फलही भिक्त भिन्न 
असलें पाहिजे. कर्मकांडामध्यें जर धर्म जिज्ञास्य आहे; आणि ज्ञांनकांडामध्ये 
जर ज्रह्म जिज्ञास्य आहे तर, घर्मज्ञान आणि ब्रह्मज्ञान ह्यांचे फलन एक असेल. 
कसें १ जिजञास्प झ०जे समजून घ्यावयाचे; ज्याचें जान होण्याविषयी इच्छा 
असते तें. तेव्हां अमृतत्वप्रात्तीकरितां झणजे मुक्तिरूप फल प्रात्त होण्याक- 
रिता अह्ज्ञानाचें बिधान केलें आहे असें ह्मणतां येणार नाहीं. कारण, बिधि- 
प्रयुक्त जें कर्म ते जर मुक्तीचें जनक होऊं लागळें तर कर्मफळ आणि मुक्ति 
झ्यांमध्यें भेद रत नसल्यामुळें झणजे मुक्ति दी कर्मकळच ठरत असल्यामुळें 








१३९ झारीरभाष्यसमेताने त्रह्मसुञाणि । 

इह वे भूतं नित्यनिवुत्त त्र्म जिज्ास्यमिति । तत्र घर्मशानफलाददष्टानापेक्षा- 
हिल्कणं त्रश्मशानफलं भावितुमईति । नाहेत्येवं भाषेतुम । कार्यविधिप्रयुक्तस्थेव 
अधण: प्रतिपाथमानत्वात्‌। आत्मा वा भरे दरधव्यो य आत्मा$पहतपाप्मा सोऱन्वे्व्यः 
स विजिशासितव्य आत्मेत्येबोपासीतात्मानमेव लोकमुपासीत त्रश्च वेद भ्रश्वेळ 


अवतीत्यादिष हि विधानेपु सत्छ कोऊसावात्मा किं तदरेत्याकाडायां तत्स्वरूपस- 
मधेणेन सवें वेदान्ता उपयुक्ता नित्य: सर्वगतो "नित्यतझो नित्यधडवुडसक्तस्वभावो 











कर्मकांडामध्यें जिज्ञास्य मिलन असून ज्ञानकांडामध्यें जिज्ञास्य भिन्न आहे अर्से 
सिद्ध हात नाहीं. तस्मात्‌ , निर्त्यासद्ध जो मुक्ति ती कगफलाहून भित्न अस- 
त्यामुळें ती प्रात्त होण्याकरता ज्ञानविश्रि असणें योग्य नाहीं. अशी शंका 
पुढील भाष्यामध्यें केलेली आहे. ) अहो, ह्याठिकाणी ( हणजे कमकांड व 
ज्ञानकांड ह्यांमध्ये ) जिज्ञास्यभेद सांगितला आहे. ( जिज्ञास्य हणजे ज्याचे 
ज्ञान विवक्षित आहे, हाणजे ज्याचें ज्ञान प्राप्त होणें उद्दिष्ट आहे ते. अर्थात्‌ 
प्रतिपाद्य ब्रिषय. ) कर्मकांडामध्यें भव्य धर्म जिज्ञास्य आहे; आणि ह्याठिकाणी 
ह्मणजे ज्ञानकांडामध्ये भत ह्मणजे सिद्ध असलेल ब्रह्म जिज्ञास्य आहे. 
(भव्य झणजे जे प्राप्त करून ध्यावयाचें भाडे ते, अथीत्‌ साध्य, पुढें होणारे; 
आणि भूत ह्मणजे झालेले, प्रात्त झाले, साध्य नसून सिद्धंच असलेलें. ) 
तेव्हां अनुटानाची ज्याला अपक्षा आहे अस जे धर्मज्ञानफल त्याहून ब्रह्मज्ञान- 
फल विलक्षण ( हणजे मिन्न ) असणेच योग्य आहे. 

तुमच्या हाणण्याप्रमाणे ब्रह्मज्ञानाच फळ मिक्न होणे योग्य नाहीं. कारण, 
कर्मविधीचा शोष ह्या नाव्यानच बेदांतशासत्रामध्ये ब्रह्माचे प्रतिपादन केटेळें 
आहे. अरे, खरोस्वर आत्म्याला अवलोकन करावे. ( ह्या वाक्यांत आत्मा- 
बळोकन हा बरिधि आहे. ) जो आत्मा पापराहत आहे त्याचा आपण विचार 
केला पाहिजे; व त्याचेच आपण ज्ञान करून घतलें पाहिजे. ( ह्या छांदोग्य- 
श्रुतीमध्येही आमाग्वेषणाचें व आत्मज्ञानाचे विधान केलेलें आहे. ) स्तरतःचा 
आत्माच ह्मणून त्याची उपासना करावी, ( ह्या ब्ृहददारण्यकश्रुतीमध्येही उपा- 
सनेचे ब्रधान केलेले आहे. ) ज्ञानस्वरूप आत्म्याचीच उपासना करावी. (ह्या 
ब्ृहदास्ण्यकश्रतींतही उपासनेचें विधान केलेळे आहे. ) जो ब्रह्म जाणितो तो. 
असें (मुंडकोपनिषदांत सांगितेळे आहे. तेव्हा ब्रह्म होण्याची इच्छा 
अश्षणाऱ्याने ब्रह्मज्ञान करून ध्यावे; असे विधान मुंडकोपनिषदांत असल्याचें ठरत 
































ज़थमाध्यायस्य परथमे पादे चतुक्ोधिकरणम्‌ | ११९ 
'बिक्ञानमानन्द अ्हेत्येवमादयः । तदुपासनाच शाशदृशोःगृ्ठो मोक्ष: फं अवि- 
च्यति । कर्तब्यविध्यनदप्रवेशे तु वस्तुमात्रकथने हानोपादासा्खंभवात्सधडीपा 
ब्मती राजा$सौ गच्छतीत्यादिवाक्यवद्वेदान्तवाक्‍यानामानथक्‍्यमेच स्पारू । 








आहे. ) तेव्हां ही व अशाच प्रकारचीं दुसरी विधानें ( आम्म्यासंबंधाने व ब्रह्मासंबं- 
धानें असल्यामुळें) कोण हा आत्मा, व कोणतें तें ब्रह्म १ अशी आकांक्षा उत्पन्न 
होत असल्यामुळें (ती परिप्रणै होण्याकरितां आत्म्याचें व ब्रह्माचे स्वरूप 
समजणें अवश्य आहे; आणि ) त्याचें स्त्ररूप निर्दिष्ट करण्यांतच सर्व वेदांत 
. (हे वेदांत कोणते ते सांगता. ) आत्मा नित्य आहे. 
(हणजे तो क्षणिक नाहीं ब देहाशी त्याचा संबंध नाहीं ). तो सर्वज्ञ आहे. 
( हणजे चक्षुरादि इंद्रियांच्याच योगानें रूपादि विषयांचें ज्ञान होणें असा. 
प्रकार आत्म्याचे ठिकाणी नसून त्याचें ज्ञान सर्वेठिकार्णी अप्रतिबद्ध आहे. 
अप्रतिबद्ध ह्मणजे अप्रतिहत, अकु्ित ). तो सर्वेगत आहे. तो नित्यतृत्त आहे. 
नित्य, शुद्र, बुद्ध ब मुक्त तो स्वभावतःच आहे. ब्रह्म विज्ञानस्वरूपव आनंद- 
स्त्ररूप आहे. हे व अशाच प्रकारच वेदांत आहेत. न्याच्या उपासनेनें हणजे प्रत्य- 
खह्याच्या उपासनेने मोक्ष हें फळ प्रा्त होईल ह्या उदेशानें सर्व बेदांतां- 
मध्यें प्रत्यग्बह्माचें खरूप निर्दिष्ट केलेलें आहे. ( आत्माच ब्रह्म होय, अशी 
जी उपासना ती प्रन्यग्बह्मोपासना. ) मोक्ष-ब्रह्म वेद ब्रह्मेब भवति । ब्रह्म- 
'बिदाभोति परमू-इत्याद शास्त्रांनी दृष्ट आहे; हणजे निर्दिष्ट केेढा आहे. 
परंतु, तो अदृष्ट आहे. हणजे स्वगीप्रमाणें लोकप्रसिद्ध नाही. ( असो. ब्रह्माचा 
बिधीशी संध असल्याचें ह्याप्रमाणें सिद्ध आहे. ) कर्तव्य जी उपासना 
तद्विषयक जो विधि त्याचा शेष ह्या नात्याने वेदांतशास्रामध्यें जह्माचा निर्देश 
केटेळा नसून केवळ वस्तुकथनच ह्मणजे ब्रह्मरूप वस्तूचे कथनच वेदांत- 
शास्रांत केलें आहे, अले जर मानिळें तर त्याज्य अथवा ग्राह्य असें कांहीच 
संभवनीय नसल्यामुळें * पृथ्वी सप्तद्रीपांनीं युक्त आहे; हा राजा जात आहे, ! 
इत्यादि छौकिक वाक्‍यांप्रमा्णे वेदांतवाक्यांनाही वैयथ्येच येणार आहे. 
( कारण, अमुक एक गोष्ट अनिष्ट उत्पन्न करणारी आहे; सबब, ती त्याज्य 
होय; ब अमुक एक गोष्ट इष्टप्रात्ति करून देणारी आहे; सबब ती प्राह्म होय; 
अशा प्रकारचें कांहींच न सांगतां केवल सिद्ध वस्तूचाच निदेश जर बेदांतशात्ञा- 
मध्यें केलेला असेल तर त्या शाखराचें फड काय? ) 











त्र शारीरभाष्यसमेतानि त्रह्मसूत्राणि । 

आह वस्तुमात्रकचनेःपि रज्डरिपं धायं सर्प इत्वादो धान्तिजीमिंतभीतिनिवससेबा- 
अंग तुष्य । तबेहाप्यसंसायांत्मवस्तृकधनेन संसारित्व्ास्तिनिवर्लनेनांवरषं 
स्वाद ! स्पादेतदेवं बदि रज्जस्वरूपश्रवण इव सर्पश्रान्ति: संसारित्वश्रान्तित्रे्षस्व- 
कपभवणमात्रेण निवतेंत न तु निवतंते । शुतत्रह्मणो5पि यथापूव सखदुःस्रादि- 
श्स्ीरत्वधभद्नात । भोत्यो मन्तन्यो निदिध्यासितज्य इति 'च श्रवणोसरका- 





अहे, केवल वस्तूचाच जरी निर्देश केलेडा असला तरी ( शास्त्राला वैय- 
थ्पंच येते, असें हणता येणार नाहीं. वस्तुतः दोरीच असतांना एकाद्याळा हा 
श्षर्प आहे असा भ्रम होऊन भय उत्पन्न होत असतें. तेव्हां ) ही दोरी आहे, 
ह्य सर्प नव्हे; अशा रीतीनें केवळ दोरी ह्या वस्तूचाच जरी निदेश केळेळा 
असला तरी श्रांतीमुळें उत्पन्न झालेलें भय निवृत्त होत असल्यामुळें भसा 
बस्तुनिर्देश ज्याप्रमाणे सफल होत असल्याचें दृष्ट आहे त्याचप्रमाणे मी संखारी 
आहें, भसा जो भ्रम पुरुषाला झालेला असते तो-आत्मवस्तु संसारी नाही, 
असतें वेदांतशाक्ञांत कथन केलेलें असल्यामुळें-निवृत्त होत असल्याकारणाने 
बेदांतशास्रही सफल होईल. 

(ब्हो, तुझी जो दोरीचा दृष्टांत दिला तो बरोबर नाहीं,) तुमच्या झणण्यान 
प्रमाणें वेदांतशासत्राला अर्थवत्त्व आळे असतें. ( परंत, तें केव्हां आलें अस्ते! ) 
दोरीचे ररूप कानांवर येतांक्षणींच ञ्याप्रमार्णे सर्व जम नाहींसा होत असतो 
त्याप्रमाणें जह्मस्वरूप कानांवर येतांक्षणींच, मी संसारी आहें, असा पुरुषाचे 
ठिकाणीं असलेला भ्रम जर निवृत्त होईल तर ( केवल अ्ह्मरूप बरतूच्या 
स्वरूपाचा निदेश केत्यानें बेदांतशास्त्राटा भर्थवत्त्व येईल. ) परंतु, ( दोरीचे 
स्वरूप भ्रुत होतांक्षणी ज्याप्रमाणे हा सपे आहे असा श्रम निवृत्त होत असतो, 
त्याप्रमाणें मी संसारी आहें हा भ्रम ब्रह्मवरूप क्षत होतांक्षणी ) निवृत्त होत 
नाही. कारण, ज्यानें ब्रह्म श्रवण केलेलें आहे त्या पुरुषांचही ठिकाणी ष्वी न 
प्रमाणेंच ( झणजे जह्मारचें श्रबण होण्याच्या एतीप्रमा्णेंच ) सुख, दुःख 
इत्यपदे संसारी पुरुषांचे धर्म दृष्टोत्पत्तीस येत असतात. ( तेव्हां 
अहमस्वरूपाचे श्रवण झाल्याने मी संसारी आहें हा श्रम निढृत्त होतो, असे 
झ्शतां थेहेढ कसे £ शिवाय भ्रोतच्यो मन्तव्यो निदिध्यासितच्यः 
(अशी श्रुति भाहे; आणि आत्म्याचे श्रवण करावे, मनन करां, आत्म्याचा 


निदिघ्यास असूं द्यावा. ह! सा श्रुतीचा अर्थ आहे. ) ह्या भ्रतीमर्थ्ये (* खो 


आचके मागसं च करभ भुतिस्ृतिप्रसिद्ध॑ थमोर्यं पहिषया जिज्ञासाःपातोपमे- 





तब्यः ! हे. पद प्रथम असून * मम्तथ्यो निदिघ्यासितव्यः । ही पदे नंतर 
असल्यामुळें ) श्रवणानंतर मनन,व निदिघ्यासन ह्यांचे बिधान असस्यांचें 
सिद्ध होत आहे. ( तेव्हां केवल ब्रह्मस्वरूपश्रबणानेंच जर संसारित्वनम 
निवृत्त होत असता तर श्रवणानंतर मननविधीची ब निदिध्यासबविधीची 
भावश्यकता ती काय होती : सारांश, केवल ब्रह्मस्वरूपार्चे श्रबण झाल्यानें 
संसारित्वश्नम निवृत्त होत नाही हें सिद्ध आहे; आणि बेदांतशाज्ञांत केबड 
ताच [चा निर्देश केटा आहे अस मानिल्यास ते शास्त्र व्यर्थ होत असल्याचे 
ठरत आहे. ) तस्मात, उपासनेचा जे विधि त्याचा बिषय ह्या नात्यानें बेदांत- 
शाश्रनामध्ये अह्मार्चे प्रतिपादन केलेलें आहे; असे मानिळें पाहिजे. 

(हा जो दत्तिकारांच्या मतानें पूर्वपक्ष झालेला आहे, त्याच्याबर सिद्धां- 
तीचें उत्तर हणून पुढील भाष्य आहे. ) ह्यावर उत्तर येणेप्रमार्णे:-( मुक्तिकामपु- 
कॅथाकरितां ज्ञानाचे विधान केलेलें आहे, हें हाणें योग्य ) नाही. कर्म आणि 
अहज्ञान ह्यांच्या फलांमध्यें भेद आहे. शारीर, वाचिक ब मानस असें श्षुति- 
स्थृतिसिद्र धमेसंज्ञक त्रिविध कर्म आहे. ( अग्निहोत्र जुहुयात्‌ द्या श्रुतीमध्यें 
अम्िहोत्रहीम सागितठेला आहे. तोंडानें नुसता मंत्र हणून होम होणें शक्‍य 
नसून होमाला हाताने आहुति घालणें अवश्य असल्यामुळें अमिहोत्रहोम हें शारीर 
कमे होय. ब्रह्मयज्ञेन यक्ष्यमाणः अश श्रुति असून ह्या श्रुतीमध्ये अक्लय- 
जञार्चे बिधान केलेलें आहे. जह्मयज्ञांत वेदाच्ययनच प्रधान असल्यामुळें ब तें. 
बुणीनें होणारें असल्यामुळें अह्मयज्ञ हे श्रुतीसद्ध वाचिक कर्म होय. संध्या 
मनसा घ्यायेत मनानें संध्येचें ध्यान करावें; अशी श्रुति आहे. तेव्हां संघ्या- 
कंदन हें थ्ुतिविहित मानस कर्म होय. अपिहोत्रहोम, अहझयक्ञ, संघ्याबंदन 
इत्यादि कमीना देह, बाणी ब मन ह्या सर्वांचा जरी उपयोग होत भसतो 
तरी कांडी कमीमध्ये शरीरार्चे, कांही कमीमध्ये वाणीचें ब कांही कमामध्ये 
मनाचं प्राथान्य असल्यामुळें कर्म तीन प्रकारचें असें स्मगितळें आहे. 

झरीरवाब्यनोभियत्कमे मारभते नरः । 
आ म्रीतावचनांतही “ झरीर, बाणी व मन ह्यांच्या योगानें जें कर्म पुरुष 


एर झरसीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूजाणि । 

जिक्ञाखोति दत्ता । अधमोपे हिंसादिः प्रतिषेधण्योदनाल्याणस्वाजिक्षास्यः परि- 
झराय । तयोबयोदनाठक्षणयोरथानर्थयोधेमांधरमयो: फळे प्रत्यक्ष म्घलदुःखे, शरीरवा- 
ूमनोभिरेवोपश्षण्यमाने विषयेल्दियसंयोगजन्ये त्रद्यादिद स्थावरान्तेड प्रसिदध । म. 
ब्वत्वादारभ्य तरह्मान्तेव देहवत्ड सख्तारतम्यमद यते । ततश्र तडेतोचंमंस्य तारतम्य 





करीत असतो; '” असें सांगितळे असल्यामुळे स्मृतीमध्येंही कर्माचे त्रिविधत्व 
असल्याचें सिद्ध होत आहे. असें जें श्रुतिस्मृतिसिद्ध धर्मसंज्ञक त्रिविध कर्म ) 
स्याच्याच संबंधानें जिज्ञासा--अथातो धम जिज्ञासा द्या सूत्राने-दर्शबिळी 
आहे. ( सारांश, धर्मसंज्ञक कमीचेंच प्रतिपादन जैमिनिप्रणीत पूर्वमिमांसेमध्यें 
केलेडें भसून अथातो धर्मजिज्ञासा हें ल्या मीमांसाशास्राचे पाहिलें सूत्र आहे. 
'बेदामध्यें असलेला अर्थ निष्फळ नसून सफल असल्यामुळें वेदाध्ययनानंतर 
धर्मनिणयाकरितों कर्मवाक्यांचा विचार कराव. हा, अथातो धर्मजिब्जासा द्या 
सृत्राचा अर्थ होय. कर्म हें केवल धर्मसंज्ञकच नसुन अधर्माचाही अंतभीब कमी- 
मध्येंच होत आहे. इष्टप्रात्तीकरितां धर्मसंज्ञक कर्मोर्चे ज्ञान आवशयक आहे; आणि 
अनिष्टपरिहाराकरितां अधर्मसंज्ञक कमीचेंही ज्ञान असणें अवश्य आहे. तस्मा 

हिंसादिरूप जो अधम त्यालाही निषेधवाक्यें प्रमाण असल्यामुळें प्रिहाराका 

( हणजे त्यापासून निबृत्त होण्याकरितां ) त्याचेंही ज्ञान असणें अवश्य भाहे. 
( कारण, इष्प्राति व्हावी, आणि अनिष्टप्राति होऊं नये. हीच प्रत्येकार्च, 








इच्छा असते. धर्म हा इष्ट प्राह्तीचा उपाय असल्यामुळें त्याचें ज्ञान होणें अवश्य 





आहे. परंतु, अघमीनें अनिष्टप्रा्ति होत असल्यामुळें झणजे अधर्म हा परिणामी 
दुःबोत्पादक होत असल्यामुळें अनिष्ट अथवा दुःख प्रात्त होऊं नये एतदर्थ 
अधमीचेंही ज्ञान असणें अवश्य आहि. कारण, अधर्म कोणता हें समजल्याशिवाय 
माचा त्याग तरी कसा करितां येईल. किंवा सर्वदा त्याच्यापासून 
अलग कसें रहातां येईल ? ) बिधिवाक्यरूप प्रमाणाने आणि निषेधवाक्य- 
रूप प्रमाणानें अनुक्रमें ज्ञात होणारा जो अर्थरूप धर्म ब अनर्थरूप अधर्म 
शरीर, बाणी व मन 
द्यांच्याच योगार्ने ह्या सुखदुःबबरूप फलांचा उपभोग होन असतो; ( शब्द, 
स्पशे, रूप, रस व गंध हे विषय होत; आणि श्रवण, चचा, नेत्र, रसना 
आणि त्राण हीं ज्ञानेंदरर्ये होत. ) विषय व. इंद्रथं द्याच्या संयोगापासून सुख- 
दुःखरूप फले उत्पक्ष होत असतात; व ही. सुखदुःखरूप फक्कें जहदेबा- 






अथमाच्यॉस्य मेथे पोदे चतुयीिरबेरिणम्‌ । (१७ 
गम्यते । चेमसातेम्याद्थिकाारितारतम्यम । प्रसिदध 'चाधिस्वसामध्यांदिहतभःच- 
कारिवारत्यम्‌ । शॅंथा च यागायवष्टायिनामेव विद्यासमाथिविशेषादततरेण पथा 





पासून स्थाबरापर्यंतचे जे प्राणी त्यांच्यामध्यें प्रसिद्ध आहेत. मनुष्यांपासून 
जह्मापर्यंत असलेले जे देहधारी प्राणी ल्यांच्यांमध्ये सुखतारतम्य अस- 
ल्याविषयी श्रुति आहे. ( तेत्तिरीयोपनिषदंतर्गत जह्मबर्ीतीठ आठव्या 
खंडांत मनुष्यांपासून ब्रह्मापयंतरचें सुख कथन केलें आहे. मनुष्यदेहांतीळ 
सुखापेक्षा मनुष्यगधबेदेहांतील सुख शतगुणित आहे; मनुष्यगंधर्वदेहांतीळ 
सुखापेक्षा देवगधवेदेहांतील सुख शतराणित आहे. पितर, आजानजदेव, 
कर्मदेव, देव, इंद्र, बृहस्पति, प्रजापति ब ब्रह्मा हे देहधारी प्राणी देवगंधर्वा- 
नंतरचे आहेत; व ह्यांपैकी पुढल्या पुढल्या प्राण्यांचे सुख, मागल्या मागल्या 
प्राण्यांच्या सुखांपेक्षां शतगुणित आहे. मानुषादिकांपासून जह्मादिकांपर्यंतच्या 
देहधारी प्राण्यांमध्ये जर उत्तरोत्तर सुखाधिक्य आहे तर सुखप्रात्तीचे साधन 
धर्मे आहे ह्मणून ) सुखतारतम्यामुळें सुखहेतुरूप धर्माचेंही तारतम्य अस- 
सिद्ध होत आहे; आणि धर्मतारतम्यामुळें अधिकारी पुरुषांतही तारतम्य 
य पाहिजे; हें सिद्ध आहे. ( कर्मफलरूपसुखामध्यें जरी तारतम्य आहे. 
हणजे उत्हृष्टकनिष्टभाव आहे तरी ज्ञानकलरूप निरतिशयसुखापासून कर्म- 
फलरूप सुख मिन आहे. मोक्षसुखाची बरोव्ररी कोणत्याही कर्मैफटरूप 
सुखाने होणारी नाहीं. कर्म अनेकप्रकारची असल्यामुळें त्यांची फलेंही अनेक- 
प्रकारची आहेत. अर्थात्‌ कर्मकटरूप सुखामध्यें शेकडों प्रकार असून एका- 
पेक्षां एक अधिक असाही प्रकार त्या सुखामध्यें आहे. परंतु, मोक्षसुखांत 
भिन्न मित्र प्रकार नाहींत. कारण, मोक्षाचे साधन जें तत्त्वज्ञान तें एकप्र- 
कारचेंच आहे. तेव्हां साधनचतृष्ट्यसंपन असा एक प्रकारचाच पुरुष मोक्षवि- 
दयेचा अधिकारी असून कर्म मिन भिन्न असल्यामुळें कमीधिकारी मात्र नाना- 
अकारचे आहेत. धर्मात तारतम्य असल्यामुळें अधिकारी पुरुषांतही तारतम्य 
असस्याविषयी अनुमान होत आहे. इतकेच नव्हे; परंतु, ती गोष्ट प्रसिद्धही आहे, 
न सामर्थ्य इत्यांदिकांमुळें अशिकारी पुरुषांमध्यें तारतम्य असल्याचें 
आहे. ( अथी हणजे फलेच्छु. भर्थित्व झणजे फलेच्ुत्व अथवा 
पुणीत: ळा पुजन करें लौकिक सामध्ये ह्याठिकाणी विवक्षित आहे. इत्यादिक 
अः शात: अनिदितत््र, अधिकरी पुरुषांमध्यें तारतम्य असल्याचें 


१३८ झारीरभाष्यसमेताने त्रक्मसञाणि 1 
गक्ष्नम्‌ । केवलेरि्पूतदत्तसाथनेधृंमादिळमेण दक्षिणेच पथा गमनमू । तबशपि 





प्रसिद्ध आहे इतकेंच नव्हे परंतु, द'श्षिणोत्तर गतिबिषयक श्रुतीबरूनही अधिकारी 
पुुषांमध्ये तारतम्य असल्याचें ठरत आहे. ) यागादिकांचें जे अनृष्टान कर- 
णारे आहेत त्यांचंच विद्या व समाधे ह्यांच्या उत्कर्षीमुळें उत्तरमागीनें गमच 
होत असतें; आणि केवल इष्ट, पर्त व दत्त*ह्या तीन कर्माधिषर्यीच जे तत्पर 
असत्तात त्याचें त्या साधनांच्या योगानें धूमादि कमानें दक्षिण मार्गीनें गमन 
होत असते. ( विद्या हणजे उपासना; आणि समाधि ह्मणजे उपाल्याचे 
टिकाणी चित्ताचें स्थेर्य. विशेष हणजे प्रकर्ष, आधिक्य. किद्या व सम्यधि 
ह्यांचा जो बिशेष तो ब्िद्यासमाधिविशेष होय. उत्तरमार्ग झणजे देवमागे, 
ह्यालाच अचिरादि मार्ग असें हणतात. उत्तरमामीनें गमन झणजे आडिरप्रदे 
मार्गीने अरक्षळोकाप्रत गमन. 

अग्निहोत्रं तपः सत्यं वेदानां चानुपालनमू । 

आतिध्यं वेश्वदवं च इष्टामेत्यमिधीयते ॥ 

वापीळूपतडागादिदेवतायतनानि च । 

अन्नमदानमारामः प्तेमित्यभिधीयते ॥ 

शरणागतसंत्राणं भूतानां चाप्यहिंसनमू । 

बहिर्बदि च यद्दानं दत्तमित्यभिधीयते ॥ 

ह्या वचनांत इष्ट, पूत ब दत्त ह्मणजे काय : हें सांगितलें आहे. भग्रि- 

होत्र, तप, सव्य, वेदरक्षण, अतिथीचा आदरसत्कार व वैश्वदेव हें इट होय. 
बावी, बरिहीर, तडाग वंगेर जळारय बाधणे, देवाल्यें बांधणे, भनसत्र ठेवणे 
ब लोकांच्या सुखाकरितां उपवन तयार करणें हें पते होय. शरणागतांचे 
रक्षण, प्राणिहिसपासून निर्शत्त, बहिबदिदान हें दत्त होय. वेदाच्या बाहेरीक 
ज्ञदान तें बहिंबरॅदिदान. अथीत्‌ यज्ञयागादि श्रौतकर्माशिवाय इतर ठिकार्थी 
होणारें जें दान तें बहिंबरॅदिदान. दक्षिण मागीनें गमन झणजे पिळ्रसंच्पा 
मागीनें गमन. धूमादि क्रमानें इष्टापूर्तदः्तनिष्ठकर्मी लोक चंदरळाकामत माठ 
अस... ९ दर्वपेतूमार्ग भगवद्रीतेमध्येंही सांगिकठे आहेत. 

अशचिज्योंतिरहः थुक्षः पण्मासा उत्तरायणसू । 

वत्र पयात्ता गच्छन्ति त्रह्म अह्मकरिदोजनाः ॥ 

यो रात्रिस्तथा कृष्णः पण्पासा दक्षिणायन्मू । 








अयमाध्यायस्य मथमे पादे चतुर्थांधिकरणस्‌ | ११९ 
अँक्तॉरॅतॅस्थे तत्साचनतारतम्यं च शाखदयांवत्संपातसवित्वेत्यस्मादरम्यते । तथा 
महष्कदिई नर्रकस्थावरान्तेद उखलवओदनालक्षणधर्मसाध्य एवेति यम्यते तारत- 
श्येन अर्समामः । तथोर्ध्वंगतेष्वबोगतेषु 'च देहवत्ह दु:ःखतारतम्यद्ंनात्तडेतोरध- 


तत्र चान्द्रमसं ज्योतिर्योगी माप्य निवर्तते ॥ 
शुकळृष्णे गती द्वेते जगतः शाश्तते मते । 
एकया यात्यनावृत्तिमन्ययावतेते पुनः ॥ 
हीं ती गीतावचनें होत. दक्षिणोत्तर मागाचे वणन उपनिषदांमध्येंही आहे; 
णि ह्या मार्गांचा उल्लेख 
तस्येवे विदुषो यज्ञस्य ह्या नित्यपरिपाढांत असलेल्या वेदमागांतही "य 
छं विद्वानुदगथने भमीयते देवानामेव महिमान गत्वा55दित्यर ' वायुज्यं 
गच्छत्यथ यो दक्षिणे भ्रमीयते पितृणामेव महिमानं गत्वा चन्द- 
मसः सायुज्य* सलोकतामामोति 
अशा रीतीने आलेला आहि ). चंद्रलोकामध्येंही सुखतारतम्य आणि सुखसा- 
धनतारतम्य असलें पाहिजे असे यावत्संपातमुषित्वा ह्या छांदोग्यश्वीतरूप 
शास्ञावरून निघत आहे. ( संपात ह्मणजे कर्म यावत्संपातं हणजे जेवढें कर्म 
भोगावयाचें आहे तोंपर्यंत. टबित्वा हणजे राहून. कमीचा उपभोग होईपर्यंत 
चंद्रलोकी राहून प्राणी परत येतात, हा त्या श्रुतीचा अर्थ होय. यावत्संपात- 
मुषित्वा ञ्येतमेवाध्वानं पुनर्निवरतन्ते अशी श्रृति आहे. कर्मीचा उप- 
भोग होईपर्यंत प्राणी चंद्रलोका रहात असून पुनरपि ह्याच मार्गानें परत फिरत 
असतांत, हा त्या श्रुतीचा अर्थ आहे. ह्या श्वतामध्ये कर्मफलाऱया उपभोगाची 
मर्योदा सांगितली असल्यामुळें कर्मफल मर्योदत ठरत आहे; आणि कर्मफटरूप 
सुख मर्यादित असल्यामुळें त्याचें धर्मरूप साधनही मर्यीदित असणारच. 
मतष्यापासून ज्रह्मापरयंतचे जे वरचे वरचे प्राणी त्यांचे ठिकाणी सुखाचें उत्त- 
रोत्तर आधिक्य आहे. ) त्याचप्रमाणें मनुष्यादिकांपासून नारक, स्थावर 
वेधप्थतेचे जे प्राणी त्यांच्याठिकाणी जो कमीअधिकमानानें सुखाचा मश 
सतो तोही. चोदनालक्षणरूप घर्मानेंच प्रात होणारा असतो असें ठरतें. 
खॉधप्रमार्गे मनुध्यापासन वर असलेले आणि मनुध्यापासून खाली असलेले 
जे देहधारी प्राणी तयांच्या ठिकाणी दुःखाचे तारतम्य ( हणजे अल्पत्व ज 
आधिक्य ) दृष्टी पढत असल्यामुळें दुःखाचे कारण जो. निषेघवाक्याने 





रा ज्ञाशीरभाष्यसमेताने भ्रह्मसत्राणि । 

स्य प्रतिषषेच-चोदनात्यणस्थ तददतष्टायिनां च तारतम्यं गम्यते । एवमविद्यादिदो- 
पता चर्माथमंतारतम्यनिमित्त ज्रीरोपादानपूर्वक॑ छल्दुःलतारतम्यमनित्पं 
संस्परक्तपं शुतिस्टतिन्यायप्रसिदम्‌ । तथा च खुतिन ह ये सक्षरीरस्य सत: 





समजला जाणारा अधमे त्यामध्यें व त्याचें अवलंबन करणाऱ्यांमध्येंही तारतम्य 
असल्याचें तुमान होत आहे. ( मनुष्यत्वापासून वरचे जे प्राणी 
ह्यांच्या ठिकाणी उत्तरोत्तर दुःखाचे अल्पत्न भसून मतुष्यापासून 
खालच्या प्राण्याचे ठिकार्णी उत्तरोत्तर हणजे जो जों खारी यावें तों तों 
दुःखाचें आधिक्य आहे. ) ह्याप्रमाणें अतरिद्यादे दोषांनी ( झणजे अविद्या, 
अस्मिता, राग, द्वेष ब अभिनिवेश ह्या योगशास्त्रोक पांच दोषांनी ) युक्त 
असलेले जे प्राणी त्यांच्या ठिकाणी संसाररूप सुखदुःखतारतम्य असल्याचें 
श्रुत, स्मरते व न्याय ह्यांनी प्रसिद्ध आहे. हें संसाररूप सुखदुःखतारतम्य 
अनित्य आहे. धर्म व अधम ह्यांन्या तारतम्यामुळें तें होणारें आहे, ( ह्मणजे 
धर्माच्या न्यूनाधिक्याव्रर सुखाचे न्यूनाधिक्य अवलंबून भसून अधरमीच्या 
न्यूनाधिक्यावर दुःखाचें न्यूनाधिक्य अवलंबून आहे ) आणि शरीरप्राति 
त्या संस ररूप सुत्बदुःखतारतम्याला पूवी असणें अवश्य असतें. 
( झरोरजेः करमदोैयाति स्थावरतां नरः । 
वाचिकेः पश्षिमगतां मानसेरन्त्यजातिताम्‌ ॥ 

अशी मनुस्मृति आहे; आणि कायिक कर्मदोषानी स्थावरत्व, वाचिक कर्म- 
दोषांनी पक्षिमृगत्ब आणि मानसिक कर्मदोषांनीं अंत्यजातित्ब प्रात्त होत 
असतें, असे ह्या स्मृर्तीत सागितळें आहे. सारांश, संसाररूप सुखदुःखतार- 
तम्य ह्या स्मृतानें सिद्ध आहे. काष्टाची समृद्धि असल्यास ज्वालांचें महत्त्व 
दृ्टेत्पत्तीस येत असल्यामुळें फलतारतम्यावरून साधनतारतम्याचें अनुमान 
होगे हा न्याय होय. ) जोपर्यत पुरुष शरीरयुक्त आहे ( हणजे जोपर्यंत पुरु- 
पाढा शरीराचा अभिमान आहे ) तोपर्यंत सुख ब दुःख ह्यांच्यापासून तो 
मुक्त नाही. अशा अथाची श्रुतिसुद्धां वर बाणिटेल्या संसाररूपाचा अनुबाद 
करीत भाहे. तत्त्वतः शरीररहित बनलेल्या पुरुत्राला हणजे विदेह बनळेल्या 
पुरुषाळा वैषयिक सुखदुःखांचा स्परशही होत नाही; ह्या शांदोम्य्षतामध्यें लुख- 
दुःखस्पर्शाचा निषेध असल्यामुळें (झणजे सुखाचा आणि दुःखाचा संबंध होत 
नक्वी, असतें सांगितळें असल्यामुळें ) चोदनाळक्षणरूप घमाचें मोक्षसंज्ञक मस" 


अयमाथ्यायस्य मथमे पादे चलुरथाषिकरणम्‌ । १४१ 
श्िशप्रिययोरपहतिरस्तीते यथा बार्णितं खंसपररूपमदवदति । अकरार वाब 
सत्त ब फ्रियप्रिथे त्यृशत. इति प्रिवाम्िययोः त्यंनप्ररिषेषाबोदनाठ्षण- 
अर्मकायंत्व॑ मोक्षारूयस्याशरीरत्वस्य प्रतिषिध्यत इति गम्यते । भर्मकाचंत्वे हि 
प्रियाप्रियस्पशशनप्रतिषेथो नोपपद्ते । भश्रीरस्वमेव थमेकार्य भवत्विति चेक 
तस्य स्वाभाविकत्वात । अशरीरं शरीरे अनवस्पेष्ववस्थिततम्‌ । महान्ते विमुमा- 


रीरत्व हें कार्य नव्हे असें सांगितलें असल्याचें सिद्र होत आहे. ( सारांश, वस्तुतः 
विदेह जो आत्मा त्यालावैषयिक सुखदु:खांचा स्पही होत नाही.ह्या श्वुतीकडे छक्ष्य 
दिळें असतां मोक्षसंजक अशरीरत्व धमीनें उत्पन्न होणारें नाहीं, भसे सिद्ध होत 
आहे. भाता मोक्ष हें जर उपासनारूप धर्माचें फल मानिळें तर उपासनारूप धर्माचे 
अनुष्ठान करणाऱ्याला तें प्रिय असलेंच पाहिजे. परंतु, वस्तुतः विदेह असलेल्या 
आल्म्याला प्रियाचा स्पर्श होतच नाहीं; असें छांदोग्यश्रुतीमध्यें सांगितलेळे आहे. 
तेव्हां ) मोक्ष हें जर उपासनारूप धर्माचें काय मानिलें ( झणजे उपासना- 
रूप धमाने मोक्ष उत्पन्न होतो असें जर मानिळें ) तर छांदोग्यश्रुतीमध्यें 
* प्रिय व अप्रिय ह्यांचा स्पशी होत नाहीं ” असें जें सांगितळें आहे ते जुळत 
नाहीं. ( आतां प्रिय हणजे जें वैषयिक सुख त्याचाच निषेध छांदोग्यश्रुती- 
मध्यें केला आहे; आणि मोक्ष हें धर्मफलच आहे. कारण, धर्मरूप कर्माचे 
ठिकाणीं बिचित्र फल देण्याचें सामर्थ्य आहे. तेव्हां ) अशरीरत्व हेंच उपास- 
नारूप धर्मोचें कायर होय, असे हणतां येणार नाहीं. कारण, अशारीरत्व 
हॅ आत्म्याचे ठिकार्णी स्वाभाविकच आहे. ( अशरीरत्त्र झणजे वस्तुतः देहाचा 
सबेंध नसणें. हें अडारीरत्व आत्म्याचे ठिकाणी नित्यच आहे. अज्ञानामुळे 
आम्म्याचे ठिकार्णी सशरीरत्र भासत असतें; परंतु, अज्ञान हें ज्ञानाच्या योगानें 
नाहींसें होणारें असल्यामुळें अशारीरत्ब हें उपासनारूप घमाचें कार्य आहे 
असें हणतां येणार नाही. अनित्य शरीरांचे ठिकार्णी स्थूळदेहशून्य 
आत्मा नित्य आहे. तो व्यापी आहे, त्याच्या महत्त्वाला मर्यादा माही. छा 
आल्याचे ज्ञान झालें असतां पुरुष घोर होतो; व त्याला पुनरपि शोकादिरूप 
संसाराचा अनुभब घडत नाही; असें काठकोपनिषदांत सांगितळें आहे; 
अक्कणो ह्ममनाः शुश्रः अशी थुति मुंडकोपनिषदामध्यें आहे. प्राण झणजे: 
क्रिपाश्वक्ति. क्रियाशक्तिरूप प्राणच जर वस्तुतः आत्म्याचे ठिकॉर्णी' नाही तर 
प्रश्‍्य्यांमर्थ्ये मुख्य आहे अशा कर्मे्रेयांचाही आत्म्याशी संबंध नाहीं हें दर्शी- 





री शारीरभाध्यसमेताने त्रह्मसूजाणि । 

स्तराभ मत्त्वा चीरो न झोचति । अप्राणो त्यभनाः शत्रो$्लज्लो धर पुरक इल्मरि" 
युशिन्वः । अत एवादहेषकर्मकलाज्लकषणं मोकार्यमशरीरत्वं नित्यमिति सिडभ्‌ । 
कतर किश्वित्परिणामिनित्यं स्पायस्मिन्विकियमाणेअचि तदेथेदमिति इदिने विहन्यते। 
अथा पृलिम्यादि भसणित्यत्ववादिनां यथा च सारूख्यानां गुणा:। इदे तु पारमार्थिक 





बिण्याकरितां श्रुतीमध्ये हि असें पद आले अमना: झणजे ज्ञानशक्ति- 
अुक्त नै मन त्यानें विरहित. अर्थात्‌ मन ज्यांतील प्रथान आहे अशा ज्ञानेद्र- 
बाँचाही संबंध आत्म्याशी नाहीं. सारांश, क्रियाशक्ति व ज्ञानशक्ति आत्म्याचे 
ठिकार्णी नसल्यामुळें त्यांच्या अधीन असलेल्या कर्मेद्रियांचा ब ज्ञानेंद्रियांचाही 
ज्याअथी आत्म्याचे ठिकाणी संबंध नाहीं त्याअथी तो शुद्ध आहे. हें मुंडक- 
श्रुतीचें तात्पर्य होय.) असज्ो ह्ययं पुरुषः अशी बरृहदारण्यकश्चुति आहे. 
९ असंग हणजे स्थूलसूक्षमदेहबिरहित. हा. पुरुष स्थूलसूक्ष्मदेहरहित आहे. 
हा ह्या श्रुतीचा अर्थ होय. ह्या ब अशाच प्रकारच्या श्रुर्तीबरून 
आर्म्याचे ठिकाणीं अडारीरत् हें स्वाभाविकच असल्याचें सिद्ध होत 
आहे; आणि अतः हणजे आत्म्याचे ठिकाणी अशरीरत्व स्वामाविक असल्या- 
खुळे हातून घडणारें जे कर्म त्याच्या फलाहून मोक्षसंज्ञक अशरीरत्व भिन्न व 
नित्य असल्याचें सिद्ध होत आहे. नित्य्रस्तूमध्यें ( कांहीं कूटस्थनित्य असते; 
आणि ) कांही परिणामेनित्य असते. ( कुटस्थं च तं निव्यं च कूटस्थनित्य 
आणि परिणामि च तं नित्यं च परिणामिनिल्ये. हे ह्या समासांचे विग्रह होत. ) 
जें बिक्षत होऊं लागलें असतां तेंच हें आहे अशी बुद्धि ज्याच्यासंबंधाने 
नाहींशी होत नाहीं ते परिणामिनित्य होय. उदाहरणार्थ --जगनिय्व्रवादी जे 
आहेत (हणजे जगत्‌ नित्य आहे असें ज्यांचे मत आहे) त्या मीमांसकादिकांच्या 
अतानें पूथिची बंगेरे विक्रूत होत असतांनाही ज्याप्रमाणें नित्य असते त्याप्र- 
माणे इतरही नित्य असतें. ( परिणाम हणजे विकाराबस्था. प्रथ्वीला कधी 
कधी तणबुक्षादिकांची अत्रस्था प्रात होत असते आणि तुणादिकांचा नाश 
जाणा असतां कधी कर्धी केत्रल मुत्तिकावस्थाच रहात असते. परेतु, कोण- 
त्याही अभस्थेमध्ये पथ्वीचा पृच्वीपणा कायमच असतो. हणून मौमांसकारि- 
करांच्या मतानें पृथ्वी परिणामिनित्व होय. कारण, तृण, वृक्ष इंग्मातिकाच्या 
रूषाने जरी तिच्यामध्ये विकार उत्पन्न होत असतो तरी ते तृणवक्षादिक मल 
लांमालीच ही पृथ्वी आहे ही समज नाहींशी होत नाहीं, सुणोचे करें, जोडवे, 








अथमाध्यायस्य मथमे पादे चलुथोधिकरणम | १४३ 
इटत्थं नित्यं म्योमवत्सर्बव्यापि सर्वविकियारहितं नित्यतुसत निरवक्य स्वच्योि" 
स्वभाव । यत्र घर्माधमौं सह कार्येण काळतरयं च नोपावर्सेते तदरीरस्वं मोधा- 
स्पप्‌ । अन्यत्र घमोदन्यव्राथमांदन्यकास्मात्हताहृतात। अन्यत्र भृताच भन्याचे्यारि- 





कुंडळ इत्यादि अनेक विकार होत असतात, ह्मणजे सुवणीला कधी कर्धी कटका- 
दिभूषणख्यता प्रात्त होत असते? आणि कटकादिभूषणरूपाचा नाश झाळा 
असतां कधीं कधी केवळ सुबणीवस्थाच रहात असते. तेव्हां कढे, जोडबें, सुषण 
इत्यादि बिकारावस्था सुवर्णाचे ठिकार्णी उत्पन होत असतांनाही ज्याअथी तेच हे. 
सृत्र्ण अशी ओळख कोणत्याही अवस्थेम पये नाहींशी होत नाहीं त्याअथी सुकर 
हें परिणामिनित्य होय ). सांख्यांचे गुणही परिणामिनित्य होत, ( सत्त्व, रव ब 
तम ह्या गुणांना प्रयकाली परस्परसाम्यरूप प्रधानावस्या प्राप्त होत असते; 
आणि सृष्टिकारली गुणांचें परस्परसाम्य नाहींसें होऊन न्यूनाधिक्यभाव उत्फ्च 
होत असल्यामुळें सुख, दुःख, मोह इत्यादि अवस्था त्या गुणांना प्राह्त होत 
असतात. परंतु, कोणत्याही अवस्थेमध्ये हणजे सत्त्व, रज ब तम हे गुण 
कायमच असतात. तव्हां सुखदु:खमेहादिरूप विकार उत्पन्न होत असतांनाही 
ज्याअथी तेच हे गुण ही. ओळख नाहीशी होत नाही त्याअथी सत्त्वादि 
गुण परिणार्मानित्य होत. ) परंतु, ह ( मोक्षसंज्ञक अशारीरत्व ) पारमार्थिक 
आहे. ( पारमार्थिक ह्मणजे स्वाभाविक, अकल्पित. ) कारण, हें मोक्षसंडक 
अशरीरत्व कूटस्थनित्य आहे. ( परिणामिनित्य हणजे बदलत जात असतांनाही 
नित्य, हणजे अक्षय असणारे; आणि कूटस्थनित्य झणजे स्वरूपांत कोणत्ताही 
प्रकारचा फेरबदल होत नसतांना जसेच्या तसेंच सर्वदा कायम रहाणारे. ) 
'ह आकाहाप्रमाणे सर्वव्यापि आहे, कोणत्याही प्रकारचा विकार ह्याच्या ठिकार्णी 
नाही, हें नित्यतूप्त आहे, अवरयवरहित आहे. आणि स्वयंप्रकारास्वरूप भाहे. 
ज्याचे ठिकाणी कार्यासह धर्मीधर्मीचा संबंध कालत्रयीही थेत नार्ही, तें हे 
मोक्षसंज्ञक अशरीरत्व होय. कारण, अन्यत्न० भव्याच इत्यादि श्रुति झाबि- 
पर्यी प्रमाण आहेत. ( निष्कलं निष्क्रिय शान्त कूटस्थमचलं धुबम्‌ । इन्मादि 
प्रकारच्या श्रातिस्मृति लक्ष्यांत घेतल्या असतां कूटस्थनित्यत्व सिद्ध होत आहे. 
अह्याडा जर कूटस्थनित्यत्व मानिळें तर तदात्मान * स्वयमळुरुत इत्याद धुतीी 
विरोध केत आहे, अशी कोणाळा शंका येईल. परंतु, वाच्रंभगं किकारो 
नामघेयं इत्यादि भरुतींबरून कार्यवर्गाचें भनृतत्व सिद्ध होत असल्यामुळें पार- 


१४४ शारीरभाष्यसमेतानि अरह्मसत्राणि । 
अतिम्यः । अतस्तदरश्न यस्थेयं जिज्ञासा प्रस्वृता । तद्यदि करेव्यक्षेपत्वेनोप- 





मार्थिक जें कूटस्थत्व ल्याला विरोध येत नाही, हें लक्षांत आणून पारमार्थिक 
हे बिशेषण दिलेलें आहे. कूटस्थानित्य असल्यामुळें मोक्षसंज्ञक अडारीरत्व पारमा- 
र्थिक आहे. आकाडा सर्व ठिकाणी असल्यामुळें तेथें हालचाल संभवनीयच 
नाही. कारण, हालचाल होण्याला पदाथीनें आपल्या स्वरूपाने व्यात्त केल्या 
प्रदेशापेक्षां दुसरा प्रदेश शिलक असण्याची आवश्‍यकता असते. परंतु, हें. 
मोक्षसंज्ञक अशरीरत्व हणजे ज्रह्म आकाशाप्रमाणें सर्वच प्रदेश व्यापून 
राहिलें असल्यामुळें येथें हालचाल संभवनीयच नाही; आणि हाढ- 
चालच जर संभवनीय नाहीं तर परिस्पंदरूप परिणाम ह्मणजे चलनवळन- 
रूप विकार असणार कोठून ? परिस्पंदपरिणाम जर ब्रह्माचे ठिकाणी 
नाही, तर तें कूटस्थनित्यच असलें पाहिजे. ह्मणजे त्याच्या स्वरूपांत कसल्याही 
प्रकारचा फेरबदल न होतां तें जसेंच्यातसेंच कायम असलें पाहिजे; आणि 
तें ब्रह्म अशा प्रकारें कूटस्थनित्य आहे हणून पारमार्थिक हणजे खाभाविकच 
असलें पाहिजे; हें सिद्ध आहे. फेरबदल होत असूनही मीमांसकादिकांच्या मताने 
नित्य असलेली जीं पृथ्वी वगैरे तत्त्वे त्यांच्याशी अथवा सांख्यांच्या मतानें 
फेरबदल होत असूनही नित्य असलेले जे गुण ल्यांच्यांशी ह्याचे साम्य नाहीं, 
कायीसह धमीधर्मे झणजे फलासह धमीधर्म. कार्य हणजे फल. सुख हें धर्माचे 
फळ असून दुःख हें अधमीचें फल होय. मोक्षसंज्ूक अशरीरत्व ह्मणजे जह 
धमोहून मिन आहे, धर्मफटरूप सुखाचाही त्याच्याशी संबंध नाही, अध- 
मीचाही त्याला संसर्ग नाहीं, अधर्मफलाचाही त्याला गंध नाहीं आणि भूत, 
वर्तमान ब भविष्य ह्या तीन कालांहूनही तें भिन्न आहे. ह्मणजे तीन कालानीही 
चें मर्यादित करितां येत नाहीं. कटोपनिषदामध्यें नचिकेताचें आख्यान आहे; 
ब अन्यत्र धमोत्‌ हें नचिकेताचें मृत्यू हणणें आहे. भव्याच ह्या नंतर 
यत्पश्यसि तद्ठद इतकी पंदे अन्यत्र घमोत्‌ द्या श्रतीमध्ये आहेत. घर्माहून 
मिन्न, अधमीहून मिन, कार्याहून मिन, कारणाहून भिन्न, भूतादि कालत्रयाहून 
भिन्न असें जें तूं जाणीत आहेस तें मळा सांग. हा त्या कठश्रुतीचा अर्थ 
होय ). हणून तें मोक्षसंज्ुक अशारारत्व ब्रह्मच आहे आणि त्याचाच विचार 
ह्या त्रेदांतशास्त्रामध्ये विवक्षित आहे. ( सारांश, ज्याअथी मोक्ष उपासनेने 
साध्य होणारा नाहीं त्याअथी वेदांतशास््रकार न्यास महषींनीं विचार्य झणून 


अथमाध्यायस्य भथमे पादे चतुर्थाधिकरणम्‌ | १४५ 
दिश्येत तेन 'च कतर्व्येन साध्यश्रेन्मोक्षो$भ्पुपगम्येतार्नत्य एव स्यात्‌ । तत्रैव सति 
यथोक्तकर्मफळेष्वेव तारतम्यावस्थितेष्वनित्येष कल्षिदतिशयो मोक्ष इति प्रसज्येह । 
निद्यश्न मोक्ष: स्भॉक्षवादिभिरम्युपगम्यते । अतो न कतंब्यशेषत्वेन त्रद्योपदेशो 
युक्त: । अपि च त्रध्च वेद त्र्ेव भवति । क्ीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिस्टररे पराबरे । 
आनन्द जह्मणो विद्वाण विभो/ंत कुतश्रनेत्रि । अभयं वै जनक प्राप्ो्शल । तदात्मानमे- 











ब्रह्माचाच निर्देश केळेला आहे. मोक्ष जर टपासनेनें साव्य असता तर्‌ 
उपसनेचाच विचार मुख्यतः करण्याची प्रतिज्ञा बेदांतशास्रकारांनी केळी 
असती. तेव्हां ह्या ठिकाणी जिज्ञास्य जेंबरह्म त्याचेंच प्रतिपादन वेदांतांनी केडेळे 





आहे. कारण, वेदांतबाकयांचा संबंधच ब्रह्माकडे आहि.) तें ब्रह्म जर कर्तेव्य- 





शेष ह्मणून सांगितलेळें असतें, ( हणजे कर्माचा शेप हाणून जर ब्रह्माचा निदेश 
केळेळा असता ) आणि ल्या कर्तब्यानें ( हणजे त्या कमीनें ) मोक्ष साध्य 
आहे असें जर मानिळें असतें, तर तो मोक्ष अनित्यच झाला असता. तेव्हां 
असें जर होईल ( हणजे विहित जें कर्म त्याच्या योगानें मोक्ष साध्य ठरून 
जर अनित्य ठरेल ) तर ( तयोओदनालक्षणयोरथांनर्थयोः इत्यादि मज- 
कुरांने ) पूवी निर्दिष्ट केळेलां आणि तारतम्याने स्थित असंलढीं ( हणजे 
कमी अधिक असलेलीं ) जीं आनित्य कर्मफलें त्यांपैकांच मोक्ष हें एक कांही 
मोठें फळ आहे असे सिद्ध होऊं ठागेल. ( असे झालें तरी काय बिघडते £ 
हणून स्त्रस्थ बसांब्रे तर जुळत नाहीं. कारण, ) जितके ह्मणून मोक्षवादी 
आहेत त्या सर्वाच्या मतानें मोक्ष हा नित्यच ठरंठेला आहे. ( नित्य झणजे 
झाश्वत, सार्वकालिक. ) ह्यास्तव, कर्मरोष ह्या नात्यानें ( वेदांतशास्रामध्यं ) 
जह्माचा उपंदेश असणें योग्य नाहीं, शित्राय ( मोक्ष उपासनेने साध्य आहे. 
व तो अनित्य आहे, असें जर मानिळें तर ज्ञान होतांक्ष्णी 
असें जतिपादन करणाऱ्या वेदांतवाक्याना निरोध येऊं लागेल, ) मी जह्म 
आहें असें जो जाणितो तो ब्रह्मच होतो; ( असं मुंडकोर्पानषदांत सांगितठेळे 
आहे ); कार्यकारणाचें सथिष्टान जें ब्रह्म लाचे दर्शन- ह्मणजे प्रत्यम्रूपानें 
साक्षात्कार-होतांक्षणीं ह्मणजे ज्ह्मच जीवात्मा आहे असा अपरोक्ष अनुभव 
येतांक्षण ह्या ज्ञानी पुरुषांची अनारव्ध पॅ नष्ट होत असतात. असेंही त्याच 
आहे. (ज्यांच्या फळोपभागाळा आरंभ झालेल नाहीं 
तीं अनारब्ध कर्मे होत ); जह्माचें रूप जो आनंद त्याचें ज्ञान झालेल्या पुरू- 
१९ 

















श्र शारीरभाष्यसमेतांनि त्रहसवूजाणि । 

बाबेदहं श्रश्यास्मीति । तस्मात्तत्सर्वभभवत । तत्र को मोहः कः झोक एकस्वमदपड्यश् 
त्येबमाचाः भुतयो नश्मविदयानन्तरं मोधं द्ंयन्त्यो मध्ये तत्कृत॑ कायोन्तर॑ वारयन्ति1 
तथा तद तत्पकयर्भापि्वामदेवः प्रतिषेदेप्दं मचरभवं सयंबेति न्रझ्दर्शनसवांत्मभावयो- 
मध्ये कतेब्यान्तरवारणायोदाहा्यंम्‌ । यथा तिझन्गायतीति तिष्दतिगायस्योमंध्ये 
सत्कठुकं कार्यान्तर॑ नास्तीति गम्यते । त्ब॑ डि नः पिता यो5स्माकमदियाया: परं 








घाढा कसलेही भय रहात नाही असें तेत्तिरीयोपनिप्रदामध्यें सांगितलें आहे. 
'हे जनका, तु निर्भय ब्रह्माप्रत प्रात्त झाला आहेस. ( कारण, त्याचा ठुळा 
साक्षात्कार झालेला आहे, ) असे ब्रृहदारण्यकोपनिषदांत सांगितलेले आहे. त्या 
जीत्रसंज्ञक न्रह्मांने गुरूच्या उपंदेशाबरून मीच ब्रह्म आहें ह्मणून स्वतःलाच 
ब्रझ जाणिळें; आणि त्या ज्ञानामुळें तें जीवसंज्ञक ब्रह्मच पूर्ण झालें, असेंही 
त्याच उपानषदात सागितले आहे आणि गुरूपदेशामुळें जीबात्मा व परमात्मा 
ह्यांचे ऐक्य अबः करणाऱ्याला मोह तरी कसला £ आणि शोक तरी 
कसला £ ( हणजे शोकमोहादिरूप संसार त्याला रहाणार कोठून £ ) असे 
इशाबास्योर्पानषदांतही सागितळें आहे. ह्या व अशाचप्रकारच्या इतर श्रुति, 
ब्रह्मज्ञानानंतर मोक्ष होत असल्याचें दरीवीत असून ( ब्रह्मज्ञान व मोक्ष 
र्‍या ) मध्य दुसऱ्या कार्यीचा निषेध करीत आहेत. ( मध्यंतरी दुसरें कांही 
(त असतें, असें ल्या दर्बीत नाहींत, ब्रह्मज्ञान आणि संवोत्मभाव ह्यांच्यामध्ये 
कांहीं एक कर्तव्य उरत नाही; ह्याबिषर्यी तद्धेतत्पश्‍य ० स्र्येश्व ही ब्रहदारण्यक- 
ष्ट करण्यासारखी आहे. ( तें त्रह्मच मी हा जीबात्मरूपानेंच स्थित 
से; असें ज्ञान वामंदेवमुनीला झालें; ब त्या ज्ञानामुळे त्या मुनीला शुद्धज- 
ज्ञाचा परात झाली; आणि त्याप्रकारचें ज्ञान त्याला झाळें असतांना अह मनुः 
इत्यादि आत्ममंञर हणजे स्वतःचें सर्वोत्मत्व प्रतिपादन करणारे मंत्र त्याने 
अवलोकन केळे. हणजे त्या मंत्रांची त्याला स्फूर्ति झाली. हा त्या श्रुतीचा 
अर्थ होय. ) तिष्ठुन्यायाति ( उभा असतांना गातो ) असें जर वाक्‍य कोणी 
उद्चारिळें तर उभा रहाणारा आणि गाणारा जो एकच पुरुष तो उभे रहर्णे 
आणि गाणें ह्यांच्यामध्ये दुसरें कांहीं कार्य कलेत असल्याचें सिद्ध होत नाही. 
झणजे त्या पुरुषाच्या हातून दुसरें कांही कार्य-उभें राणे आणि गाणे झांमरध्ये 
-घडत असल्याचें दिसत नाहीं. द्याचप्रमाणें पश्यन्मातिपेदे असें जर बर 
निदेष्ट केलेल्या श्रुतीमध्यें आहे तर ज्ञान आणि मोक्ष ह्यांमध्ये कांहीं 
































अथमाध्यायस्य भथमे पादे चतुर्याणिकरणम्‌ | १४७ 
पारे तार्वसि भुतं होव मे भगवदृशेभ्यस्तराते शोकमात्मविदिति । सोहं भगवः 
शोक्षामि तस्मा भगवाण्य्छोकस्य परं पारं तारयस्वरिति तस्मै एहितकचायाय 
मख: परं पारे दर्शयति भगवान्सनत्कुमार इति चेवमाद्याः भुतयो मोकप्रतिवन्थ - 
निवृत्तिमात्रमेवात्मशानस्य फळं दर्शयन्ति तथा चाचायंप्रणीतं न्यायोप31€6 








एक न्यक्‍घान नसल्याचेंच सिद्ध , होत आहे. ( भरद्वाजप्रश्ति सहा महार्ष 
अहमज्ञान सागणाऱ्या पिप्पलादगुरूकडे गुरुदक्षिणा देण्याकरितां ह्मणून गेले; 
परंतु, ब्रह्मज्ञानरूप प्रत्तीला अनुरूप अशी दक्षिणा लांना ब्रह्मांडांत कांहींच 
दिसेना. तेव्हां पिप्पटादमुनींच्या चरणावर साष्टाग नमस्कार घालून ते हणाले. ) 
खरोखर तूंच आमचा पिता आहेस. कारण, अज्ञानरूप जो महासागर त्याच्या अपु- 
नरादृत्तिरूप परतीराला तूं विद्यारूप होडग्याने आह्यांठा नेऊन पोंचव्ीत आहेस. 
( इतर मातापितर केवल पांचभोतिक देहाचे मात्र जनक असतात; आणि त्य' 
देहाचा जरामरणादिकांनी नाश होत असतो. परंतु. अजरामर जो जझदेह 
तो ज्ञानाच्या योगाने आपण दिला असल्यामुळें वस्तुत: आमचे जनक आप- 
णच आहा; असे प्रश्नोपनिषदांत सांगितळे आहे; ) आममवेत्ता शोक तरून 
जातो; असें मी आपणांसारख्यापासून ऐकिलेलेंच आहे. तस्मात्‌ , हे भगवन, 
मी आत्मज्ञानरहित असश्यामूळें शोक करीत आहे. ह्यास्तव, शोक करणाऱ्या 
मला आपण भगवानांनी भात्मज्ञानरूप गोकेनें शोकसागराच्या पटीकडे नेऊन 
पोंचबाबे. अशी नारदाने सनत्कुमारमहर्षींची प्रार्थना केळी असतां तपर्श्वरयनें 
ज्याचे सर्व दोष नाहींसे झालेले आहेत आणि हणूनच ब्रह्ोपेदेशाला जो 
योग्य झालेला आहे त्या नारदाला भगवान्‌ सनत्कुमारांनीं अविद्यासंजुक अंध- 
काराचें परतीर ह्मणजे परमार्थतत्त्व दर्शविले; असें छांदोग्योपनिषदामध्यं 
सांगितठें आहे. ह्या व अशाच प्रकारच्या इतर श्रूति-मोक्षप्रतिवेर्धानवृत्ति 
हॅच केवळ आत्मज्ञानाचे फळ होय-असें दर्दवीत आहेत. 

तर्कशाख्राचाय गौतम मुर्नीचं दुःखजन्मपत्रतिदोषमिथ्याज्ञानानामु- 
सरोच्रापार्येतदनन्तरापायादपवरेः असें न्यायसूत्र आहे. ह्या सूत्राचे पुवी 
तस्वज्ञानात्िश्रेयसाजिगभः 














असें सांगिततें आहे. झणजे तत्त्वज्ञानाने मोक्ष- 
प्रात होते, असे सांगितळें आहे; आणि इतर पदाथीहून मिन भसलेळें आत्म- 
त्तस्वहान मौक्षप्राति कशी करून देईल ? अशी संका रहाते, हाणून मिथ्याजञा- 
ननिवृत्ति्वारानें भाऱमततत्वज्ञान मोक्षप्रा्नि करून देईल. असें दर्शविण्याक- 


१८ शारीरभाष्यसमेताने त्रस्मस्तञणि । 
इुःलजम्मप्रवृतिदोषमिथ्याशानानाहत्तरोत्तरापाये ' तदनन्तरापायादपबरग इति । 
भिथ्याकाभापायध त्रज्मात्मिकत्यविशानाद्ववाति । न 'ेदं तरद्यात्मेकत्वविशञानं संफ्टूपं 


रित्तां दुःख० दपवगीः हें सूत प्रदत्त झालें आहे. दुःख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष, आणि 
भिथ्याझ्ञान ह्यांपैकी पुढल्या पुढल्याचा नाश झाला असतां अटीकडल्या अठीक- 
डल्याचा नाश होत असल्यामुळें मुक्ति प्राप्त होते. हा त्या सूत्राचा अर्थ होय, 
मी गौरवर्ण आहें, अशा प्रकारचं जें मिथ्याज्ञान याचा नाश झाला असतां 
राग, द्वेष मोह इत्यादे दोषांचा नाडा होतो. रागदवेषादि दोषांचा नाह झाला 
असतां धर्माधर्मरूप प्रवृत्तीचा नाश हे तो; धर्माधर्मरूप प्रवृत्तीचा नाह झाला 
असतां पुनदेहप्राततिरूप जन्माचा नाश होतो; आणि जन्माचा नाश झाला 
असतां बाघा, पीडा, ताप इत्यादि प्रकारचे जें दुःख त्याचा नाश 
होऊन मोक्षप्रात्ति होते. गोतममुनीच्या मताने आत्मा इतर पदाथंहिन मिन्न 
आहे, तेव्हां अशा आम्म्याचें तत्वत: ज्ञान झाळें असतां मिथ्याज्ञानंनिशत्त- 
द्वारानें मुक्ति होते, असा निदेश करणारे गोतममुनीचे सुत्र जर संमत असेल तर 
गौतममुर्नीचेंही मत संमत आहे असें सभजूं नये. तत्तज्ञानाने मुक्ति हाते, एवढाच 
अंश गौतममुनींचा वेदांतशासत्राला मान्य आहे. परंतु,) मिध्यःज्ञानाचा नाश-जह्म 
ब जीवात्मा हे एकच आहेत अशा ज्ञानामुळे-होत असतो. ( हें ब्रह्मामैकत्व- 
ज्ञान जर संपदादिरून असेल तर भेदबुद्धीशी हे एकत्वज्ञान तुल्य नसल्या- 
मुळे मिध्याज्ञानाश| विरुद्ध नाही. अशी शंका येते. परंतु, ) हें जह्माममैकत्व- 
ज्ञान संपट्टूप नाही. ( संपत्‌ हणजे कमीशी संबद्ध अतलेली उपासना. अल्प 
जी अमिहोत्रादे कमॅ त्याचे ठिकार्णी शात्ञाला अनुसरून मोठ्या कर्माची 
कल्पना करणें; हणजे मोठ्या कमींचे जें फळ त्याच्या इन्टेंने अल्प कर्म 
करणें; ह्याला संपत असें हणतात. उपासनेचा आधार असलेली जी अल्प वस्तु 
तिचे ठिकार्णी कांहीं तरी साम्यानें मोठ्या वस्तूची कल्पना करणें. ह्याळा 
संपत्‌ असें हणतात. अल्पबस्तूचा मोठ्या बत्तृशी अभेद आहे. असें ध्यान 
करणें ही संप्त्‌ होय. ) उदाहरणार्ध-- अनन्त वै० लोकं जयाति ही 
संपत्‌ होय. ( ही श्रुति बृहदारण्यकोपनिषदांतील आहे. मनाच्या वृत्ति नंत 
आहेत; आणि विश्वेदेव किती आहेत, ह्याचाही अंत नाहीं. तेव्हां मन भाणि 
ब्िश्षेदेव द्या दोहोंमध्ये अनंतत्व हें साम्य आहे. मन ही अल्प वस्तु आहे; 
आणि क्िंेदेव्र मनाणेक्षां उत्कृष्ट आहेत. परतु, दोहोंमध्ये तुल्य असलळेळें जे 








प्रथमाध्यायस्य मथमे परादे चलुीविकरणम्‌ | १४९ 
पचालन्तं वे मगोःनन्ता विश्वेदेवा अनन्तमेव स तेन लोके जयतीति ।-श 
चाथ्यासरूपस । यथा मनो श्रहेत्यपासीतादित्यो श्रेत्यादेश इति “व मन आदित्वा- 
दिड अशवदृष््यध्यास: । नापि विशिष्टकियायोगनिमित्त बाइवोंब लंवगे: प्राणा 
वाष संवगे इतिवद । नाप्याज्यावेक्षणादिकमेवत्कमांड्र्‌संस्काररूपम । शंपदारि- 


अनंतत्त्व त्यामुळे मन व विश्ेदेवु ह्यांचेही साम्य ठरत आहे. तेव्हां मनामध्ये 
बरिश्वेदेवांची कल्पना करावी; आणि मनोरूप आधार नाहींच असें समजून त्याचे 
ठिकाणी आरोपित केलेल्या विश्वेदेवांचेंच ध्यान कराबें.झणजे अनंत लोकांची प्राहि 
होते. अशी उपासना ब्रृहदारण्य कोपनिषदांत सांगितलेली आहे. तेव्हां चतन्य हॅ, 
जीब आणि ब्रह्म ह्यांचे ठिकार्णी सारखेच असल्यामुळें जीवाचे ठिकाणी ब्रझदृष्टि 
करावी; आणि चितनाला पूवी जें जीव हें आलेंबन होतें तें नाही असे. सम- 
जून जीवच ब्रह्म आहे अशी कल्पना करून ब्रह्मचिंतनच केलें असतां मोक्ष- 
रूप फल प्राप्त होतें. अथीत्‌, अशा रीतीनें त्रह्मात्मैकत्वविज्ञान हें संपट्र५प होय. 
असें जर कोणी हणेल तर अनन्त वै मनः द्या श्रुतीप्रमाणें हें संपडूप नाही. 
चेतनत्वसाम्य जीव व जरह्म ह्यांच ठिकार्णी असल्यामुळें जीवाचे ठिकाणी 
बुध्या ब्रह्माची अभेदकल्पना कर अशी संपत्‌ ही नाहीं. ) हें जह्मात्मैकत्ब- 
बिज्ञान अध्यासरूप आहे असेही हणतां येणार नाही. ( अतस्मिस्त- 
द्वद्धिः हें अघ्यासाचें लक्षण अथातो ब्रह्मजिज्ञासा द्या सूत्रावरीळ भाष्यांत 
थेऊन गेळेळें आहे. “ मनच ब्रह्म झणून उपासना करावी. आदित्य जह्म होय. 
असा उपदेश आहे. ' ह्या श्रुतीमध्ये ज्याप्रमाणे मन, आदित्य इत्यादिकांचे 
ठिकाणी ब्रह्मदृष्टीचा अध्यास सागितटेला आहे ( झणजे ब्रह्म नसलेल्या मनः- 
प्रभतीचे ठिकाणी ब्रह्मबुद्धि करावी असें ज्याप्रमाणे सागितलेळें आहे ) त्याप्र- 
माणें अरह्म नसलेल्या जीवाचे ठिकाणी ब्रह्मजुद्रे करावी असें अध्यासरूप 
अहात्मैकत्वाविज्ञान येथे विवक्षित नाहीं. ( सारांश, आदित्यादिकांचे ठिकाणी 
ज्याप्रमाणें जह्मबुद्धीचा आतेप केळा जातो त्याचप्रमाणें जीवाचे ढिकाणी 
जह्मबुद्धीचा आरोप असणे असें अध्यासरूप बह्मातैकत्वावेिज्ञान वेये विवव्ित 
नाहीं. अधिष्ठःनावर ज्याचा आरोप केळेढा असतो, त्याचेंच मुख्यतः कितन 
करणें ही संपत्‌ होय; आणि अधिष्ठानानेंच प्राधान्यतः चिंतन करणें.हा 
अश्यास,हयय़. सारांश, संपत्‌ आरोप्यप्रधान असते, झ!णि अध्यास अधिष्ठान- 
अ्ान असतो. ) बायुबांच संव: , माणो वाब संम हे 








त्ष्न शॉरीरभाष्यसमेतानि जह्ममुजाणि । 


नल्षात्मंकत्वातरज्ञान विशिष्टक्रिपायोगनिमित्तक घ्यानही नव्हे. ( विशिद्टक्रिया 
क्षणन्ने विशेष क्रिया. बरिशिष्ट क्रियेशी जो योग तो. बिशिष्टक्रियायोग. 
रीदष्टक्रियायोग हॅ ज्यांचं निमित्त आहे. तें घ्यान बिशिष्टक्रियायोग- 
निमित्त होय. छांदोग्योपानेषदांत संवर्गविद्या हणून एक प्रकरण आहे, ब त्या 
प्रकरणांत वायुर्बोब संवगेः प्राणो वाव ' संवर्गः अने सांगितलें. ती श्रुति 
येणेप्रमार्णे:--वायुबोव संवर्गा यदा बा अमस्तिस्द्रायति वायुमेवाप्येति 
यदा सूर्यो5स्तमोति वायुमेवाप्येति यदा चन्द्रो5स्तमोति वायुमेबाप्येति 
थदाप उच्छुष्यन्ति वायुमेवापियन्ति वायुर्देवेतान्सवान्संदेक्त इत्याधिरे- 
वतमथाध्यात्म भाणो वाव संवर्गो यदा वे पुरुषः स्वपिति भाणमेव 
बागॅप्येति माण चर्लुः प्राण शरोल भाण मनः भाणो ह्येवेतान्सवो- 
न्स इति तौ वा एतो दरो संवगो बायुरेव देवेु माणः माणेषु । 
संबगे ह्मणजे इतरांचा संहार करून त्यांना आपले ठिकाणीं स्थापन 
करणारा, बायु हा संवर्ग आहे. कारण, जेव्हां अभि विझून जातो तेव्हां 
बायूचेच्च ठिकाणी तो लीन होत असतो, जेव्हां सूर्य अस्ताचलास 
जातो तेव्हां तो वायूचेच ठिकाणी लीन होतो, जेव्हां चंद्राचा अस्त होतो, 
तेन्हा धायूमध्येंच त्याचा लय होतो आणि जेव्हां उदक शुष्क होऊन जातें 
तेव्हां तेंही वायूमध्येच मिसळून जातें. साराश, वायुच ह्या सर्वे अम्निप्रभृतींचा 
संहार करीत असतो. हा देवांसंबेधानें संवर्ग होय. आतां आत्म्याचेच 
ठिकाणी दृष्टोत्पत्तीस येणारा संवर्ग येणेप्रमाणें:---प्राण हा संवर्ग होय. कारण, 
जेव्हां पुरुषाला झोप लागते तेव्हां वाणी, चक्षुरिंद्रिय, श्रवर्णेद्रिय व मन 
ह्या शैद्र्यांचा शाणामर्थ्येचे लय होत असतो. झणजे प्राणच ह्या सर्वीना 
श्वतःचे ठिकाणी आवरून धरीत असतो. ते हे दोन संवर्ग हणजे संहारक 
आहेत; चायु हाच देवांमध्ये आणि प्राण हाच इंद्रियांमध्यें. तात्पर्य, संहार- 
झमीपुळे झणजे संहारक्रिय्शी योग असल्यामुळें वायु व प्राण हे संवर्ग होत; 
असें ध्यान ज्याप्रभाणें छांदोग्योपनिषदामध्ये ब्रिहित आहे. त्याचप्रमाणे 
रदक्षयेशी योग असल्यामुळे जीवच जश्न होय, असे ऐक्यज्ञान येथें 'विवे- 
श्षित आहे. असे झणतां येणार नाही. ) हे. जहातौकत्मविजान 
आश्यविक्षणादे कपोप्रमाणे कमीगसंस्काररूपही नाही. (प्ल्यचेक्षितमाज्यं 
शवांते असें देर्शपुर्णमातप्रकरणामध्ये पठित आहे, फ्नीनें आाज्य 'अग्ही- 











अयमाध्यामस्य मगमे धांदे सडुभोमिकस्थस्‌ | १५१ 
रूपे हि अह्ास्मेकत्वविशञातेधभ्य॒पगम्यमावे तशवमस्यद अडयास्म्ययम्हास्मा बहेस्येव- 
मादीनां बाकयानां अह्मस्मेकत्ववस्तुप्रतिपादनपरः पदसमन्वयः पीड्येत । भियते 
हृदयस्रन्थिश्‍छियन्ते सर्वेखंशया इति चेवमादीन्यविद्यानिवृत्तिफकश्वणान्युपरूनी- 
रन । रक्ष वेद जेव भवतीति चेवमादीनि तद्भावापशिवचनानि संपदाबिभिचे च 
सामज्ञस्पेनोपपद्रत्‌ । तस्मात संपदादिरपं भ्रह्यास्येकत्वविशञानम्‌ । अहो न पुरु- 
वब्यापारतस्त्रा अरद्यात्मतिदया किं तोहि प्रत्यक्षादिप्रमाणविषयवस्तुज्ञीनवडस्तुतन्बैव । 





कन कराबें. हा ह्या वाक्याचा अथे होय. द्वडापूर्णमासामध्यें डपांशु- 
याग आहे. हळू मंत्र झणून जो याग करावयाचा तो उपांशुयाग होय. आज्य 
झणजे तूप. हें यागाचें अंग होय. हें यागांगरूप्‌ जें भाज्य त्याचा संस्कार- 
पत्नीने ते अवळोकन केळ असतां-होत असतो. तेव्हां उपांशुयागाळा अंग- 
भूत असलेळे जें आज्य याचा संस्कार ह्याकरिता ज्याप्रमाणे आज्यानेक्षपम- 
रूप कर्म विहित आहे याप्रमाणें कती ह्या नात्याने कमोचे ठिकाणी अंगभूत 
असलेला जो आत्मा त्याच्या संस्काराकरितां ब्रह्मज्ञानाचें येथें बिधान केलें 

आहि, असं ह्मणतां येणार नाही. ) जह्माममेकत्वविज्ञान संपदादिरूप आहे. 
( झणजे संपट्टप आहे, अध्यासरूप आहे, विशिष्टक्रियायोगनिमित्तक भ्यान 
आहे, अथवा कर्मीगसंस्काररूप आहे. ) असे जर मानिलें तर तें ब्रह्म तूं 
आहेस, मी ब्रह्म आहे, हा आत्मा ब्रह्म आहे, ह्या अ अशा प्रकारच्या बेदांत- 
बाकयांचा ब्रह्मामेकत्ववस्तुप्रतिपादनपर जो पदसमन्वय त्याला बाघ येऊं 
लागेल; ( पदनिष्ट जो समन्वय तो पदसमन्वय. समन्बय ह्मणजे तात्पर्य, पद- 
निष्ट ह्मणजे पदांचे ठिकार्णी असणारे. ज्म व जिवात्मा ही एकच वस्तु आहे, असे 
प्रतिपादन करणारा जो समन्वय तो ब्रह्मामिकत्ववस्तुप्रतिपादनपर समन्वय होय ). 
यांचें ज्ञान झाळें असतां रागादिरूप हृदयग्रंथीचा भेद होत असन संसाराला हेतु- 
भत असे सर्वही संशय उच्छित्न होत असत!त. अशा प्रकारची जीं अज्ञाननिरृत्ति- 
रूप फल दर्शविणारी वेदांतवाक्‍यें त्यांनाही बाथ येऊं ढागेळ; आणि जो अहम 
जाणितो तो ब्रह्मच होतो, अशा प्रकारची जी जह्मभात्रप्रात्तिदरीक बनने त्यांचाही 
अर्थ ब्रह्माम्िकत्बविज्ञान संपदादिरूप आहे असें मानिल्यास, सरळ रीकीें 
ल्यगणार नाही. तस्मात, अहझामैकर्त्वविज्ञान संपदादिरूप नाडी; आणि झणू- 
नच जहझ्मान पुरुषाच्या व्यापारावर अवढंबून नाही. व्यापार झडे हाक'चाळ, 
खटपट, कृति ). तर: मग हें अश्म्ञान कशावर अवलंबत अडे ? प्र्क्कादि 


दरे झासीरभाष्वसपेतानि ब्रत्मसूभाणि । 

'एवंभूतस्य श्रक्षणस्तजज्ञानस्थ वान कयाचिुकत्या शकय: कायोनुप्रवेशः कल्पयितुम । 
अच विदिक्तियाकमंत्वेन कार्याठप्रवेशो त्रश्चण: । अन्यदेव तद्विदितादथो अविदिता- 
दवीति 'विदिकियाकर्मत्वप्रतिषेधादेनेद सर्व विजानाति तं केन विजानीयादिति'च । 
सथोपास्तिक्रियाकर्मत्वप्रतिषेथोफपे भवति यद्वाचानभ्युदितं येन वागभ्युदत 
इत्यविषयत्वं ब्रह्मण उपन्यस्य तदेव ब्रह्म त्व विडे नेदे यदिदखषपासत इति । अविष- 
यत्वे अह्मणः शाक्योनित्वादपपत्तिरिति 'चेक्नाविद्याकल्पितभेदनिवृत्तिपरत्वाच्छाखस्य । 





प्रमाणांना गोचर होणाऱ्या ज्य! वस्तु त्या वस्तूंचे ज्ञान जसें पुरुषकृतीवर 
अवलंबून नसून त्या वस्तूवरच अवलंबून असतें त्याचप्रमाणे ब्रह्मज्ञान केवळ 
बस्तृवरच अवलंबून आहे. तेव्हां अशाप्रकारचें जें अरह्म त्याचा अथबा य्याच्या ' 
ज्ञानाचा कमोशी संबंध आहे अशी कल्पना कोणत्याही युक्तीने करितां येणें 
शकय नाहीं. ( ब्रह्म हे ज्ञानक्रियेचें कमे आहे असें हणणे बरोबर नाहीं. कारण, ) 
तें विदिताहूनही वेगळेंच आहे भाणि अबिदिताहूनही मित्रच आहे. ह्या केनापनि- 
बदांतील श्रुतीमध्ये अह्माला ज्ञानक्रियेच्या कमेत्वाचा निषेध केठेला आहे. हाणून 
ज्ञानक्षियेचें कमे ह्या नात्याने ब्रह्माचा कर्मा्शी संबंध नाहीं. ज्याच्या योगानें लोक 
हृ सर्वे दृश्य जाणीत असतात त्याला कशाच्या योगानें जाणावें ! ह्या बृह्ददा- 
रण्यकश्रुतींतही ब्रह्म ज्ञानक्रियेचें कम नाही, असें सांगितलेलं आहे. अ्याप्रमाणे 
ज्ह्म ज्ञानक्रियेचें कर्म नाहीं, असें श्रुतीमध्ये सांगितळें आहे. ययाचप्रमाणें ते. 
उपासनाक्रियेचेंही कर्म नाहीं असें श्रुतीमध्यें सांगितलें आहे. कारण, “वाणीने 
ज्याचा निर्देश करितां येत नाही; परंतु, वाणीचाच निर्देश ज्याच्या योगाने 
होत असतो; ' ह्या केनापनिषदांतील श्रुतीमध्यें जह्म वाणीला अगोचर आहे, 
असें प्रथमतः सांगून “ तेंच ब्रह्म असल्याचें तूं जाण; लोक ज्या उपाधिवि- 
शिष्ट देवतादिरूप ्रह्माची उपासना करीत असतात तें हें खरें ह्म नव्हे. 
असें सांगितलेलें आहे. आतां जह्म जर शब्दाला अगोचर असल्याचें सिद्ध आहे 
तर शास्त्र्‍योनित्वात्‌ द्या सूत्रामध्यें अह्म शास्त्रप्रमाणक आहे; हणजे जह्माच्या 
स्वरूपाचे यथावत्‌ ज्ञान होण्याविषयी क्रम्बेदादि शास्र प्रमाण आहे अशी जी 
प्रतिज्ञा बेदांतशास््रकारांनी केलेली आहे ती जुळत नाहीं; असें ह्मणतां 
येणार नाही. कारण, शास्र अज्ञानकल्पित भेदनिवृत्तिपर आहे. ( झणजे 
अज्ञानानें कल्पित जो मेद त्या'ची निवृत्ति हें 'शास्राचें फळ आहे. किंवा त्याची 
निवृत्ति करण्याकडे शास्त्राचे तात्पये आहे ) 


अथमाध्यायस्य परथमे पादे चतुयोंधिकरणम। भ १५३ 
न हि खार्जमिदन्तपा विषयथतं जनन प्रतिपिपादयिषाति कि तरह प्रससगातमत्यना 
द्ि्तवतया प्रतिपादयदविधाकल्पितं वेथवेदिठ्वेदनादिभेदमपनयति । तथा च शाक 
बलयामतं तस्य मतं मतं यस्य न वेइ सः | अविशञातं विजानतां विशातमविजानतां 
ज दुशडारं पक्येनं विशातेबिशातारं विजानीया इति चैवमारि । भतोःवियाकास्पि- 
तसंसारिस्वनिवतेनेन नित्यदषकात्मस्वरूपसमर्पणाज मोकस्यानित्यस्वदावः । यस्य 
दत्याचो मोकस्तत्य मानसं वाचिकेर कायिक वा. कायेमपेकत इति पुक्तम । तथा 
विकायंत्वे च । तयोः पक्षयोमोस्य भुवमनितयत्वम्‌ । न हि द्यादि विायेदत्पाषं 








हं भयवा ते अह्य आहे असें शाल्ञ दरात्रीत नाही, तर मग १ अ प्रत्यगात्म- 
स्त्ररूप असल्यामुळें हणजे जीबात्मत्वरूप असल्यामुळें इंद्रियांना गोचर 
होणारें नाहीं असं शास्त्र सांगत असून वेद्य, वेदिता, वेदन इ्य'दि अविद्या- 
कल्पित भेद शात्ञ दूर करीत आहे. ( वेद्य झणजे जाणात्रयाची वस्तु, वेदिता 
ह्मणजे जाणणारा, वेदन झणजे जाणणे. ) “ज्म अगोचर'च आहे असा ज्याचा 
निश्चप आहे त्याठा ्रक्षाचें ज्ञान चांगळें झालें आहे; आणि ब्रह्म गोचर आहे. 
असें ज्याठा वाटत आहे त्याला ब्रह्माचे ज्ञान झालेलें नाहीं. जे चांगळे ज्ञानी 
आहेत त्यांना विषय ह्या नात्यानें त्रक्म अज्ञातच आहे; आणि ज्यांना जह्मःे 
ज्ञान झालेलें नार्ही त्यांची ब्रह्म गोचर आहे. अशी समज झालेली आहे. 7, 
“ दृष्टीचा द्रष्टा हणजे चाक्षुषमनोदृतीचा जो साक्ष त्याचें ज्ञान दृश्य दृर्शने 
तुछा होणार नाहीं, आणि निश्चळरूप जी बुद्धिववत्ति तिचा साक्षीही तुळा 
गोचर होणार नाहीं, 7 हे व अशा प्रकारचें बेदांतशासत्र आहे. ह्यास्तव, 
अविद्याकल्पित जें संसारित्व त्याची निवृत्ति तत्त्रज्ञानानें होऊन नित्य- 
मुक्त जो भाऱ्मा त्याचें स्वरूप प्राप्त होत असल्यामुळें अनित्यत्व हा दोष 
मोक्षांच ठिकार्गी येत नाही. ( कमेफळ चार प्रकारच असतें. उत्पत्तिरूप, 
प्राप्तिरूप, संस्काररूप आणि बिकारखूप. मोक्ष ह्या चारी प्रकारच्या फलाहून 
मिन्न असल्यामुळें तो उपासनारूप कमीनें साध्य आहे, असे झणतां येणार 
नाही. ) ज्याच्या मताने मोक्ष उत्पन्न होणारा असेल त्याच्या मतानें मोक्षाढा 
स्वतःच्या उत्पत्तीकरितां मानस, वाचिक अथबा कायिक अपेक्षा असणे योग्य 
आहे. न्याचप्रमार्णे ज्याच्या मतानें मोक्ष विकाररूप असेल त्याच्या मतानें तो 
बिकार उत्पन्न होण्याविषयीही मानस, वाचिक अथवा कायिक कमीची अपेक्षा 
असणे योग्य आहे. ( विकार ह्मणजे पूवीच्या भत्रस्थहून भिन्न प्रकारची 
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९६४ *__ कारोरभाष्यसमेतानि ब्मसुभाणि । 

आ घटादि नित्यं दृष्ट लोके । न 'चाप्यस्वेना!पि कायांपेक्षा र्वास्मस्वकपत्वे शत्यना- 
'व्यत्वाते । स्वरूपध्यतिरिक्तरवे9पि त्रह्मणो नाष्यस्वम्‌ । सवंगतत्वेन नित्याभस्वरूप- 
स्वाससरबेण ९६ण ऑका!शस्येव । नापि संस्कारयो मोक्षो येन भ्यापारमपेक्षेत । लंस्कारो 
हिनाम संरकारेस्यरणाधानेन वा स्याऐेपापनयेन वा नतावडुणाधांनेन संभवत्यनाधे- 
याशतियक्षस्वरूपत्वान्मोशस्य । नायि दोषापनयेन नित्यशढनश्स्वरूपत्वान्माक्षस्य । 
स्वास्मधर्म एव संस्तिरोभ्तो मोक्ष: किययास्मीने संस्क्रियमाणेःमिव्यज्यते । यंथा- 
छावे निधपंणक्रियया संस्कियमाणे भासवरत्वधमं इति चेण क्रियाश्रयत्वादपपतेरा- 








अवस्था प्रात हेगे. ६ुधाडा दह्याची अवस्था प्राप्त होणें हा बिकार. होय. ) 
ह ठरु, त्या दो्ही पक्षांदैका कोणताही पक्ष घेतत्यास मोक्षाला निःसँशाय अनि- 
त्यार येत आहे. कारण, दोवप्रभूति जे विकाथे आहे अथवा घटप्रथरति जें 
उत्पाद्य आहे ते नित्य असरयाविष्यी जगतामध्ये दृ्च नाही. मोक्ष ही प्रात 
होणारी बर्तु आहे, हणून तो प्राप्त होप्यास कमीची अपेक्षा आहे, असें 
:चा जो आत्मा त्याचें स्वरूपच जर मोक्ष 
आहि तर मोक्ष ही ( मूळची नसून नंतर ) प्राप्त होणारी वस्तु नाही. (जीव 
ब्रह्माहून मिन्न आहे असें जरी मानिळें तरी ब्रह्म ही प्रान्त होणारी वस्तु आहे. 
सें रण, जह्म जर सर्वच्यापि आहे तर तें सर्वदा प्रात्त झाले- 
देश, सर्व वस्तु, आणि सर्वे काठ जर ब्रह्माने ' व्यापिटेंठे 























आकाशाप्रमाणे ज्म सर्वगत असल्यामुळें त्याचें स्वरूप एव्येकाला निलय प्रात्त 
झलिंडेच आहे. मोक्ष संस्कारही नाही. संस्का्य असता! तर त्याहा कमीची 
अपेक्षा असती. संरकार्य जी वरतु तिच्या ठिकाणी गुण उत्पन्न करणें अथबा 
5असलेला दोष नाहीसा करणें हा संस्कार होय. ( संस्कार्यता दोन प्रकारची 
आहि, गुणं उत्पन करण्याने &'णि दोषाचे निरसन करण्याने. महाळुंगाच्या 
फुटावर टाक्षारस शिंपदतटा असतां त्या फुटाला लाखेच्या वणीचें फळ धरते. 
हें गुणाधानरूंप संस्काराचे उदाहरण होय. मलिन झालेला आरसा बिटंकु- 
राच्या भुकटीनें घासला असतां उञ्वल होतो; हें दोषापनयनरूप संस्काराचे 
उदाहरण हेय. मोक्ष अहमस्वॅरूप असत्यामुळें आणि ब्रह्माचे ठिकाणी कोणत्याही 
_ अकॉरची अतिडयेटा येणें शकय नसल्यामुळें गुणाधानानें गोक्षाला संस्कार-. 
आहे असे झणतां येणार नाहीं. (अतिशयता हणजे अधिक चांगुलपणा... 








ळल 
अथमाध्यायस्य भथमे पाढे चतुर्थाधिकरणम्‌ । * अज 
स्वन: । यदाश्रया हि किया तमविकुवंती नेवात्मानं लभते । यदयात्मा कियया 
'तानिस्वस्वमास्मन: प्रसज्येल । अविकायोप्यमुच्यत इति चेवमादीनि वाक्‍यानि 
आध्येरन । तद्यानिष्टस। तस्मात्र स्वाभर्‍या कियात्नन: खंभवति । अन्याश्रयायास्तु 


अह्याचे. ठिकार्णी गुणाधान संभवत नाही. गुणाधान हणजे गुण उत्पन्न 
करणें. गुण अह्माचा स्त्रभाव आहे किंबा ब्रह्माहून भिन्न आहे ? गुण हा जर 
अह्माचा स्त्रभावच असेल तर तो नेहेमी ब्रह्माचे ठिकाणी असल्यामुळे उत्पन 
कसा करितां येईल ! बरें, गुण हा ब्रह्माहून मिर आहे असे जर मानिळें तर 
तो कार्यरूप असल्यामुळें मोक्ष अनिस्य ठरण्याचा प्रसंग येऊं लागेल, ) दोषा- 
पनयनानें संस्कार संभवनीय आहे असंही हणतां येणार नाहीं. ( आरंशोचेरे 
ठिकार्णी अशुद्धता असंत हणून ती विटकुराच्या भुकटीनें निवृत्त होते. परंतु, 
अह्याचे ठिकाणा जर अशुद्धता नाहीं तर ती निवृत्त होणार कोठून १-अझापा- 
सून ती सर्वदा निवृत्त झाटेलीच आहे; आणि ) निल्यशुद्ध जें ब्रह्म तरस्वरूपच 
मोक्ष आहे. ( आतां “* आ'म्याचें नित्यशुद्धत्व सिद्ध होत नाहीं. कारण, संसा- 
राबस्थेमध्ये आश्रेदयेनें आत्मा मान झालेला असतो. तेव्हां मळिन होणान्या 
बस्तूला नित्यदुद्ध कसें हणतां येईल ? मोक्ष हा जहास्वरूपच आहे. ही गोष्ट 
कूळ आहे. परंतु, अनादि जी अविद्या तठूव मलानें जर आत्मा व्यात्त झटिळा 
आहे तर उपासनादि कर्माच्या योगानें आत्म्याचा संस्कार होऊं टागळा'असतां 
मोक्ष अभिव्यक्त होतो. मोक्ष उत्पन्न केला जातो असें आही झणत नाही. 
असें ह्मणतां येणार नाहीं.) मोक्ष हा स्वात्म्याचा धर्मच असतो. परंतू, अदृश्य 
झालेला असतो आणि कमीच्या योगानें आत्म्याचा संस्कार होऊं लागळा 
असतां तो अभिव्यक्त होतो. घर्षणरूप कमोनें. आरशाचा संस्कार 
होऊं लागला असतां त्याचे ठिकार्णी असलेला भास्वरतव धर्म 
ज्याप्रमाणे अभिव्यक्त होतो त्याप्रमाणे कमीच्या योगानें आत्म्याचा संस्कार 
होऊं टागळा असतां मोक्षरूप आत्मधर्म अभिव्यक्त होता; असे ह्मणतां येणार 
नाहीं. कारण, आत्म्याचे ठिकाणीं क्रियाश्रयत्वच संभवनीय नाही. ( झणजे 
आत्मा कोणत्याही क्रियेला आश्रयभूत असगें शक्‍य नाहीं, क्रिया ज्यांच्या 
आश्रयाला असते त्याचे ठिकाणी संयोगादि विकार उत्पन केल्याशिवाय ती 
उत्पन होतच नाहीं. आत्मा जर कर्माच्या योगाने विकृत होऊं ळागेळ तर 
आल्याळा अनिसत्य येऊं छांगेढ; आणि हा आत्मा अविकाय होय; द्या व. 
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क्व झारीरभाष्यसमेताने जद्मसत्राणि । 
अविषयत्वाक्न तयात्मा संक्रियते । नड देहाश्रयया स्नानाचमनयश्ो पवी- 
तादिकया कियया देही संस्हियमाणो ष्ट: न देहादिसहेतस्येवाविदयागृदतिस्यात्मनः 
संस्क्रियमाणत्वात्‌ । प्रत्यक्षं हि स्नानाचमनादेदेंहसमवायिस्वस्‌ ।.तया] देहाअयया 
सत्संहत एव कश्चिदव्थियात्मत्वेन परिश्हीतः संस्क्रियत इति पुक्तम्‌ । यथा देहा- 
अरयचषिकित्सानिमित्तेन थातसाम्येन तत्संहतस्य तदाभिमानिन आरोग्यफळमहमरोग 
अशा प्रकारच्या वाक्यांना बाध येऊं लागेल. परंतु, तें ( वाक्यांना बाध 
येणें ) अनिष्ट आहे. हणून आत्म्याचे ठिकार्णी स्त्राश्रयक्रिया तंभवत नाही. 
९ स्ूाश्रय ह्मणजे स्त्रतःच्या आश्रयानें असणारी ) इतरांच्या आश्रयाने 
असणारी जी क्रिया तिचा क्रियाश्रयद्रब्याशी संयोग होत नसल्यामुळें तिच्या 
योगानें आत्म्याचा संस्कार होणार नाहीं, ( एकाच्या आश्रयाला असलेल्या 
कमीने हणजे एकाचे ठिकाणीं होत असलेल्या कमीने दुसऱ्याचा संस्कार होईल 
कसा ? आरसा अवयवयुक्त असतो भाणि क्रियांश्रय जी विटकुराची सुकटी 
तें द्रव्य असून त्या द्ध्याशी आरशाचा संयोग होतअसल्यामुळें त्याचा संस्कार 
होतो. आत्म्याचे ठिकाणी तसा संयोगही संभ१नीय नार्ही. ह्मणून संस्कारही 
"संभवनीय नाहीं. ) अहे, दहाच्या, आश्रयाने स्रान, आचमन, यज्ञोपवीत 
- इत्यादि कर्ग होत असतें व ह्या कमाच्या योगानें देहीचा संस्कार होत अस- 
त्यांचे दृष्टोत्पत्तांस येते. असं हणतां येणार नाहीं. अबिद्येनें मी मनुष्य आहें, 
अशी भ्रांति उत्पन्न होऊन देहतादात्म्य प्रात होत असतें. हणजे देहच आत्मा 
आहे असें वाटूं टागटेळें असतें; आणि देहादिकांनीं युक्त आत्मा आहे असा जर 
अनम होत असतो तर देहादिकांचे ठिकार्णी होणारा जो संस्कार तो आ्म्याचेच 
ठिकाणी होत आहे. असा भ्रम होऊं लागता. तेव्हां आत्मा देहादिकांनी युक्त 
आहे असे अविद्येमुळें भासत असून तशा आत्म्याचा संस्कार होत असल्याचा 
* आस होत असतो. ज्ञान, आचमन, संघ्याबंदन इत्यादे कर्म देहाचेच ठिकाणी 
(असल्याचे प्र्यक्ष इशेत्पन्तास येत असतें. तेः्हां देहाश्रय जी क्रिया हणजे 


देहाच्या आश्रयाने होणारी जी क्रिया तिच्या योगानें अब्रिदेमुळें जो कोणी 
आत्मा ह्मणून मानिळ! गेला असेल त्याचा संस्कार होतो; हें हणणे त क 


बहत गोव उत्पन्न झाळें असतां रोग उत्पन्न हात कसतो. 
हें आरोग्य ५५ रोग उत्पन झाल्यास आषधो- 


बाठसाम्य प्रात्त होऊन आरोग्य प्रात्त होत असतें. औषधोपचार 
हणजे चिकित्सा. देहाच्या आश्रयाने होणाऱ्या चिकित्सेमुळे 'घाढुसाम्य 





अथमाध्यायस्य प्रथमे पादे चतुयाधिकरणम्‌ | १५७ 
शते य इदिरित्प्थत एवं जानाचमनयशोपवीतादिनाःहं शर: संस्कृत इति यत्र बारि- 
रत्पथते स संस्कियते ल 'च देहेन संहत एव । तेनेव भईकत्रिं्रत्ययाविषयेण प्रत्य. 
'पिना सर्वा: क्रिया निवस्येन्ते तत्कळं च स एवाभाति। तयोरन्यः पिष्पलं स्वादर्यन- 
कन देवः स्वर संवम्याची सर्वभूतान्तरात्मा । करमांध्यकष: सर्वभू- 
च! तथा । एको 'पडः ी लत 
ताविवास: साधी चेता केवळो नियेणखेति 
छदमपापाविडमिति चेलो मत्ञावनाघेयातिशयतां नित्यशदतां 'च त्रश्मणो रक्षेयत: । 


याच्या योगाने मी निरोगी आहें अशी बुद्धि कोणाच ठिकार्णी उत्पन्न होईह! आणि 
आरोग्यरूप फल कोणाला होईल ! देहादिकां्नी' युक्त जो असेळ झणजे जो 
देहादिकांना आत्मा समजत असतो त्याचेच ठिकार्णी मी निरोगी आहें; अशी 
बुद्धि उत्पन होत असते आणि आरोग्य हॅ फलही त्यालाच प्राप्त होत असतें. 
त्याचप्रमाणें ज्ञान, अध्ययन,-यज्ञोपतीत, संघ्यावंदन इत्पादे कमीनें मी शुद्ध 
झालों आहें; संस्कृत झालो आहें; अशी बुद्धि ज्याच्या ठिकाणी उत्पन होत असते. 
याचाच स्रानादिकमीनें संस्कार होत असतो; व तो देहानें युक्त असतो. मी कती . 
आहें ह्मणान भासमान होणारा आणि मनाशी तादात्म्य असल्यामुळें कामक्रो- 
घादिकांनी युक्त असलेला जो देहयुक्त जीवात्मा तोच सर्व कर्मे करीत असतो 
आणि त्या कर्मीच्या फटाचाही तोच उपभोग घेत असतो. (सारांश, मनोबिशिष्ट 
जो जीबात्मा त्याचाच संस्कार होत असतो. देह, इंद्रियें आणि मन ह्यांनी युक्त 
असलेला जो आत्मा तो फलोपभोक्ता असून केवळ जो साक्षी तो फलोपमोक्ता 
नाहीं. ) जीव आणि परमात्मा ह्यांपैकी जीव अनेक रसांनीं युक्त असलेल्या 
कर्मफलाचा उपभोग घेत असतो जाणि परमात्मा स्वतः फळोपभोग न घेताच 
साक्षी द्या नात्यानेच प्रकाशात असतो; असा मंत्र असून इंद्रिये व मन ह्यांनी 
युक्त असडेल्या आत्म्याढा विवेकी लोक भोक्ता असें झणत असतात. असाही 
मंत्र आहे. (जरह्म उपाविरहित आणि हणूनच शुद्ध आहे. कारण, ) सर्वे भूतांचे 
ठिकार्णी स्वरप्रकाश देव एकच आहे. मायेने आच्छादित असल्यामुळें तो गूढ 
आहे. तो सर्वेब्यापी असून सर्व भूतांचा अंतरात्मा आहे. साक्षी 
आहे; सर्ये भूतांचे अविष्ठान आहे; तो साक्षी आहे; हाणजे चैतन्यरूप आद्वि- 
तीय ब. ज्ञानांदिगुणरहित असा असें श्रेताश्वतरोपनिषदांत सांगि- 
तठे असून तो आत्मा सवगत आहे, दीशिमान्‌ आहे, टिंगेदेहरहित आहे, 





यी झारीरभाष्यसमेतानि बज्मसृत्राणि । 

जक्षभावथ मोक्ष: ।. तस्माण संस्कायोंदपि मोक्ष: । अतो;न्यन्मोथ प्रशि बियात- 
 अकेशद्वार॑ न शक्यं केनचिदशंयितुस्‌ । तस्माउझानमेकं ख्कत्वा- करिथाया गन्थमा- 
त्रस्याप्यवप्रवेश इह नोपपथते। नद॒ शानं नाम मानसी किया न वेलखण्यात्‌ । क्रिया 
हि बाम खा यत्र वस्त्स्वरूपनिरपेथेव चोयते । पुरुषव्यापाराधीना 'च यथा यस्ये 
देवताये हविगृंदीत स्याततां मनसा घ्यायेषपदकरिष्यकिति सन्ध्यां मनसा ध्यायेदिति 
चेकमादि । भ्यानं खिन्तनं स्पि मानसं तथार्पि पुरुषेण कठुमकतुंमन्यथा वा कते 





क्षत व शिरा ह्यांनी रहित ह्मणजे स्थूलदेहराहेत आहे, शुद्ध हणजे रागादि- 
झन्थ आहे, आणि धर्माधर्मरूप पापाने तो लिप्त नाही. असें ईशाबास्याप- 
निषदांतही सांगितळें आहे. त्र्य नित्यदाद्ध असून त्याचे ठिकार्णा संस्काराने 
उत्कृष्टपणा आणतां येणें शाक्य नाही; असें ह्या शेबटल्या दोन्ही मंत्रांवर्न 
सिद्ध होत आहे; आणि ब्रह्मभा!व हाच मोक्ष आहे. तस्मात्‌, मोक्ष संस्कार्यह 
नाही. ( तात्पर्य, मुक्ति व ब्रह्म एकच असल्यामुळे मुक्तांचे ठिकार्णी दोषादि- 
काच्या अभाव आहे आणि ह्मणूनच संस्कार्यताही मुक्तीला नाही; आणि उत्पात, 
, आह्ति, विकार व संस्कार ह्या चोहोंटून ) भिन्न ह्मणजे पावे कर्मफळच 
कोणाळाही दर्शविता येणें शक्‍य नाहीं. ह्याहून मिन असें जर कर्मफळ असंत 
तर क्रियासाध्य जो मोक्ष त्याच्या प्राप्तींचें द्वार झाळें असतें. ( परंत्र, उत्पत्ति, 
आल्ि, विकार व संस्कार ह्या चार कर्मफटांपैकी कोणाचाही जर मोक्षाशी 
संबंध नाहीं आणि ह्या चोहोंटून मिन असें कर्मफलच जर नार्ही तर मोक्ष 
३ कमीलें.साध्य आहे असें झणतांच येणार नाहीं. ) तस्मात्त, झणजे कर्मफट- 
ख्य द्वोराचा अभाव असल्यामुळें एक ज्ञान सोडून क्रियेचा लेशत:ही संबेध 
मोक्षाशी असणे संभवनीय नाहीं. अहो, “ ( ज्ञानाचा जर मोक्षाशीं संबंध 
आहे तर ज्ञान हेंच कर्म असल्यामुळें कमीशी मोक्षाचा संबंध आहेच. 
कारण, ) ज्ञान हें मानसिक कर्मच होय. असं ह्मणतां येणार नाही, ज्ञान 
ब केम ह्यांमध्ये भेद आहे. वस्तूच्या स्वरूपाची अपेक्षा न धरितां जिचे. विधान 
केळेळे असते. ती क्रिया होय, ती पुरुषाच्या चित्तव्यापारावर “अंबेटं्ून 
अस्ते. उदाहरणार्थ-- ज्या देवतेला उद्देशून अध्वयूने हविड्रेव्य घेतलें असेल 
त्या .देक्‍तेचं होत्यानें मनामध्यें ध्यान करावें; संध्याभिमानिनी देवतेचें मनाने 
घ्यान करबें; ह्या व अशा प्रकारच्या इतर वाक्यांमध्ये वस्ठ्स्त्ररूपाची अपेक्षा 
न घरितां पुरुषाच्यो? चित्तव्यापारावर अवडंबून असलेल्या च्यानाचें जसे 


व 


अथमाध्यायस्य परथमे पादे चतुथीधिकरणम्‌ | १५९ 
शक्यं पुच्पतत्वात) शानं त प्रमाणजन्यं प्रमाणे च यथाभूतवस्तुविषयमतो शार्न कर. 
मकलुंमन्यथा वा कर्तुमशक्यं केवलं वस्तृतन्त्रमेव त्न 'चोदनातन्त्र नापि पुरुषतच्े 
तस्मान्मानसत्वे५पि ्ञानस्य. ।॥ यथा च पुरुषो वाव गोतमांग्रियोंचा वाव 
गौतमाश्रिरित्यत्र योषित्पुरुषयोरप्रिबृदिमानसी भवत्ति करियेव 
खा पुरुषतन्त्रा च । या तु प्रलिदवेःग्रावध्रिवुद्धिने सा चोदनातन्त्रा नापि पुरुषतन्त्रा 
कि ता्ह प्रत्यक्षविषयवस्तृतन्त्रेवेति शोनमेय तक्ष किया । एवं सर्वप्रमाणविषयवस्तुषु 





ब्रिवान केळेलें आहे, तसेंच दुसऱ्या कर्भाचें विधान केलेलें असतें. ( देवतेला 
उदेशन अध्वरयूनें हतरिद्रेव्य घेतलें असतां देवतारूप वस्तुस्वरूपाची अपेक्षा 
न“धरितांच देवताच्यानरूप कमीचें विधान केलेलें आहि. त्याचप्रमाणें दुसरी- 
कडे, स्त्रीचे ठिकार्णी अ्निबुद्धि करावी असें सांगितलेले आहे. तेंही अग्िरूप 
वस्तूंच्या स्वरूपाची अपेक्षा न घरितांच सांगितळेलें आहे. तेव्हां अशा 
रीतीनें वस्तुस्वररूपाची अपेक्ष! न धरितां ज्याचें विधान केलेलें असेल तें कर्म 
होये. ध्यान ब चिंतन हें जरी मानस कर्म आहे तरी पुरुषतंत्र 'असल्या- 
मुळें हणजे पुरुषाच्या चित्तव्यापारावरच अवलंबून असल्यामुळें तें पुरुषाळा 
करितां येणें शकय आहे; नकरितांही येणें शक्‍य आहे आणि भलत्याच रीती- 
नेही करितां येणें शक्‍य आहे. परंतु, ज्ञान हें प्रमाणजन्य आहे व प्रमाण, जशी 
बस्तु असेळ तशीच दाखविणार आहे. हणून ज्ञान पुरुषव्या पाराने करित, 
बेणें शक्‍य नार्ही; नाहीसिं करितां येणें शक्‍य नाही; किंवा भलत्याच रीतीनेंही 
कारितां येणें शक्‍य नाही. कारण, तें केवल वस्तुतंत्रच आहे. ( हणजे पुढष-* 
व्यापारावर अवलंबून असून वस्तूच्या स्त्ररूपाबरच अवलंबून आहे. ग 
वाक्यावर अवलंबून नाही; आणि पुरुषन्यापारावरही भबलंबून नाहीं. 

ज्ञ जरी मानस असलें तरी क्रिया व ज्ञान ह्यांमध्यें मोठाच भेद आहे. हे गौतमा? 
पुरुष आम्नि होय; हे गोतमा, स्त्री आमने होय. ह्या छांदोम्यश्रुतीमध्यें पुरुष व 
स्त्री ह्यांचे ठिकाणी अभ्िबुद्धि मानसिक होत असते. ( अभ्सिबुद्धि झणजे आम्र 


| अशी केळ्यना. ) ही मानसी बुद्धि केवळ चोदनाजन्य असल्यामुळें 


क्रियाच असून पुरुषव्यापारावरच अवलेबून आहे. ( चोदना झणणजे 
वेदाची आझा ) प्रसिद्ध अझीचे ठिकाणी जी “अमनिुदध होत असते ती. 
'चोदनेवर अवळंबून नाही व पुरुषव्यापारवरही अवलंडून ल. _ 
प्रथक्षप्रमाणाला विषय होणारी जी अझिरूप वस्तु हाणेजे च 


र 








गोचर होणारी जी अरूप वस्तु तिच्यावरच अवलंबून आहे. हाणून हें ज्ञान 
आहे; क्रिया नव्हे. प्रमाणां-] विषयभूत असलेल्या ज्या वस्तु त्यांच्या संबेधानेही 
असाच प्रकार जाणावा. ( सर्व जीं प्रमाणें तीं . सरवप्रमाणें. सर्वप्रमाणांना 
बिषय असणाऱ्या हणजे सर्वप्रमाणांना गोचर असणाऱ्या. वस्तु हणजे 
पदाथे. प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम इत्याद जीं प्रमाणें ती सर्वप्रमाणें होत. 
प्र्यक्ष प्रमाणाला गोचर असलेल्या अस्तूचे ठिकाणी होणारी बुद्धि ज्याप्र- 
माणे ज्ञानच म त णें अनुमानादे प्रमाणांना गोचर होणाऱ्या वस्तूचे 
ठिकाणी होणारी ज्ञान असते, असें समजावें. ) ह्याप्रमाणें जगतामध्ये 
ज्ञान पुरुषव्यापारावर अवलंबून नसल्यामुळें अबाधित जो ब्रह्मस्वरूप भात्मा 
तद्विषयकही ज्ञान विधीवर अवलंबून नाही. त्या ज्ञानासंबंधानें जरी आज्ञाथक 
शब्द श्रतीमध्यें आहेत तरी कृतीने असाध्य जें ज्ञान त्याच्यासंबंधानें ते शब्द* 
असल्यामुळें पाषाणादिकांवर योजलेल्या बस्तऱ्याच्या घारेप्रमाणें कुंठित होत 
असतात. ( टिादि हणजे विधि. आत्मेत्येवोपासात । आत्मानमेव लोक- 
मुपासीत । इत्यादि प्रकारची बरिधिवाक्‍्ये श्रुर्तामध्यें आहेत. परंतु, हे विधि 
आहेत असें हणतां येणार नाहीं. विधीचा उपयोग कोठें असते ! त्याज्य भथवा 
आह्य जें असेल त्याच्यासंबंधानें विधीचा उपयोग होत असतो. हाणजे अमुक 
एक गोष्ट करावी असें तरी बिधीनें सांगितलेळें असतें; अमुक एक 
गोष्टीपासून निवृत्त व्हाबे; असें तरी बिधीनें सांगितळेळें असतें. त्याग अथबा 
*स्त्रीकार तरी कोणाचा करितां येतो ! जें करण्यास, नारहीसिं करण्यास अथवा 
अन्यथा करण्यास पुरुष समर्थ असतो तेंच त्याज्य अथवा प्राह्म असंत; आणि 
याच्याच संबंधाने आधिकारी नियोज्य ठरतो. नियोज्य हणजे विधिरूप भाब्लिटा 
योग्य. परंतु, आत्मसंबेर्धी श्रवण, मनन, उपासन, दर्शान इत्यादिकांची गोष्ट 
तशी नाही, हणून ळिळू, ळोट्‌ , तब्यप्रत्यय इत्पीद विधायक शब्दांचा जरी 
प्रयोग असला तरी धोंड्यावर येजिलेल्या वस्तेऱ्याच्या घारेप्रमाणेते बिधायक * 
शब्द कुंठित होत असतात. ) कारण, ज्याचा त्याग अथवा स्वीकार करितां 
. येणार नाही, अशी जी अह्मरूप वस्तु तद्विषयक ते बिधायक शब्द आहेत. तर 
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स्वाभाविकप्रवृत्तिविषयेनिदषख्ीकरण:- 
थोशीति बूमः । थो हि बहिडल: प्रतेते पुरुष इं मे भयादनिष्ट मा भूदिति नच 
तश्वात्यस्तिक पुरुषार्थ लभते । तमात्यन्तिकपुरुपार्थवाडिऊनं स्वाभाविकात्कार्य- 
करणसंचात ५६ तिगोचरादरियस्रीकृत्य प्रत्यगात्मसरोतस्तया प्रवतेय्त्यात्मा बा अरे 
अ्टव्य इत्याःजि । तस्यात्मान्वेषणप्य प्रदृत्तस्याहदयमदपादेयं 'चात्मतत्वश्वपदिश्यत 
इं सर्व यदशमात्मा यत्र त्वस्य सर्वमात्मेवाभूसतस्केन क॑ पश्येत्केन क॑ विजानीया- 
ह्विशातारमरे केन विजानीयादयमात्मा श्रधवेत्यवमादिशुतिभिः । यदप्यकरेब्यप्रचान- 


मग अरे, आत्मा अवडोकन करावा, आत्म्यासंबंधोनें श्रवण करें , इत्यादि 
बिधितुल्य भासणारी वचे 2 बकाकरिता. आहेत ! ज्या. कर्माकडे 
मनुष्यांची प्रदत्त र्वाभाविक होत असे त्या कमीपासून त्याची निवृत्त व्हाबी, 
एतदर्थ हीवाक्‍्यें आहेत; असे मह्य ६.५.तो. जो ;ुरुष-मल्ा इष्ट प्रा व्हांबे. 
व अनिष्टय़ाति होऊं नये, ह्य, उददेशाने- बटि$ख प्वृत्त हेत असतो, हणजे 
संबंधानें खटपट करांत असर); परंठु, त्या बाह्य विषयांचे ठिकाणा 
त्याळा आयंतिक पुरुषार्थ प्राप्त होत नाहीं त्या आव्यंतिक पुरुषःथीची 
इच्छा करणाऱ्या पुरुषाळा स्तर-1विकक,रयकरणसंघातप्रवृत्तिगोचरापासून 
पराढूमुख करून €ित्तवृत्तीचा प्रवाह प्रत्यंगात्म्याकडे बळ विण्याच्या ह्वारानें 
ज्ञानसाधनरूप श्रवणादिकांकडे, * अरे, आत्मा अवले' कन कराबा, ' इत्यादि 
बोक्‍टे प्रश्‍त्त करीत असतात. ( काःकरणसंघाताची जो प्रवूतत्त ती कार्यकर- 
णसंबातप्रबृत्ति. कार्यकरणांचा जो संघात तो कार्यकरेणसंघात. संघात 
झणजे समुदाय, कार्य झणजे देह आणि करण ह्मणजे इंद्रिये. कायेकरणसं- 
घात ह्मणजे देहेंद्रिर्ममुद!य. देहेद्रियस पुदःर:च) रवाभाबिक ॥ढत्ति ₹न्दादिविष- 
यांकडे असते. तेव्हा देहेद्रियसमुदायाच्या स्वाभाविक प्रवृत्तीला गोचर असलेले जे 
शाब्दादि बिषय त्यांपासून पुरुष पराढूमुख व्हांबा आणि ज्ञानसाधनरूप श्रवण- 
मननांकडे त्याचें टक्ष्य टोगांबे; एः दथ आस्मा वा अरे द्रष्टव्यः इत्यादि 
बाक्यें न्य बहिमुय छे शब्दादे बाहविषयाकडे ज्याच्या मनाचा कळ 
असतो तो. खोतस हणजे प्रवाह, अर्थ,त्‌ चित्तठृत्तीचा प्रवाह. चित्तवत्तींचा 
0210012 गेला हणजे ब्रिपयरूप तास अथीतच कोरडे 

॥करितां तो. पुरुष प्रवृत्त झोल, असतां 

असें जें आत्मतत्त्व त्याचा उपदेश, इदं स्थ  यदयमात्मा, 

























्स्श 'र्‍्कड 


१९६. ाररारभाष्यसमेतानि अझस्राणि । 


तथा च कुंतिः । आत्मानं चेड्रिजानीयादयमस्मीति पृरुषः । किमिच्छन्कस्य 
काम्य 'हरीरमदसंजवरेदिरि । एतदुदूध्वा बढिमान्स्यात्कृतकृत्यश्व भारतेति 'च 
तस्माज प्रतिपतिनिधिविषयतया नह्षण: समपॅणम्‌ । यदपि केचिंदाइ: 





स्वस्य० विजार्नायात, अयमात्मा ब्रह्म इत्यादि दाकयें करीत असतात, 
( अनय चा त्याग करितां येत नाही ते; आणि अनुपादेय झणजे 
ज्याचा स्व'कार करितां येत नाहीं ले. हें जें जगत्‌ आहे तें सर्ब ढा भात्माच 
होय. हा पहिल्या ताक्‍याचा अर्थ होय. ज्ञानावस्थेमध्यें ज्ञानी पुरुषाला जर 
सर्वच आत्मरूप होऊन जात असतें तर कशाच्या योगानें कशाला पहांबें भाणि 
कशाच्या योगानें कोणाला पहावें १ आणि जो ज्ञाता त्याला कोणत्या साधनाने 
जाणावे ? हा दुसऱ्या वाक्याचा अर्थ होय. हा आत्मा अहम आहे. हा तिसऱ्या 
बाक्‍याचा अर्थ होय. सारांश, अदितीय आणि चक्ष्रादि इंद्रियांना अगोचर 
अस्श जो आत्मा त्यांचे ज्ञान झाळें असता दवैतरूप बनाबर'उपजीबिका कर- 
णाऱ्या १.चाऱ्या बिधीला थारा रहाणार कोठून ! ) अकर्तव्यप्रधान' असलेलें 
आत्मज्ञ'न सोडितां येत नाहीं किंवा घेतां येत नाहीं, असे जें हणणे आहे तें 
तसेच आह्मांला भान्य आहे. ( आत्मज्ञान अकर्तब्यप्रधान असल्यामुळें झणजे 
अबृष्ठानाश| त्याचा संबंध नसल्यामुळे तें पुरुषा्थरूप नाही असें जें हणणे आहें, 
हे अयोग्य आहे. 'शत्महान हाच जर मुख्य पुन्पार्थ असल्याचें सिद्ध आहे तर 
असुष्टानाशी त्यार संबंध नसणे हें आाझांला दूषण नाही; इतवः'च नव्हे परर, 3 
कडाच आबरात सतां कोणतेंद्दी कर्तव्य उरत नसून 
कृठळत्यत्ता होणें हें आहझांला भूषणच आहे. वारण, हा परमानंदरूप पर- 
पुरुषाला झाळें तर 
कोणल्या फटेच्छेकरिलां रिंगा कोणत्या मोक्याच्या प्रीतीकरितां तो. झरीररूप 
उप्षपीडळें तापत्रयांत ५ ळ.गेळ ! ( सारां, निरुपाधिक जो भन्मो लांचे 
ह्ञान ३लिल्या पुर्षाट देर फलडी रहात नाही आणि स्वतःहून उुद्वादिक 
भिन अहित कडही डो त्याचे टिकाणी बास करीत नाही. ेक्ता व मोग्ण 
आ दैताचा अभोब झात्य'मुळें आ! वेचा! कृठृत्यच असतो. ” थरुति 
आहे; आणि हें अत्यंत गुद्या शात्र अमजळें असतां हे भ!रता, [रुष ज्ञानी व 
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अथमाध्यायस्य गथम पादे चुर्या  कैरणम | (२ 
अडत्तिनिवृत्तितिचितच्छेपव्यतिरेकेण केवलवस्तवादी बेदभागो नास्तीति त्त । 
औषनिषदस्य पुरपस्पानन्यशेपत्वात्‌ । योऊसाठुपनिष वेदाधिगतः पुढ्येः्संलारी 

* स्वपकरणल्योःनन्यक्षेषी ना नास्ति नाधि-. 
गस्पत इति": वदिलु शक स एष नेति नेरपास्मेत्यात्वशब्ादत्मन्व प्रत्यारूर- 
वश्सकयत्वात (थे एव निराकर्ता तस्थेवात्मत्व.रसझात्‌ । नस्ार नाहंप्रत्ययविवयत्या- 

'इत्यत्तपप * नु तत्साक्षित्वेन प्रत्युक्तत्वात । न ह्यडंप्रत्ययविष- 





कृतकृत्य होतो; असे स्पृतिव वनही आहे. तस्मात्‌ , उपासनाविधी धा शेष ६1 
नात्याने बेदांतशास््रामध्ये ब्रह्माचे प्रतिपादन केलेलें नाहीं. प्रवर्तकरविधि, निव- 
त॑कबिभि आणि मिघिझेष एतदरतिरिक्त केवळ वस्तूच निदेश करणारा बेद- 
भागच नाही; असें जें ( मीमांसकांचें ) हणणे आहे तें बरोबर नाही. औप- 
निषद जो पुरुष तो दुसऱ्या कोण:चाही शेष नाही. ( उपनिषद्‌ ह्मणजे न्रहा- 
बिद्या. अह्मविद्या झणजे अह्मज्ञान. जहाज्ञान वेदांतशासरानें होत असल्यामुळे 
बेद्वांतांनाही उपनिषद्‌ ह| संज्ञा प्रत झालेली आहे. औपनिषद ह्मणजे बेदां- 
तानें विदित होणारा. औपनिषद पुरुष हणजे ब्रह्म ) उपनिषदांमध्ये. ज्ञात 
झाळिळा जो ब्रह्मस्वरूप पुरुष तो संसाररहित असल्यामुळें उत्पाद्यादि ( हणजे 
उत्पन्न होणाऱ्या, प्रात्त होणाऱ्या, विकृत टोणाऱ्या व संस्क्रत होणाऱ्या ) चतु- 
बंध द्रब्याहून ब्रिलक्षण आहे. हणन तो स्मप्रकरणस्थच आहे. ( झणजे 
दुसरें बसलें प्रकरण चाललें असतांना अंगभृत ह्मणून &॥चें प्रतिपादन केळेळे 
नाहीं, कारण, ) हा कोणाचाही शेष नाहीं. तेव्हा असा जो ब्रहहरूप र्स- 
सारी पुरुष तो नाहीं, किंवा उपलब्ध होत नाही असें हाणतां येणें शक्‍य नाही, 
हे नव्हे, हें नव्हे, अशा प्रकारें सर्व दऱ्याचा निषेध क आ्याचा 
उपदेश केला आहे तो हा आहे. ध्या वृहदोरण्यंक वाक्यांत आत्मडाब्दाचा 
प्रयाग आहे; आणि आत्म्याचा निषेध करितां येणे शकय नाहीं. काण, 
निंब्रेध करणार कोण £ जो निटेच करणारा तो आत्माच आहे. अहो, आत्मा 
अहे ह्या. प्रथ्येयाचा विषय असल्यामुळें (ह्मणजेमी कती आहें, मी भोक्ता आहें, 
इत्यादि ठिकाणी मी ह्या शब्दांचा प्रयोंग झत्म्यसंबंधानेंच होतं असल्यामुळे) 
उंपॅनिषदॉमध्येंच आत्मा समजला जातो, हें हणणे जुळत नाही, ( मी« ह्या 
शब्दाचा प्रयोग ज्याला उदेड्न होत असतो तो आत्मा कती, भोक्ता अस! संखारी 
आहे, कारण, व्यबहारपटु. लोक  कंती वगैरेचेच ठिकार्णी आतरन्दाचा 

अ] ज्‌ 


















ब्रह्मसत्राणि| 
'तत्साक्षी सर्व भतस्थः सम एकः कूटस्थनित्यः परुषो विधिका टे 
| केनचिदथिगतः सवस्यार्माःत: स न केनखि्परत्याल्याठ॑ शक्‍यो 


|. 'बिथिशेष्वं वा नेतमारम्वांदेव च सवेंषां न हेयो नाप्युपादेयः । सब हि विनश्य- 





प्रयोग करीत असतात. बरें, शब्द पहाबे तर जे. लोकन्यनहारामध्यें प्रसिद्ध 

आहित तेच जर वेदामध्ये प्रसिद्ध असले तर ळोकव्यवहारांत त्याझब्दांचे अर्थ 

असतात तेच अर्थ, वेदामध्ये ते शब्द ओळि तरी त्यांचे असले पाहिजेत. 

ह्यास्तव, उपनि'रदांमध्यं असलेला जो आत्मा हा शब्द त्याचाही अंथ छोकप्र* 

सिद्ध आत्मदाब्दाच्या अथीप्रमार्णे कती व भोक्ता असाच असणार. तेव्हां उप- 

निषदांमध्येंच आम्म्यांचे प्रतिपादन केलेलें आहे; व उपनिषदांमध्येंच त्याचेंज्ञान 

आहे, हें झणणें जुळत नाहीं. ( अशी जर कोणाची शंका असेल तर ती बरो- 

बर नाहीं. आत्मा. अहंकारादिकांचा साक्षी असल्यामुळे अहं ह्या बुद्धीला तो 

ब्रिवय-होणारा नाहीं; शाणि हाणून तो लोकमिद्ध नाही. वेदांतशासत्रावरूनच त्याचे 

ज्ञान होर्णे शक्‍य अहे. कारण, “* अहं हाणजे मी असें ज्याला टदेशून वाटत 

असतें, असा जो कती हणजे शारी” द्रेयसमुदायरूप उप'धीनें युक्त अस- 

छेळा जीवात्मा त्याचा साक्षी परमात्मा असल्यामुळें तो ' अहं ' ह्या प्रत्यवाळां 

बिषय होत नाहीं. ह्मणजे मी असें त्याटा उदेरून हाटलें जात नाहीं; (सारांश, 

“अनेन जीवेनात्मना! ह्या ्रुतीवरून जीव आणि परमात्मा ह्यांचं वस्तुत: ऐक्य 

सिद्ध आहे; तथाथि जीव हे उप'वियुक्तरूप असून साक्षी परमात्मा'हें शुद 
रूप आहे; आणि तें रूप दुसऱया प्रमाणांना गोचर होणारें नसूत उपनिषदां- 
मुळेंच हणजे बेदांतशास्त्रामुळेंच समजणारें आहे. ) ' अह! ह्मणजे :॥ असें भान 
ज्याळा उडेशन होत असतें असा जो उवाधियुक्त कती व्याहून मित्र, त्याचा 
साक्षी, सभूतांचे ठिकणी असणारा, सम, एक, कूटस्थनित्य, व्र सर्वावा 
आत्मा जो पुरुष तो विविकांडाबरून अथव! तर्कशास्त्रावरून वोणालाही रुपः 

जळेला नाही. ह्यात्तव, त्याचे निराकरण कोणालाही कःतां येत नाही; बिंवा 
तो बिधीचा क्षेष आहे असेंही कोणाला सिद्ध करितां येणें शक्‍य नाही, (शरीर: 
ब इंद्रिये एत्लसुदायरूप उपाधीने जीवात्मा युक्त आहे ब त्याठाच उद्देशून मी. 
असें भान होत असतें, कते्व, भोक्तुल इत्यादिकांचा संबंध . ह्या. उपावियुक्त 
'जीबाल्याशींच आहे; व परमात्मा ह्या उपालेयुक्त जीगाल््याचा सांक्षी आहे. 
कोगत्याही कमीचा हा कती नसून जर केवळ साजी आहे तर विधिकांडरूप 
श्र्टी कर 





अथमाध्यायस्य प्रथमे पादे चतुर्थाधिकरणम्‌ । १९ 


झणजे कर्मकांडरूप जे' बेदभाग त्यावरून ह्याचें ज्ञान होणें कोणालाही शक्‍य 
नाही, हे दर्शविण्याच्या उददेशाने *तत्म/ज्ी ! हें पद घातललें आहे. 
सर्म सर्वेष भूतेषु तिप्ठन्त परमेश्वरम्‌ । 
बिनश्यत्स्बरविनइयन्तं यः पडयाति स पन्याति ॥ 
नश्वर अशा सर्वत्र भूतांचे ठिकाणी रहाणाऱ्या अविनाशी परमेश्वराला जो 
जाणितो तो ज्ञाता होय. हेंह्या वचनाचे तात्पर्य होय. हें वचन लक्ष्यांत घेऊन 
“सर्वमूतस्थः! असें पद आचार्यीनी भाष्यांत घातलें आहे, व त्यावरून बौद्धांचे 
खंडन होत आहे. सौगत आणि दिगंबर असे दोन बौद्धांतीळ भेद आहेत. 
क्षणिक ह्मणजे अथात्‌ अनिय जें विज्ञान तोच आत्मा होय, असें सौगतार्चे 
मत आहे; आणि शरीरपरिणाम हा आत्मा असें दिगंबरंचिं मत आहे. तेन्हा 
* सर्वेभूतस्थः ! ह्या पदाने ह्या बोद्धमतांचें खंडन होत आहे. सर्व नश्वर 
भूतांचे ठिकाणीं रहाणाऱ्या ह्या परमात्म्याचा नाश होत नाही; हें * सर्वेभू- 
तस्थः । ह्या पदाने दर्शाबिळें आहे. 
सवैभ्तस्थितं यो मां भजत्येकत्वमास्थितः । 
ह्या गोतावचनावरून परमात्मा एक असल्याचें सिद्ध आहे. ह्मणून भाष्या- 
मध्ये एकः ! असें पद आलेलें आहे. तस्मात्‌, नानात्मवादी जे तार्किक व 
मीमांसक त्यांच्या मताचें खंडन समः व एकः ह्या पदांनी दर्शबिळें आहे, संम 
हणजे निर्विशेष. परमात्मा निर्विशेष असल्यामुळें न्यायशास्त्राने तो सिद्ध होत 
नांही; आणि एक असल्यामुळें सांख्यशास्त्रानंही त्याचें ज्ञान होणें शक्‍य 
नाही. एक हाणजे चैतन्यांतरशूत्य. ज्याच्याहन दुसरें क्तन्यच नाही असा. 
अव्यक्तो$यमचिन्त्यो5यमाविकार्यो5ययुच्यते । 
असें वचन गीतिमध्ये आहे; व परमेश्वर अव्यक्त, अचित्य व अबिकार्य 
आहे, असें हृ! वचनांत सांगितलें आहे; आणि ह्या वचनाला अनसरूनच 
कूटस्थनित्य: हं पद भाष्यामर्ध्ये आलिलें आहे. कूटस्थनित्य हणजे कसल्याही 
प्रकारची अब्स्था अथवा विकार प्रात्त न होतां नित्य अंसणारा. कर्धी न बद- 
ठततां सर्वदा एकरूपानेंच असणारा. जीवाची उत्पीत्त होत असते असें जे हाण- 
गारे आहेत र्‍्यांच्या मताचे खंडन 'कूटस्थनित्' ह्या पदाने दर्शविळे आहे. संबोचा 
हमी हणजे प्राशिमात्रांचें पारमाथक स्वरूप. आत्मा जर कूटस्थ आहे, तर ते. 
कारण कसा £ ही. शंका राहूं नये हान ' सर्वस्यात्मा ' हीं पटे. भा्यामध्ये* 








१९६  । झारीरभाष्यसमेता'ने ब्रश्यत्यत्राणि । 
हिकारणातं पुढषान्हे विन्यति। घुटयो हि विनाेत्वभावादलिनाशी विकियाहेल 


आलेली आहेत. रज्जु हणजे दोरी हाच पदार्थ असतांना त्या पदाथीचें स्वरूप 
'न समजल्यामेळें जरमानें तो सर्प आहे असें वाटत असतें. परंतु, भासमान 
होणारा जो सर्प त्यांचे रज्जु हेंच अविष्टान असतें. त्याचप्रमाणें अहम हें द्वैताचे 
अधिष्ठान भ्रमानेंच असल्यामुळे त्याचें कारणत्वही अज्ञानमूलकच आहे. ह्मणजे 
बस्ठुततः खरें नाही. असो. आत्मा सर्बैइृतस्थ, सम, एंक, कूटस्थनित्य 
असल्याथुळें आणि वेदांतशास्त्राशिबाय त्याचें ज्ञान होणें शक्‍य नसल्यामुळे 
त्याचें कोणालाही निराकरण करितां येणार नाहीं. किंवा अमुक अमुक विर्धाचें 
तो अंग आहे असेंही कोणाला ह्मणतां येणें शक्‍य नाहीं. ) शिवाय तो सर्वाचा 
आत्माच आहे. ( आत्मा जर सर्वोच्ता शोषी आहे. ह्मणजे सर्व कोटी जर 
आत्म्याचाच कोष आहे तर आत्मा इतराचा दोघ हणजे अंग होणार कसा £ 
आणि झणनच दिघीचे तरी तो भंग होणार कसा ? अथीत्‌ तो बिधीचा शेष 
नाहीं ब विधिकांडावरून त्याचें ज्ञान होणें शक्‍य नाहीं.) तो ज्याअथी सर्वीचा 
शेषी आहे त्याअथी तो त्याज्य नाहीं व प्राह्मही नाहीं. (विधि व निषेध कोठें असं- 
तात! त्याज्य किंवा प्राह्म असें जर कांही असेळ तर ह्यांचा उपयोग होत असतो. 
अथोत्‌ साक्षी जो आत्मा त्याचेच जर सर्व शेष आहेत, तर यमाचा त्यागेही 
करितां येत नाही व स्वीकारही करितां येत नाहीं; आणि हाणून'ट तिविनिषे- 
धरूप कर्माचे तो अंग आहे असें झणतां येणार नाहीं. आत्मा इतराकरिता. 
नसून इतर मात्र सर्व आऱ्म्याकरितां आहे. तेव्हां आत्मा विधीचा शेष असणें 
ह्मणजे बिधीकरितां असणें शक्य कोठून ! अरे, सर्बाकरितां सर्व प्रिय होत. 
नसून आत्म्याकरितां सर्ब कांही प्रिय होत असतें. अशा प्रकारची बृहदारण्यक 
श्रुतिही आहे.. शिवाय सर्वे जर आत्माच आहे तर आत्म्याचा त्याग अथवा 
स्त्रीकार अशक्‍य होय. जगतामध्ये जें हणून कांह आहे तें आत्म्याहून भिन्न 
नाही; आणि झणूनच आत्म्याचा ल्याग करितां येत नाही; आणि सर्व कांही 
आलत्मस्तररूपच जर आहे तर तें प्राप्त न्हाबयाचें राहिळेंच नसल्यामुळे आत्म्याचा 
स््रीकारही करितां येत नाहीं. तस्मात्‌ , त्याग आणि स्वीकार ह्यांवर. अबलंबून 
असलेल्या विविनिषेधांचा आत्म्याशी कांहीएक संबंध नाहीं, आत्मा. अनित्य 
असल्यामुळें त्याज्य आहे असें हणावे तर ते जुळत. नाही. ) पुरुषापर्यंतचे 
सर्वही नश्वर पदाथे विकाररूप असल्यामुळें नाझ पात्रत असतात. ( पुरुष 





काश खा परा गतिः । तं त्वोपनिषद परुपं पुच्छामीति 'चोपनिषदस्वाविधेष ण 
पश्षस्योपनिषत्स्वेव प्राथान्येन प्रकाश्‍्यमानत्व उपप्यते । अतो भूतवस्तपरो वेदभागो 
जास्तीति वचनं साहसमात्रमू। यदपि शाक्रतात्पर्यविदामठकमणं दुष्टो हिं तस्पार्थः 
कमांवबाधनमित्येवर्मादिस्तद मॅजिशासाविष वत्वाद्विधिप्रतिषेचशात्राभिप्रायं दध्व्यमू* 


एरुषाशिवाय, अर्थात्‌ आत्म्याशिवाय. संसाराचाच 
नाँश| होत असतो,* पुरुषाचा नारा होत नाही; हें ह्या वाक्याचे तात्पर्य होय. ) 
नाशाचें कांडी कारणच नसल्यामुळें पुरुष अविनाशी आहे; त्याच्या टिकार्णी? 
बिकार असण्याचे कांही कारणच नसल्यामुळें तो कूठस्थनित्य आहे ( हमणजा 
त्याचें स्वरूप कधीही न बदलता जसेंच्यातसेंच कायम रहाणारे आहे ) 
आणि तो निर्विकार आहे; हणूनच स्त्भातेःच नित्य, शुद्ध, बुद्ध व-मुक्तः 
आहे. ( परमात्म्यःच्या प्रात्तीकरितां आत्मा त्याज्य होय; रसेही ह्मणतां येणार 
नाही. कारण, ) त्या आत्म्याहून पलीकडले असें कांहींएक नाहीं. आत्मा हीच 
स्रीची अवधि असून तोच मुख्य पुरुषार्थ होय. अशी कांठकश्चाति आहे. (ब 
द्या क्षुतीवरून आत्मा कमीचा शेष नलल्याचें सिद्ध होत आहे. आत्मा: दुसऱ्या 
प्रमाणांनी समजला जाणारा नसून तो बेदांतप्रतिपादच कशावरून ! भशीही 
शंब्ा वस्तुत: उरत नाही. कारण,) उपनिषदांच्याच योगानें ह्मणजे बेदांतांच्याच 
योगाने समळठा जाणारा जो पुरुष तो, हे शकल्या, मी याज्ञवल्क्य तुरा 
लेचारीत आहें. असें बाक्य बृरदारण्यकश्चतीमध्ये आहे; व ह्या वाक्यांत 
* ज्ञौपनिषदं ) हे विशेबण पुरुषाला उद्देशून योजिलेलें आहे. गौपनिषद हणजे 
बेदांताच्या योगानें क्ञेय, हें जर ठरलेडेंच आहे तर उपनिषदांमध्ये झणजे बेदां- 
तांमध्यें आत्मा समजला जाणारा आहे अस मानिल्याशिबाय * भपनिषदं ! हें. 
बिशेषण'च योग्य होणार नाईीं. तेव्हां सिद्धवस्तुविषयक ह्मणजे विद्यमान वस्तूचे 
प्रतिपादन करणारा बेंदभागच नाहीं असें झणणें हं केवळ साहस'च होय, 
जेदातांना अ्थेवस्व नाही हें सिद्ध कर-याकरितां दृष्टो हि तस्यार्थः कर्माब- 
बोंधः, एयादि जें प्रकारचें शःस्रतात्पेतेत्यांचें हणणे प्रमाणाढ] घेतळेळे भाहे 
ते बर्मजिज्ञासेसंबंधांने असल्यामुळें विधिनिषेधरूप शात्ञाश त्याचा संबंध आहे. 
असें जाणांबें. ( धर्मजिजसेचें प्रकरण तुरू असल्यामुळें व धर्म ह्मणजे कर्मच 
असल्यामुळें कम्ीवबोधनं हें शाक्ञाचें फळ सांगितलेले आहे. परंतु, वेदाच्या 














प्रवृत्तिनिवृत्तिविषिब्यातिरेकेण थत 
थंत्वेन कृटस्थनित्यं भूतं नोपदिशटीति को हेतुः । न. हि रतक्षपदिश्यमाने 
किया भवाते । भकिशत्वेपे सतस्य क्रियासाधनत्वात्कियाथ एवं भूते,पदेश 


एका भागाने कर्मज्ञान हात आहे असें सांगितल्याने सिद्ध जें अह्म त्याचें ज्ञान 
करून देण्याचें जें सामर्थ्य वेदाचे ठिकाणी आहे त्याचें निरकरण होत नाही, 
कारण, रामचंद्रासंबंधानें जर प्रकरण सुरू आाहे तर त्या प्रकरणांत अलठेर्छ 
जें ह्याच्या गुणांचें वर्णन त्याच्यायोगाने लक्ष्मणाच्या अंगी असलेल्या गुणांचा 
निषेध होत नाहीं. बिहित जें कर्म तद्विषयक जें शास्त्र तें बिधिशास्ञ होय; 
आणि निषिद्ध जें. कर्म तद्विषयक जें शास्र ते निषेधशास्र होय.) शिवाय 
आज्ञायस्य क्रियार्थत्वादानयेक्यमतदर्थानां ह्या जेमिनिसूत्रांतोठ पदांचा 
अर्थ जर अगदीं अक्षरांवरून निघणाराच घेतळा तर (कमे हेंच ज्याअथी 
बेदाचें तात्पर्य आहे ह्मणजे कम हाच ज्याअथी वेदाचा प्रतिपाद्य विषय आहे. 
त्याअथी ज्यांचा कमीशी संबंध नाही ते वेदभाग व्यर्थ होत. भसा त्या सूत्राचा 
अर्थ होऊं लागेल; आणि असें झालें अरूतां ) सिद्ध वर्तूंचा जो उपदेश 
कर्मकांडांत केलेला आहे तो व्यर्थ होण्याचा प्रसंग येईल. ( उदाहरणार्थ -सोमेन 
यजेत, दध्ना जुहोति, इत्यादि विधिवाक्यें कमकांडामध्यें आहेत. सोमानेंच 
यजने करावें, दह्यानें हवन करावे, हें ह्या वाक्यांचे तात्पर्य होय. ह्या वाक्‍यांतीळ. 
सोम ब दाघि हे शब्द कर्म दर्शविणारे नसून सिद्ध पदार्थाचाच उल्लेख कर- 
गारे असल्यामुळें त्यांना वैयर्थ्य येऊं टागेल; ह्मणजे ते निर्थक'च होऊं ळागे- 
तील. ) शिबाय प्रवृत्तिविधि, निदृत्तिविधि आणि ह्या विधीचा रेष ह्यांशिबाय 
भृतवस्तूचा जर निर्देश कार्याकरिता ८ करीत आहे, तर कूटस्थनित्य जें सिद्ध- 
बस्तुरूप ब्रह्म त्याच निर्देश मात्र वेदाने न होण्याचें कारण काय आहे? कार्यी- 
करितां सोम, दही इत्यादि सिद्ध पदार्थाचा निर्देश जर वेदामध्ये केटेला आहे. 
तर कूटस्थनित्य अह्माचें प्रतिपादन बेदामध्यें असण्यांत कांहीएक दोष नाही. 

“सोम ब दरही इत्यादिकांचा यागादि क्रियेशी संबंध असल्यामुळें त्यांनाही क्रिया- 

ख्पत्वच आहे आणि ह्मणून त्यांचा निदेश बेदानें केठेला आहे. परतु, कूटस्थ- 
नित्य जें अह तें कियारूप नाहीं. कारण, त्याचा करियेशी संबंध नाहीं, हणून 
याचा निदेश बेदामध्ये असणे येश्य नाही.'*अशी जर शंका येऊं टागेल तर 











अथमाध्यायर्य मथमे वादे चतुवीविकरणध । 
इति चे नेष दोषः । क्रियाथंत्ते४पि करियानिर्वतनशक्िमद्स्तूपारेध्मेव । कियारथत्व॑ 
छ॒ ग्रयोजनं तस्य । न चेतावता वस्त्वठपदिष्ट भवाति । यादि नामोपदि्टे किं तव. 
त्तेन स्यादिति । उच्यतेःनवगतात्मवस्तूपदेशश तथेव भवितुमहोते तदवगत्या 


ती बरोबर नाहीं. कारण, ) निर्दिष्ट केळी जाणारी जी वस्तु ती क्रियारूप 
होणार नाहीं. ( क्ियेकरंतां ज्याचानिदेश केळेटा असेळ ते क्रियारूपच होय, 
असें हणतां येईळ कसें ? ) सिद्ध वस्तु जरी क्रियारूप नाही तरी क्रियेचे 
साधन असल्यामुळें क्रिथकरतां मृतोपदेश हणजे सिद्धपदा्थीचा निदेश वेदामध्ये 
आहे. असं असेळू तर हा दोष नव्हे. सेम, दर्दी इत्यादिकांना जरी कर्मरीषत्य 
आहें ह्मणजे यागादे कमोकारितांच जरी हे पदार्थ भाहेत तरीसोमेन, दध्नां 
झ्यादि शब्दांनी यागादि क्रिपा पार पाण्या चे अर्गी 
केरळ सोमादि बस्तेंचाच निदेश केटा जात आहे. किपार्थेत्व हे 

होय. ( त्याचें झणजे सोमादे पदार्थाचे. सासंश, , सोम, दही, इय॥दे पदार्थ 
क्रियाशेष होत, असें जें मःनिळें आहे ते फडाळा अनुलक्षून मानिळेडे आहे. ) 
परंतु; एवढ्यानं वस्तूचा निदेश केला नाही अहे हेत नाही. ( सारांश, फडा- 
करितां सोमादे सिद्ध पदार्थ कर्मशेध होत असें मानिळें तरी सोम, दावि इ्यादे. 
शब्दांमध्ये जो अर्थ आहे त्याचा बाध होत नाही, हाणजे वस्तूचा निदेश झाढा 
नाहीं अस हणतां येत नाही. ) ज१। निर्देश केा आहे भसे मानिळे तरी 
स्यानें तुझें काय होणार आहे ? असे विचा॥ळ तर सांगतों, ( सोम, दही 
इ्यादि पदार्थ जरी स्त्रतः निष्फळ आहेत तरी 
लत्बे-असल्यामुळें ह्यांचा निदेश वेदामध्ये केले 
जर क्रियेचा कांहॉएक संबंधच नाही तर 





















दी जो तूं त्या तुळा तो. 





दृष्टांत घेऊन काय फल प्राप्त होणार आहे ? असें विचारशीळ तर सांगतों. 
सिद्ध पदार्थ सफळ होण्यास क्रियारूप द्वाराचोच अपेक्षा आहे असा नियम 
नाही. रज्जूचें केवळ ज्ञान झाल्यानेच साफल्य होत असल्याचें दृषटेत्पतास* 
येत आहे. इतर प्रमाणांनी न समजळी जाणारी जी आततमतस्तु तिचा उपदे- 

शहो तसाच होणें शकय * आहे. तसाच हणजे सोमादे पदार्थीप्रमाणेच. 
सोमादि'पदाथीना क्रियेच्या द्वारानें साफल्य आहे आणिंज्रह्मांच साफल्य स्वत: 











बस्तु तेवढ्याचकरितां असल्यामुळें रोमादिकांचा निदेश करणाऱ्या कर्मकांडाशी 
त्याचं साम्य आहे. ह्मणजे कर्मकांडांत ज्याप्रमाणें सोम, दही, इत्यादि सिद्ध पदा- 
र्थोचा निदेश आहे त्याप्रमाणे ज्ञानकांडामध्यें झणजे बेदांतशात्रामध्यें त्रझरूप 
सिद्धवस्तूचा निदेश केलेला आहे. ) कारण, आ्म्याचें ज्ञान झाल्यानें संसाराचे 
कारण, जें मिथ्याज्ञान त्याचा निव्रति होत असते; आणि मिथ्याक्ञाननिबृत्ति हे. 
बेदांतशासत्राचे फड ठरते; क्षणून क्रियेचें साधन असणाऱ्या वस्तूंचा उपदेश ज्या 
अेदमागांत केळेळा आहे. तो वेदभाग आणि सिद्धवस्तूचे ब्रह्मप्रतिपादन कर- 
णारा वेदभाग ह्या उभयतांचेही अर्थवत्व सारखेंच आहे. ( मिथ्य! जे अज्ञान 
तै मिथ्या*ज्ञान ) शिवाय (वेदांतांना निषेधवाक्याप्रमाणे सिद्धार्थविषयत्व आहे 
झणजे निषेधवाक्यें ज्याप्रमाणे सिद्धार्थाचाच निदेश करीत असतात त्याच- 
प्रमाणें बेदांतांम्येही सिद्ध अर्थाचाच निर्देश केलेला असतो. ) ब्राह्मणो न 
हृन्तव्यः इत्यादे निघेधवाक्यांमध्ये केवळ निवृत्तीचाच उपदेश केलेला आहे. 
* परंत क्रियेपासून निर्दरत्त ही क्रिया नव्हे व त़रियेंचें साधनही नव्हे, ज्यांत 
काई! क्रिया लांगितठेडी नाही असते वेदभाग व्यथे होत असं जर'मानिळे 
तर आहाणाचा वध करूं नये इत्यादि प्रकारचे निषेघब्रिषयक उपदशही' 
ब्यर्थ होत असं प्रात्त होईल. परंतु, अस टरणेंःइषट नाहीं. ( हन्‌ द्या धाळूचा 
अर्थ बघ करणे असा आहे. '* अहो, न हन्तव्यः ह्या वाक्यांचा अर्थ हनन 
करूंनंबे असा नसून अहनन करांबं असा आहे. तेव्हां “ हनन करणार नाही. 
अश्या प्रकारच जी हननविरोधिनी संकर्पक्रिया ती रागतः प्राप्त झाटेडी नस- 
* ह्यामुळें ह्याठिकाणी विहित आहे. अर्थात्‌ अहननरूप कर्माचे ह्या ठिकाणी बिधान 
आहे. हणजे ब्राह्मणो न हन्तव्यः हें वाकय क्रियार्थकच आहे '” हे हणणे 
योग्य नव्हे. कारण, ) स्वभावत: हणजे शास्रव्चनावांचून  रागत:च प्राप्त 
ढिळा जे हुन द्या धातूचा इननरूप अर्थे याच्याशी नजा'च[ (हणजे “न? ह्या 
त पववोवक अव्ययाचा ) संत्रंव झाळा असतां अप्राप्तकियार्थयाची जु 
(हणते निमेधवाक्य करियाविधिविपयक आहहे अश्ञी कल्पना ) करितां येणें. 


















बद्यणो न हन्तव्य इत्यादिप प्रतिषेथा्थ मस्यामेश्यत्र प्रजापतिजरतादिम्यः । 

तस्मारपुरुषार्थादपयोग्युपार्यानादि भतार्थवादविषयमानर्थक्याभिथान दध्ब्यम्‌ ६ 

यदष्युक्ते कतंब्यविध्यतप्रवेशमन्तरेण भस्तुमात्रसुच्यमानमनर्थेकं स्यात्स्द्रीपा वसम- 

तीत्यादिवदिति तत्परिद्दतस । रज्जुरियं नायं सर्प इति वस्तुमात्रकथनेःपि प्रयो- 
है” अप: 





शक्‍य नाहीं. फक्त हननक्रियानिवृत्तिरूप औदासीन्य मात्र मानावे ळागतें 
( नदासौन्य हणजे खस्थितीपासून न' ढळणें ). ज्याच्याशी संबंध असेल 
त्याचा अभाव दर्शविणे हेंच नञाचे नेहेमीचे कर्तव्य होय आणि अभावजद्ध 
( ह्षणजे अमुक एक कर्म करावयाचें नाही अशी बुद्धि ) हेंच उदासीनतेचे 
कारण होय ( “ बुद्धि ही क्षणिक असल्यामुळें ती नाही्श! झाली असतां पुनरपि 
पुरुषाची उदासीनतेपासून च्युति होईल ह्मणजे तो वघ कर्म करण्यास प्रदृत्त 
होईल” असें हणतां येणार नाहीं, ) ज्याप्रमाणें आम्नि इंधन दग्ध ' केल्यावर 
स्तरतः बिजून जातो त्याचप्रमाणें वघ करण्यांत आपल कांही फायदा आहे ह्या 
आरतीचे मूळ अं रागरूप इंधन तें दग्ध करून ती बुद्धि आपोआप शांत होते. 
तस्मात, ( हणजे क्रायीचा अभाव असल्यामुळे ) प्रजापतित्रतादिक गोष्टी खेरीज- . 
करून ब्राह्मणी न हन्तव्यः इय्यादिप्रकारच्या वाकयांतील निषेधाचा अर्थ रागत: 
प्राप्त होणारी जी क्रिया तनिडृत्तिरूप औदासीन्य हाच आह्यी समजत आहे. 
( नेक्षेतोदयन्तमादित्यं इत्यादि वाक्यांनी श्रुतीमध्यें त्रझचाऱ्याठा उद्देशन जे 
धर्म सांगितले आहित त्याठा भ्रजापतित्रत हणतात. ) तस्म!त्‌ , पुरुषाचा कोण- 
त्याच प्रकारचा उददेश सिद्धी नेण्याला उपयोगीं न पडणाऱ्या ज्या उपाख्याना- 
दिरूप ऐतिहासिक गोष्टी ( ह्मणजे भूतार्थवाद ) त्यांदा अनुटक्षन आनर्थक्य- 
मतदर्थीनां असे शब्द आज्ञायस्य क्रियाथेत्वात्‌ दया सत्रामध्ये आहेत अते 
मानणें अवश्य आहे. कर्तव्यविधीशी संबंध नसतांना पृथ्वी सात द्वीपांनी युक्त” 
आहे इत्यादिकांप्रमाणे केवळ वस्तुस्थिति दर्शविणारे वेदांतवोक्य अनर्थक होय,' 
असे जे हाटळें होते त्याचेंदी निराकरण “ ही दोरी आहे, हा सर्प नव्हे अशा. 
केबळ वस्तुस्थिति कंथन करण्याचेही फळ दशटेत्पत्तीस येत असतें ! भझा- 
रीतीनें झाढेळें आहे. “ अहो अहासंबंधाने ज्याने अधण केलेळे , तोही. 





१७९ झारीरभाष्यसमेताने अज्मसंत्राणि । 


दगेवद ॥ न हि शरीराषात्माभिमानिनो 
इःखभयादिमस्वं दृष्टमिति तस्येव तदभिमाननिठत्ती 
तदेव मिथ्याज्ञाननिमित्त॑ दुःखभयादिमत्त्वं भवतीति शक्यं कलत्पयितुम । न हि 
अमिनो खहस्थर्य थनाभिमानिनो धनापहारानिमितत दुःखं दुष्टमिति तस्येव प्रश्जिः 
तस्ये घनाभिमानरहितस्य तदेव थनापहारनिमित्त दुःखं भवति । न 'च कुष्डजिन: 
ष्डिल्याभिमानतिमित्त॑ छे दृष्टमाति तस्पेय कृण्टलविशततस्य फण्दटित्वाभिमा- 





पूदोम्रमाणेंच ( हणजे ब्रह्मसंबेधी श्रत्रण होण्याचे पत्नी जसा संसारी होता, 
तसाच) संसारी असल्याचें दृष्टा पडत असल्यामुळे रज्जूरचे खरूप कथन कर- 
'्याप्रमाणें केत्रळ वस्तुस्थितीचे निरूपण सफल होणार नाहीं '' अर दूषण 
केबळ बस्तुस्थितिनिरूपणावर आटेळें आहे. ( सिद्धांती:- ) ह्या दूषणासंबं- 
घान सांब्तो.. ब्रह्मच आत्मा ( ह्मणजे आपलें स्वरूप ) होय, असं ज्याळा 
एकदा समजून चुके आहे तो पृवीप्रमाणे संसारी असल्याचें दर्शकेतां येणे 
शक्‍यच नाहीं. कारण, प्रमाणभूत बेदवाक्यांमुळें उत्पन्न झालेला जो ब्रह्मात्व- 
भाब तयाच्याशी बिरोध येणार आहे ( झणजे बेदप्रमाणानें ज्ञान उत्पन होऊन 
ब्रेह्मखरूय' वनणाराशॉंच त्याचें संसारित्व विरुद्ध आहे. ) शरीर, इंद्रिये 
इत्यादिकांनाच आ!त्मा मानणाऱ्याठा दुःख, भय इव्यादे प्रात्त होत असल्याचे 
दृष्टी पडत होतें; हणून प्रमाणभूत वेदवाकयांमुळ मी त्रहसवरूपच आहें अशी 
पुरी समजूत होऊन शरीरादिकांचे ठिकाणी असलेला पूत्रींचा आत्माभिमाने 
निद्त्त झाल्यानंतरही तेंच मिध्यारूप अज्ञानामुळे* प्राप्त होणारे- दुःख, भये 
बंगेरे प्रात्त होत असते, अशी कल्पना करितां येणें शक्‍य नाही. एकादा 
ग्रेहस्थ प्रथम धनांढेव असून घनापुळें मोठा अभिमानी असतो आणि अशा 
स्थितीत जर त्याच्या धनाचा कोणी भपहार केळा तर त्याला घनापहारनिमित्त 
दुःख हंत असल्याचे दृष्टा पडतें. परंतु, अश] स्थितीत असतांना दुःख होतं 
असल्यचे दृष्टी पते हणून तोच गृहस्थ धनाभिमान सोडून संन्यासी झा- 
“ल्यास तेच धनापहारानिमित्तक दुःख त्याढा होत नाही. त्याचप्रमाणें कानांत 
कुंडळें अंसठेल्या एकांद्या पुरुषाळा आपल्या कानांत कुंडळ आहेत असा आभे- 
मान कसल्याछळें एकप्रक रचे रख होत असल्याचें दृष्टी पडते; हणून त्याची 








अथमाध्यायस्य पथमे पादे चतुर्याधिकरणम्‌ | (७३ 
नरहितस्य तदेव कुण्डलित्वाभिमाननिमित्त सुखं भवति । तदुक्ते भुत्याःशरीर॑ वाव 
सन्त न प्रियाप्रिये स्शत इति । शरीरे पतितेःशरीरत्यं स्या जीवत इति चेन | 
सशरीरत्वस्य मिथ्याशाननिमित्तत्वात्‌ । न ह्यात्मनः शरीरात्माभिमानलक्षणं मिथ्या 
ज्ञानं शयकवाःन्यतः सशरीरत्वं शक्यं कल्पवितुम । 
त्तत्वादित्यवोचाम । तेत्कृतथमांधर्मनिमित्तं सशरीरत्वमिति चेन । सशरीरसंवन्थ- 
स्यासिडत्वाडमांधर्मयोरात्मकृतत्वासिद्े: । शरीरसंत्रन्यस्य घर्मो घर्मयोस्तत्कृतत्वस्य 
चेतरेतराश्रयत्वप्रसक्कादन्थपरंपरपा5नादित्वकल्पना : | कियाससबायाभावाच्यात्मन: 





कुंडळं नाहीशी होऊन आपण कुंडलसंपन असल्याचा अभिमानही नाहीसा 
झाल्यानंतर तेंच कुंडलित्वाभिमानमूलक सुख होण्याचा संभव नाही, ( देहः- 
द्यभिमानर|हवत झाळेल्या तत्तेवेत्त्याचा कोणत्याही संसारिक गोष्टीशी संर 
उरत नाहीं असें) अशरीरं स्पृशतः ह्या ( छांदोग्योपनिषदांतील ) रतीने 
दर्शविळें आहे. ( देहरहित असणाऱ्या पुरुषाला सुख्दुःखांचा संपर्क होत नाही. 
असते ह्या श्रुर्तांचें तात्पर्य आहे ) “ शरीर पडल्यानंतर ( ह्मणजे मरणानंतर 
'अशारीरत्व प्रात्त होत असते, जिवंत असतांना अशारीरत्व प्राप्त होत नाही 7 ही. 
शंका बरोबर नाही. मिध्या जें अज्ञान तन्निमित्तकच पुरुषाला सशारीर(व असते; 
देहात्मामिमानरूप जं मिथ्या अज्ञान त्याशिवाय आत्म्याला सझरीरत्य दुसऱ्या 
कोण्याही कारणानें असल्याविषयां कल्पना करितां येणें शकय नाही. कर्माने 
प्राप्त झाटेळें नसल्यामुळे ( ह्मणजे कर्म हें त्याचें कारण नसल्यामुळें ) 
आत्म्याचे अशरीरत्ब नित्य असल्याचें आह्मी पूतींच सांगूत ठेविळें आहे. 
आल्म्यानें केठेल्या धर्मोधमीसुळें ( ह्मणजे पुण्यपापांमुळें ). त्याला. सशरीर् 
प्राप्त झाळें आहेंअसे हाणाठ तर तसे हणणे बरोबर नाही. आर्म्याचा शरी- 
राशी संबंध असल्याचेच सिद्ध नसल्यामुळें घमाधर्म ( ह्मणजे पुण्यपारपे ) 
आत्म्याच्या ह!तून झाल्याचें सिद्धच होत नाही. .( आणि हणूनच खकृत 
पुण्यपापांमुळें त्याढा सशर!रत्व प्रात्त झालें असें मानितां येणार नाही.) पाप- 
पुण्यांमुळें दारीरसंत्रंध प्राप्त होणें आणि शरारसंत्रंध असल्यामुळें पुण्य व पाष 
हातून घडणें हा अन्योन्याश्रयदोष येत असल्यामुळें बीज' व अंकुर ह्यांप्रमागे 
कम. आणि. देह अनादि ही कल्पना हणजे केवळ भधपरंपरा होय.. शिवाय,* 
कमीचा संबंधच आत्म्याशी नसल्यामुळें आत्मा ( कोणत्याही कमीचा ) कती ठरणे 
संभबनीय नाही ( मग, आम्याने केलेल्या बऱ्यावाईट कर्मामुळेंच लाडा स॒श- 








(डू  झारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्ममूजाणि । 

'कदेत्वादपपत्तेः । शंनिघानमात्रेण राजप्रभतीनां दुष्ट कर्वृत्वैमिति चेश्र । घनदानाबु- 
पार्जितसृत्यसंबस्थित्वासेषां कर्ेत्बोपपत्ते: । प धनदानादिवच्छरीरा” 
दिभिः स्वस्वामिसंबन्थनिमित्त किंचिच्छक्यं कल्पयितुम । मिथ्याभिमानस्तु प्रतपक्ष: 
संबन्वहेतुः । एतेन यजमानत्वमात्मनो 

त्मन आत्मीये देहादावभिमानो गोणो न मिध्येति चे्न प्रसिदवस्तुभेदस्य गोणत्व- 
अुख्यत्वंप्रलिदे: । यस्य हि प्रलिद्धो वस्तुभेदो झुथा केसरादिमानाकृतिविशेपो$न्व- 


रौरत्र प्रात्त झाळें हें हणतां तरी येणार कसें ? ) स्वत: कर्म न करितां ( कर्म 
करणाऱ्या सेवकांचे संनिध असल्यामुळेच टपादिकांकडे कर्तृत्व येत अस- 
ह्याचें दृष्टी पडतें. ( त्याचप्रमाणें आत्म्याचे कर्तृत्र मानण्यास काय हरकत 
आहे £ ) हें हणणे बरोबर नाहीं. कारण, द्रव्यदानादिकांच्या योगानें 
मिळबिळेल्या सेवकाशी त्यांचा संबेध ( द्रव्यदानद्वारा ) होत असल्या- 
मुळें त्या दृंपांदिकांकडे कर्तृत्व असणें बरोबर ठरत आहे. परंतु, 
द्ब्य देणारा व द्रव्य घेऊन काम पतकरणारा ह्यांमध्ये माळक व नोकर असें , 
“नातें उत्पन्न करणाऱ्या द्रव्यदानादिकांप्रमा्णें आत्मा व देहादिक ह्यांमध्ये 
खामी ब सेवक असें नातें उत्पन करणारें कांही एक कल्पिता येणें शक्‍य 
नाही. ( हा देह मीझा आहे, ही इंद्रिये माझी आहेत, अशाप्रकारचा ) मिथ्या- 
मिमान हेंच ( आत्मा व देहादिक ह्यांमध्ये भासणाऱ्या ) संबंधांचे उघड 
कारण होय. ब्रह्मज्ञान होईपर्यत आत्म्याकडे जो यजमानत्वाचा ह्मणजे यइ- , 
यागादिकांच्या कर्तृत्वाचा संबंध असतो तोही भ्रांतिमूलक देहादिसंबेधामुळें 
झाळिळा असतो असें ह्यावरून लिद्ध होत आहे. ( ल्यासंवेधानें वेगळी वाटा- 
घाट करण्याचे प्रयोजन उरलें नाही ). 
ह्याबर ( प्रभाकरमतानुयायी मामांसक ) हाणतात:-- देहादिकांहून मिन 
*जो आमा द्याचा सकीय देहादिकांचे ठिकाणी जो अभिमान असतो तो गौण 
असतो; मिथ्या नसतो. शर 
( ह्यावर सिद्धांती हमणतात:- ) असें नाहीं. दोन वस्तूंच: भेद ज्याला 
मशिद असतो ( ह्मणजे दोन वस्तु भिन्न मिलर आहेत हें ज्याला ठाऊक 
) तोच गौण व मुख्य ज्ञानाचा आश्रय हणून प्रशिद्ध आहे. ( हणजे 
त्याचीच मुख्य ब गौण भावना होत भसल्याचें प्रसिद्ध आहे.) दोन वस्तूतील 
भेद ज्या अवगत असतो त्याचे अन्य ठिकार्णी भन्यशब्द्प्रत्यंय गौण होत. 








कळक अमे पादे चतुयोधिकरणय | 


यब्यतिरेकाम्यां सिंहशदप्रेत्ययभारसखो:न्यः पट तयव अ 
क्ोयंशोरयादिमिः सिदयुणे: संपन्न: सिडस्तस्य परुषै गोण अवतो. 





असतात. उदाहरणार्थ:-दोन वस्तु मित्न मिन आहेत हें ज्याला ठाऊक असतें 
तो एका वस्तूळा दुसऱ्या वस्तूचे गोण अर्थानें नांव देत असतो आणि 
बस्तूच्या ठिकार्णी दुसऱ्या वस्तूची गोण भावना करीत असतो. ( शब्द 
संज्ञा, नांव, आणि प्रद्मय झणजे भावना ) देहाचा आकार अयाळ वोरेंनी 
युक्त . असल्यास तो देह सिंह असतो आणि अयाळ वौरेनी जो देह. 
युक्त नसतो तो सिंह नव्हे हे ज्याला ठाऊक असतें ह्मणजे _भयाळ 
बगैरेनी युक्त असलेला जो आकार तो मनुष्याहून मिलन आहे व तोच आकार 
सिंह ह्या संज्ञेस व सिंह ही भावना होण्यास मुख्यत: पात्र हें ज्याला ठाऊक असतें. 
आणि ब्रौ्य, शौय, इत्यादि सिंहाचे ठिकाणी असणाऱ्या गुणानी संपन असा 
एक मनुष्य असून तो अयाळ वगैरेंनी संपन असलेल्या सिंहोहून मिन्न आहे. 
हे ज्याळा ठाऊक असतें तो त्या क्रीयशोयीदि तिंहगुणांनी संपन्न असलेल्या 
मनुष्याला सिंह ही संज्ञा गौण अर्थानें लावीत असतो आणि त्याच्यांठिकाणी 
* सिंह अशी गौण भावना करीत असतो. ( गोण ह्मणजे ख्य नसळेळी; और्य, 
शौय इत्यादि गुणांमुळेच झालेली; ओपचारिक; अलेकारिक. ) दोन वस्तु 
भिन्न मिनल आहेत हं ज्याला अवृगत नसतें तो गौण भावना करीत नाही व 
गौण संज्ञा योजीत नाहीं. एका वस्तूचे ठिकार्णी दुसऱ्या वस्तूची संज्ञा व भावना 
तो करितो; परंतू, त्या भ्रांतिमूलक असतात; गोण समजून तो करीत नाही. 
उदाहरणार्थः-सामान्य अंधकार पडला असतांना झाडाचें खोड उभें भसल्यास 
हें खोडच आहे किंबा दुसरें कांही आहे हें ज्या पुरुषाला समजत नाहीन्तो त्या 
उम्या खोडाला भ्रांतीमुळें मनुष्य समजतो 'आणि मनुष्य ही संज्ञा लावितो. 
आाचप्रमाणे दिंपेकडे एकाद्याची ठांबून दष्टे गेल्यास हो शिप जे हत. 
दुसरें कांही आहे असें विशेष ज्ञान न झाल्यामुळें तो एकाएकीं 
खात्रीनें रपे समजतो ब ह्मणतो ( सारांश, दोन वस्तु 
ज्याहा भवगत झालेले नसतें तो. पुरुष ही वस्तु अमुक 





१७६. क्ारौरमाप्यसगेतानि वहायत्रागि| 
१. हेळहमिति ५ याती कथ गौणी 
शकयो बदितुम । मः 


शुब्दप्रत्ययो भवतः । तस्मादेहादिन्यतिरिक्तात्मास्तित्ववादिनां देहादावंप्रत्ययो 


समजुतीने दुसऱ्या वस्तूड़ा त्या काल्पनिक वस्तूची जी संज्ञा देतो ती भ्रांती- 
मुळें देतो आणि जी भावना करितो तीही भ्रांतीमुळेंच करितो. ) त्याचप्रमाणें 
देह व इंद्रिये ह्यांच्या समुदायांचे ठिकाणीं आत्मा कोणता व अनात्मा कोणता 
हा वित्रेक न झाल्यामुळें आत्मा अशी जी भावना गुणज्ञानाशिवाय. ( हणजे 
आत्म्याचे ठिकाणीं अमुक अमुक गुण आहित हें लक्ष्यांत न येतांच ) होत. 
असते आणि त्या समुदायाला आत्मा अशी जी संज्ञा हाबिळी जात असते ती 
गौण कशी हणतां येईळ ! (. सारांश, सिंहाचे ठिकाणी कोथ, शोये इत्यादि 
ग्रृण असतात, हें ज्याळा ठाऊक असत्रे आणि ह्या गुणांमुळे ज्याला आपण 
सिंह हणणार आहे व समजणार आहे| तो मनुष्य लिहाहून अत्यंत भिन आहे. 
« हे ज्याठा पक्के ठाऊक असतें तो शोय, क्रोम इत्यादि सिहनिष्ठ गुणांनी संपर 

असलेल्या त्या पुरुषाला जी सिंह अशी संज्ञा देतो आणि त्याचे ठिकाणी “ तो 
श्विंह आहे ?' अशी जी भावना करितो ती सिंहनिष्टशोयंक्रीयीदिगुणज्ञानपूर्वकच 
करीत असतो. ह्मणून ती संज्ञा व ती भावना गौण होय. देह ब इंद्रिय ह्यांच्या 
समुदायाढा ह्मणजे इंद्रिययुक्त देहाढा अज्ञानी मनुष्य आत्मा झणतेो व आत्मा 
समजतो. परंतु; असें झणण्याचें व समजण्याचें कारण सत्य, ज्ञान इय्यादि जे 
आत्मगुण आहेत ते इद्रययुक्त देहाचे ठिकाणी दृष्टी पडत आहेत अशी समजतं 
नसून आत्मा कोणता व अनात्मा कोणता ही निवड करण्याचे ज्ञांन नसणें भथोत्‌ 
अम हें होय. अशी जी भ्रममूलक संज्ञा व भावना ती गोण कशी ह्मणतां येळ ! 

शेळ्या मेंढया राखणारे धनगर, ज्याप्रमाणे देहादिलंघाताला आत्मा हमण- 
तात ब.समजंतात त्याचप्रमाणें आत्मा व अनात्मा हा भेद केवळ श्रवणामुळे 
ब मननामुळें ज्यांना कळलेला आहे भाणि त्याच्या योगानें तत्त्वसाक्षात्कार झालो. 
नसूनही जे पंडित ठरळेळे आहेतं तेही देहादिसंघाताठा अविवेकमूडक भ्रांती- 
मुळें आत्मा हणतात व समजतात. तस्मात , आत्मा देहादिकांहून मित्र 
आहे असे हयणणाऱ्यांची देहादिकांचे ठिकाणी जी अहभावना होते ( हणजे 
देहादिकंच आपण आहें अशी जी भावना होते ) ती गौण नतून मिथ्यांच 
होय, तस्मात, ( देहांदिकांचे ठिकाणी होणारी आत्मभावना मिथ्याच ठरत 























१७८ झाररभाष्यसेमतानि त्रह्मसूत्राणि । चि 
स्वम । यस्य तु यथापूर्व संसारित्त्रं नासाववगतब्रह्यात्मभाव?इत्नवद्यम । य॒त्पुन- 
अरवणात्पराचीनयोमंनननिदिध्यासनयोदंशनाद्विविशेष्त्वं जद्चणो न स्वरूपप- 
'येवसायित्वमिति । न । अवगत्यरथत्वान्मनननिदिध्यासनयोः । यदि छवगतं भ्रह्या- 
“न्यत्र विलियुज्येत भकेतदा वरिथिशेषत्वभ । न तु तदस्ति । मनननिदिध्यासनयोरपि 





स्वरूप ) होय असें ज्याळा कळून चुकले त्यांचे ठिकाणी पूर्वीप्रमाणे संसा- 
'सित्र नाही; भणि ज्याचे ठिकाणी पूवाप्रमाणेंच संसारित्व असेल त्याला ब्रह्म 
हेच आपढें खरूप आहे हें कळठेळें नाहीं. सारांश, ब्रह्मात्मज्ञान झाळें असतां 
मुक्ति प्रात्त होत असल्यामुळें बेदांताचे प्रामाण्य सिद्ध आहे आणि शास्त्र हें हितो- 
पंदेश्व करणारच ठरत असल्यामुळें तेही निर्दोष ठरत आहे. ) अशारीतीने सर्व 
कांही दोषरहित आहे. (हणजे कसल्याचप्रकारचा बिरोध येत नाहीं ). “ आतां 
श्रबणानेतर मनन व निदिध्यास ह्यांचा बिथि असल्याचें ( श्रोतव्यो मन्त- 
&व्यो निदिध्यासितव्यः ह्या श्रुतीवरून ) दिसत असल्यामुळें जह्माळा विवि- 
शेषत्ब॒ असल्याचें सिद्ध होत आहे ( हाणजे ब्रह्मप्रातेपादक बेदांतझार्ञ विविंतरि- 
असल्याचें सिद्ध होत आहे. ). वेदांतामध्यें ब्रह्माचे कांहीं. केवळ 
खरूपच सांगितलेळें नाही ( हणजे ब्रह्मखरूपवस्तूच्या स्वरूपाचे कथन 
करण्यांत कांही बेदांताचे पर्यवसान नाहीं ) असं जें ह्टळें आहे तं 
बरोबर नाही. कारण, मनन व निदिध्यास ह्या दोन्ही गोष्टी ब्रह्माचे ज्ञान 
झोण्याकरितांच आहेत. अवगत झालेल्या ( हणजे समजल्यागेलेल्या ) 
अह्याचा. जर दुसरीकडे विनियोग केळेला असतां तर ब्रझाला बिविशेषत्व प्रात्त 
झाळें असतें, परंतु, तशी गोष्ट नाहीं. श्रवण ज्याप्रमाणे ब्रह्नाचें ज्ञान होण्या- 
करितां. आहे त्याचप्रमाणे मनन व निदिध्यास ह्या गोष्टीही ब्रह्माचे जान 
झोण्याकारितांच आहेत. तस्मात्‌, ज्ञानविधिशेष ह्या नाव्यानं ब्रह्माचे ज्ञान 
करून देण्याकरितां वेदांतशात्ञ प्रदत्त झाळेळें नाही आणि. बेदांतबाक्यां" 
मध्ये अर्थदृष्टया पूर्णपणें ऐक्य असल्यामुळें वेदांतशास्राच्या प्रमाणांनीं 
अक्ष हे कोणत्याही विधीच। शेष वंगेरे नसून स्ततेत्रच असल्याचें सिद्ध होत 
आहि. ( असें असल्याकारणाने हणजे सिद्धरूप जें ज्म तत्परच उपनिषदे. 
ढर्त हसल्या कारणानें शाल्ञाचा प्रतिपाद्य विषय जें अह्म तें धर्माहून मिल 








*_ अथपाध्यायस्य परथमे पादे चतुथीिकरणम्‌ । 
एवं च सस्यथातो ब्र्मजिश्ञासेति तद्रिवयः पृथक्शाख्ारम्म उपपणते । प्रतिपशि> 
विधिपरत्वे ग्थातो थमंजिज्ञासेल्ेवारब्धत्वान पृथक्शासरमारभ्येत । आरभ्यमाणं 
चेवमारभ्येताथात: परिशिष्टयमंजिज्ञासेत्यथातः 1 


७८5. ।-दळ घळी तदथो युक्त: शाख्ारभ्योः्थातो त्रह्मजिज्ञासोते । * 
जज्ञास्मीत्येतदवसाना एव सर्ये विचयः सवोणि चेतराणि प्रमाणानि । 


न झहेयाडपादेयाद्वेतात्माबगतो निर्विकयाण्यप्रमातुकाणि च प्रमाणानि भविदुमहं- 
श्तीति । अपि चाहुः 
गौणमिथ्यात्मनो$सत्चे एतरदेदयादिबाथनात. । 





असल्यामुळें अथीत धमीत त्याचा अंत्भीव होणें संभवनीयच नसल्यामुळे ब्रह्म 
हा विषयच मिन्न ठरत आहे ) ह्यास्तव, अथातो व्रह्मजिज्ञासा असा जह्म- 
ज्ञानाविषयक प्रथक्‌ शास्त्राचा आरंभ बरोबर ठरत आहि. प्रतिपत्तिविधिपर जर 
शास्र असतें तर, अथातो धर्मजिज्ञासा हणूनच विधिपर शास्राचा आरंभच 
झाळेळा असल्यामुळें प्रथक्‌ शास्त्राला सुरवात होण्याचं कारण नाही; आणि 
जर कदाचित्‌ शात्रारंभ अवश्यच असतां तर तो-अथातः क्रत्वथेपुरुपार्य- | 
योर्जिज्ञासा द्या पूर्वेमीमांसंतील चवथ्या अध्यायाप्रमाणें अबु 
धमेजिज्ञासा ( ह्मणजे अवशिष्ट राहिलेल्या धर्माची जिज्ञासा )-असा 
झाढा असतां. जेमिनि महषींनी ब्रह्मामेक्यावगतीच्या संबंधाने बिचार कर- 
ग्याची प्रतिज्ञा केळेली. नाही. ह्य णन त्याकरितां अथातो ब्रह्मजिज्ञासा असा 
शोल्लारंभ असणें योग्य आहे. तस्मात्‌, “ मी ब्रह्म आहें”! असं अपरोक्ष ज्ञान 
होईपर्यंतच सर्व विधि आणि इतर सवे प्रमाणें प्राद्य असल्याचें सिद्ध आहे, 
कारण, त्याज्य नसलेला व ग्राह्य नसलेला जो अद्वितीय आत्मा यांचें ज्ञान झाळे 
असतां जाणणारा व जाणण्याचा विषय ह्या दोन्ही गोष्टी उरत नसल्यामुळें 
प्रमाणें कायम राहणेच संभवनीय नसतें. इतर त्रझवेत्यांनाही गौणमिथ्या- 
त्मनो$सत्३े*त्वात्मनिश्रयात्‌ द्या गाथेमध्यें असेंच सांगितलें आहे ( पुत्र; 
स्ञी इत्यादिकांचे ठिकाणीं असणारी जी आतमभांवना तों गोणात्मा होय. मतुष्य 
ज्याप्रमाणें स्वतःडा दुःख झालें असतां दुःखी होतो व स्वतःळा' सुख. झालें 
असतां सुखी होतो त्याचप्रमाणें ्रीपुत्रादिकांनाही रोगादिमूटक दुःख झाल्यास . 





*तो दुःखी होतो व त्यांना का _ हाही सुखी होतो. वस्तुत: बिचार 
केळ मसतां श्री व पुत्र हा व्याकि वेगळ्या असून आपण बेंगळे माहे 'हे 





:_ _अंसतां त्यांच्याहून भिन्न असलेला! हा स्वतःडा दुःखी समजतो; आणि पुत्रा 
'दिकांना सज्जनमान्यतादिमूक सुख झाळें असतां हाही त्या सुखानं आनंदित 
होतो. कारण, पुत्र, ल्रो इत्यादिकांचे ठिकाणी ह्याची समजून उमजून आत्म- 

।_ भावना झाठेळी असते. ह्मणजे स्री व पुत्र आपॅणच आहो. असें ता. समजत . 
असतो. तेव्हां स््रीपुत्रादिरूप जो आत्मा तो गोणात्मा होय. देहेंद्रियादिकांचे 
ठिकाणी संसारी मनुष्याची जी आत्मभावना होत असते ती गौण नसते. 
झणजे आत्म्याचे ठिकाणी असलेळे कांही गुण देह्ादिकांचे ठिकाणी आहेत. 
हे ढब््यांत आल्यावरून त्याची ती भावना झालेली नसते. आत्मा कोणता 
आणि अनात्मा कोणता हा ब्रिवेकच न कळल्यामुळे शुक्तीळा रजत समज> 

. गाऱ्या मतुष्याप्रमाणें तो देहादिकांना आत्मा समजत असतो. अर्थात्‌ , देह्यादिक 

'गौणात्मा नसून मिथ्यात्मा होय. आत्मामिंमान असां दोन प्रकार 
. स््रीपुत्रादिविषयक गौण आणि देहादिविषयक मिथ्या, ) सत्‌ 
'ब्रिकाळाबाधित असलेलें तरह्मच मी असा बोध झाल्यानंतर पुत्र, देह इत्या- 
दिक सत्स्वरूप नाहीत अशी खात्री झाडी असतां पुत्रादिकांचे ठिकाणी मी ही 
बुद्धि रहात नसल्यामुळें गोणाल्याचा अभाव झाल्यानंतर भाणि देहादिकांचे 
'ठिकांणी मी ही बुद्धि रद्दात नसल्यामुळें मिथ्यात्म्याचाही भभाव शाल्यानंतर 
कार्य होणार कसें १ ( दोन प्रकारचे आत्माभिमान असतात ह्मणून छोकव्यव- 
हार चाळत असतो. ) अन्वेष्टव्यर्‍सोधण्यास अवऱ्य्न्जाणण्यास भवश्य जो 
आत्मा यांचें अपरोक्ष ज्ञान जोप4त झालें नाही तोंपर्थत आत्म्याला प्रमातृच्व 
आहे; तोंपर्यंत 'भात्मा हा जाणणारा आहे. परंतु, आत्मा एकदा अन्विष्ट झाला 
असतांन्स्शोधिळा गेला. असतांन्हुडकळा गेढळा असतांऱ्य्याची प्राति झाळी 








॥ सरवेष्वेव पणय णा 


कार्येण कारणे ठिलक्षयिपितम्‌ । प्रथानपुरुषसंयोगा नित्यांनुमया इति 





झात्मा अ्वैशटव्य आत्मा मिन्न नाहीं. झणून आल्याचे प्रमातृत्व हे 
मायामूलकच आहे, अर्थात्‌ मिथ्या आहे. देहाचेचठिकाणी आात्मंभाबंना हा 
वास्तविक अम असुनही-व्यवहाराचे अंग ल्णून-ज्यांप्रमाणे प्रमाण झणून 
काल्पिंढा जातो हयाचप्रमाणें आत्मज्ञान होईपर्यंत प्रथक्ष, अनुमान इय्ादिक 
ब्यवहीरामेध्ये मेमाणे हणून ,कल्पिळी जात असतात. ह्याप्रमाणें 'चतुःसूत्ती 
संपूर्ण झाढो | ४ ॥ 
ब्रहस्वरूंप आत्म्याचे ठिकाणी तात्पर्यानें जी संबद्ध आहेत ( हणजे . 
अह्षखरूपच आमा आहि हे दर्शबिण्याचाच ज्यांचा उददेश आहे) व॑ हणूनच 
जरद्वेरवरूप जो आत्मा यांचें ज्ञान हेंच ज्यांचे फट आहे. अशी जी बेदात- 
वाक्यें त्यांचें पयत्रेसान त्रह्माचेच ठिकाणी आहे; ती वाक्ये कर्मविषेयक मुळींच 
नाहीति; असे ह्याप्रमाणें भातांपर्यंत ( हणजे चंबथ्या सत्रामध्ये ) सांगितलें. 
ब्रह्म तर सर्वज्ञ, सर्वशक्तिसंपत्न आणि जगताच्या 'उतपत्तीचें, स्थितीचे ब 
'छयाचें कारण ह्मणून पहिल्या तीन सूत्रांत'च सांगितटेटें आहे. सिद्ध जी वस्तु 
ती ( वेदांशिवाय ) अन्यप्रमाणानेंच समजत आहे असें मानणारे सांख्यादिक 
अधानादि ( झणंजे लेस्वरजस्तमोगुणात्मक प्रंधान, ईश्वराविष्ठित परमाणु, सेश्वर . 
अथान इ्यांदि ) जगत्कारणें त्रह्माहून वेगळी हित. असे भतुमान करीत अस- 
तात आणि प्रधानादिपरच वेदांतवाक्‍्यें योजीत भसतात. कारण, सॅष्टिविषंयक 
जा सवे बेदांतवाक्ये ( हणजे सृष्टि हाच ज्यांचा 
ती-*कार्यीवरून ठर 





१्ट्र  झारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्राणि । 

मन्यस्ते । काणादास्ेतेभ्य एव वाकयेम्य ईचरं निमितकारणमदमिमतेःणंश्र सम- 
वायिकारणस। एजमन्ये्रपे ता्तिका वाकयाभासयुकत्याभासावष्टम्भाः पूर्वपक्षवा* 
दिन इहोतिष्ठन्ते । तत्र 'पदवाक्यप्रमाणज्ञेनाचारयेण वेदान्तवाकयानां त्रक्मावगति- 
परत्वद्नाय वाकयाभासएक्याभासप्रातिपत्तमः पूरवपदीदृत्य निरांकियस्ते । तज 
सांख्याः प्रधानं त्रिगुणमचेतनं जगतः कारणमिति मन्यंमाना आह: -र्‍यानि वेदा- 
न्तवाकयानि सर्वेशस्य सर्वेशततेत्रे्षणो जगत्कारैणत्व दर्शयन्तीत्यवोचस्तानि प्रधान" 
कारणपक्षेपे योजयित शकयन्ते । सर्वशक्तित्वं तावत्प्रधानस्यापि स्वविकारविषय- 
झपपणते । एवं सर्वशत्वमप्यपपद्ते । कथस । यक्त ज्ञानं मन्यसे स सत्त्वधर्म: 
सत्तवात्सजायते ज्ञानामिति स्पतेः । तेन 'च, सत्वधरमेण ज्ञानेन कार्यकरणवन्तः 








बाकयांबरून ईश्वर जगताचें निमित्तकारण व अणु समवाये कारण असल्याचे 
अतुमान करितात. ( ह्मणजे परमाणुरूप द्रव्याचे जगत बनठेळें आहे व 
ईश्वराने त॑ बनविठेळें आहे असे ते भनुमान करितात. ) ह्याचप्रमाणें इतरदी 
एूवषपक्ष करणारे तार्किक वाक्‍याभास आणि युक्‍ययाभास ह्यांचे अवलंबन 
करून ह्या अद्वेतवादासंवंधाने ( प्रतिपक्षी ह्या नाययानें ) उठत असतात. 
आशा रातीनें अनेक प्रतिपक्ष्यांचा विवाद असल्यामुळें व्याकरण, मीमांसा 
ब न्याय जाणणारे जे आचाय ( भगवान्‌ व्यास महर्षि ) ते-जेदांतंबाकयांचें 
तात्यये अह्मसखरूप आ्म्याचें ज्ञान करून देण्याकडेच आहे. अर्से दर्श- 
विण्याकरितां बाक्‍याभास व युक्‍्याभास ह्यांचे अवलंबन करणाऱ्यांना पूमपक्षी 
करून-्यांचें खंडन करीत भाहेत. सत्त्वरजस्तमोगुणात्मक अचेतन प्रधानच 
जगताचे कारण होय असें मानणारे सांख्य ह्मणतात:--*“* सर्वेज्ञानसंपन्न 
ब सर्वेशक्तिसंपन ज्झ जगताचें कारण होय असें दर्शविणारी जी बेदांतवाक्ये 
दरह्मी निर्दिष्ट केलीं आहेत तीं प्रधानकारणपक्षीदी योजितां येणें शक्‍य आहे. 
(हणजे प्रधानच जगताचें कारण आहे असा पक्षी स्थापन करण्याकडे त्या 
वाक्यांची योजन! होणें शकय आहे. प्रधानाचेही सवैशक्तित्व स्वविकारसंबेधी 
( ह्मणजे ज्ञान, ळोभ इ्यादि जीं सत्त्वादिगुणांची कार्थे त्यांविषयी ) श्संभवत 
< आहे. ह्याचप्रमाणे प्रधानाचे ठिकाणी सर्व्ञताही सिद्ध होणें संभवनीय आहे. 
*कस संभवनीय आहे £ (हणाल तर सांगता.) आपण जें ज्ञान समजत आहां 
ह्हो सत्तगुणाचा धर्म आहे. कारण, ' सत्त्वापासून ज्ञान उत्पन होतें, असें 
( मगबद्रीतारूप ) स्मृतीत सांगितडें आहे, त्या सस्वधर्मरूप ज्ञानाच्या योगानें 


त्वयापि सर्वेश ब्रश्माभ्यृपगच्छता सर्वेः सर्वेशत्वमभ्यंपगन्तन्यम । 
न हि सवेविषयं ज्ञानं झुवेदेव भ्रद्य वतेज्रे । तथा हि ज्ञानस्य नित्यत्वे शानकरियां प्रति 
स्वातन्त्र्यं अरह्मणो हीयेत । अथानित्यं तदिति श्ञानकियाया उपरमेतापि श्रद्म । तदा. 
सवंशानशाक्तिमत्वेनेव सवेजत्वमापतति । अपि च प्राय॒त्पत्तेः सर्वकारकशन्यं ब्ले 
ते तयया। त॒.च शानसावनानां शरीरेल््रवादीनामभावे शानोत्पतिः कस्यचिदू' 





कांही देहेंद्रियसंपत्न पुरुष सर्वज्ञ योगी हणून प्रासिद्ध आहेत. पराकाष्टेचें सत््व- 

, गुणाधिक्य ज्या ठिकाणी असेळ त्या ठिकाणी सर्वेहत्त्व असते हे प्रसिद्ध आहे. 
देहृद्रियरहित जो. केवळ चिन्मात्ररूप पुरुष त्यांचे ठिकाणी सर्वेज्ञत्व किंवा 
किंचिज्हृत्व कल्पिता येणें शक्‍य नाही. प्रधान हें. गुणत्रयरूप असल्यामुळे 
सर्ब ज्ञानाचे कारण असलेला जो सत्त्वगुण तो प्रधानावस्थेतही ( ह्मणजे गुण- 
त्रयसाम्थावस्थेमन्येंही ) असतोच. झणून वेदांतवाक्यांमध्ये अचेतनच अस- 
छेल्या प्रधानाला आलंकारिक दृष्ट्या सर्वेज्ञ झटलेलें आहे. ब्रह्म सर्वज्ञ मान- 
णाऱ्या तुह्यांडाही तें सर्वज्ञानशाक्तिसंपन असल्यामुळेच सर्वेज्ञ मानणें अवश्य 
आहे. कारण, ब्रह्म कांही सर्वदा सर्वविषयक ज्ञान झणजे ज्ञानरूप कार्य कर- 
ष्यामध्येंच गढून गेळेळें नाही. ( तसें मानण्याळा काय हरकत भाहे ह्मणून' 
झणाळ तर सांगते. तें ज्ञान निय समजावयाचे किंवा अनित्य समजाबयांचे ?) 
ज्ञान नित्य मानिल्यास ज्ञान करण्यासंबेघांनं ब्रह्माचे ठिकार्णी स्वातंत्र्य रहाणार 
नाही. बरें, ते ज्ञान अनित्य मानिलें तर ज्ञानक्रियेचा शेवट झाला हणजे जह्या- 
चाही शेवट झाळा असं मानण्याचा प्रसंग येईळ. एतावता ( ज्ञान अनित्य आहे. 
असें मानिल्यास ) सर्व गोष्टींसंबंधी ज्ञान होण्याची योग्यता ज्याचे ठिकाणी । 
असल्यामुळें तें सर्वज्ञ ठरत आहे. शिवाय, जगताच्या उत्पत्तीचे पूवी तुझी 
बेदांती तरी सर्वेकारकशून्यच ( ह्मणजे कार्य करण्याच्या सर्व साधनांनी 
रहितचे ) जह्म मानीत असतां. देह, इंद्रिये इत्यादि ज्ञानसाधनांचःच अभाव _ 
असतांना कोणाळाही ज्ञान होण्याचा संभव नाही. शिवाय, प्रधान अनेकरूप 
असल्यामुळें ( झ्षणजे त्रिगुणात्मक असल्यामुळे ) त्याच्या स्वरूपांत फेरबदुद्ठ 
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सांरूयपरिकल्पित्तमचेतनं प्रथानं जगतः कारणं र्शक). 

 अधव्दं दि तत्‌! कथमशत्वम्‌ । दबते: । दंभिदत्वभवणात्कारणस्य । कथम । एवं हि 

प सोम्येदमध्र आसीदेकमेवादितीयमित्पुपक्रम्य तदैथत बहुस्यां प्रजायेथोते 
जगत्प़ायैत्पसे: सदात्मनाध्वथाये 


तस्येव सच्छब्दवाच्यस्थेक्षणपूर्वकं सेज:प्रृते: सत्व दर्शयति । तथान्यंत्र 
कत्या वा इदमेक रवाग्र भासीत। नान्यात्किचन मिपत.। स इक्षत खोकालु सुजा 


- होण्याचा संभव. आहे; आणि ,हझणूनच मृत्तिका वेगेरंप्रमाणे तं जगताचे 
1. कारण असणें जुळणार आहे. कोणाशीही संयुक्त नसठेलें जें एकस्तररूप .पर- 
जश्च तें जगताचे कारण होणें संभवनीय नार्ही; ” 
असें ( सांख्यमतानें ) प्रातत झालें असतांना ईक्षतेनोशब्द दे सत्र ( त्या 
सांख्यभताच्या निरसनार्थ ) प्रदत्त झाळें ल मे बेदांतबाकयांमध्ये निर्दिष्ट अस- 
डेढे जगताचे कारण सांख्यांना कलयिळेळें अचेतन प्रथान मानिता येणे 
शकय नाही. कारण, त्याला वेदाचे प्रमाण नाही. ते बेदप्रामाण्यरहित आहे»-कसें 
'झणाळ तर सांगतों. वेदांतवाक्यांमर्ये जें जगत्कारण निर्दिष्ट केळेळें आहे ते. 
चिंतनखूपं गुणाने युक्त असल्याचें श्रुतिसिद्ध आहे. कसे ते पहा. संदेव० सृजत * 
अशी श्रुति ( छांदोग्योपनिषदांत ) आहे:-'* बाबोरे, पूवी हें सत्स्वरूपच असून 
'एंकच दितोयरहित होतं असा उपक्रम असून “ आपण पुष्कळव्हाबें आणि 
अजोत्पादन करावें ” असें त्यानें मनांत आणिळें ब ( नंतर त्यांन तेज उत्पन्न 
केळें ( असा मजकूर पुढें आहे ). सदेवसोम्येदमग्र आसीतृ द्या शवुतीतीळ 
इदंशब्दाने ( झेणजे हें ह्या दर्शक सर्वनामानें ) नामरूपांनी प्रकट झढिळें 
जगत्‌ विवक्षित आहे. ते जगत उत्पत्तीचे पूवी सत्स्वरूपच होतें असें निश्चित 








पबमाध्यायस्य प्रथम पादे चतुधीबिकरणस्‌ | १८९ 

। उरमोडोकानसृजत इतीक्षापूरमिकामेव सृष्टिमांचषे । कत्चिच पोडशकलं पुरुषं 
७. स इंब्ांचके । स प्राणमसूजतेति । दकतेरिति च घात्वर्थनर्देशोःभिप्रेतो 
यजतेरितिकत्‌ । न घातनिदैश: । तेन य: सर्वेश: सर्बविदयस्य शानमयं तपः! तस्मादे* 
तद्रह्म नाम रूपमन्नं च जायत इत्येवमादीन्ययि शवेशेश्वरकारणपराणि वाकयान्यु- 
दाहब्यानि । यत्त्त॑ सस्वधभं श्ञानेन सर्वशं प्रथानं भविष्यताति तत्नोपपथते । 
न हि प्रथानावस्थायां ग्रणसाम्यात्सत्तवुयर्मा शानं संभवति । नन्‌क्त॑ सवेश्ञानशक्ति- 
मध्वेन सवेशं भविष्यतीति तदपि नोपपद्ते ।* यादि ग्रणसाम्ये सति सत्त्वव्यपाश्रयां 
जञातश्ाफेमाथित्य सवेडं प्थानमुच्येत काम रजस्तमोब्यपा ्रयामपि शञानप्रतिवस्थक- 





ह्याने हे ळोक उत्पन्न केळे '' अशी विचारपूर्वकच सृष्टि उत्पन्न केल्याचे श्राति 
दर्शबीत आहे. कांहीं ठिकाणा ( उदाहरणाथ. प्रश्नोपनिषदामध्यें प्राण, श्रद्धा" 
इत्यादे ) सोळा कलांनी युक्त असलेल्या पुरुषाचं प्रकरण चाळळे असतांना 
*“ ह्याने मनांत आणिले; त्याने प्राण उत्पन्न कळा ' असं श्रुतीने सांगितळे आढे. 
इतिकतेव्यताविधेयंजतेः पूरववस्वम्‌ द्या जेमिनिप्रपीत मीमांसासूत्रात ज्याप्रमाणे 
यजतेः ह्या पदानं घात्वधांचा निदेरा विवक्षित आहे (हणजे यजते: ह्या पदाने 
सोबोदियाग विवक्षित आहे ( त्याचप्रमाणे इक्षतेनीशब्दम्‌ । ह्या. सूत्रांतीळ 
ईक्षतेः ह्या पदाने ( भगवान, बेदव्यासांना। ) केवळ धातूचा निर्देश करणें इष्ट 
नसून धात्त्रथीनिदॅश इष्ट आहे. ( ह्मणजे ईक्षण-अर्थात्‌ बिचार, मनन, चिंतन, 
'बेत-इष्ट आहे ). अर्थनिदेश इष्ट असल्याकारणाने यः सर्वेज्ञः नामरूप मे 
च॒ जायते इत्यादिप्रकारची सर्वज्ञ ईश्वरच जगत्कारण होय असें दर्शविणारी 
वेदांतवाक्यें .( प्रधानकारणवादाच्या निर॒सनार्थ ) दाखविता येतीळ, ** सत्ब- 
धर्मरूप ज्ञानाच्या योगानें प्रधान सर्वज्ञ होइल ?? अस जें सांख्यांनी स्वमत- 
पुष्वर्थ झटळें आहे ते जुळत नाडी, प्रघानावस्येमध्ये ( सत्व, रज ब तम हे 
तिन्ही. ). गुण सारखे असल्यामुळे सत्त्यवर्म ज्ञानच संभवसौय नाह. ( मग 
सवंडत्वाची तर गोष्ट दूरच आहे. ) “ .अहो, सर्वज्ञानशक्तिसंपल असल्या- 
मुळे ( ह्मणजे सर्व गोष्टींचे ज्ञान होण्याची योग्यता. प्रधानाचे ठिकार्णा 
असल्यामुळें ) प्रधान सर्वज्ञ होईळ '' अते जें सांख्यांना हटळें आहे तेही 
जुळत नाही. अहो, ( सत्व, रज व तम ह्या) युणांचें साम्य अत्ततांनाही सल 
गुणाच्या भश्रयाडा.भसलेल्या झानशक्तीचें भवलबन करून जर प्रधान सर्व 





चेतनत्वात्सत्वोत्कर्पनिमित्त सवशत्वसपपन्नमित्यत्तदाहरणम । अथ पुन: 
. ३ लाक्षिनिमित्तमीभिठ्त्व प्रथोनस्य कल्प्येत यथाप्रिनिमित्तमयःपिण्टादेदंगदत्व तथा 
सति यिनित्तमोशिनृत्यं प्रधानस्य तदेव सर्वश मुख्यं प्रचन जगतः कारणमिति 
अक्षय । यत्पुनरुे भहषणोपि न मुरू सर्वशत्व्षपपयते नित्यञीनकियत्वे शान- 
किया प्रति रॅगतर्यालंभवादिति । अजोच्यते । इदं तावद्वान्परधव्य: कथं नित्यशा- 
जकियत्ये स्शत्बहानिरिति। यम्य हि सर्बविंषयावभासनक्षम शञनं नि--मस्ति सो 
सर्वेश इति विप्रतिविड्धम । अनित्यत्वे हि शोनस्थ कदाचिजानाति कदाचित्न जाना- 


प्रतिबंधक शक्तीचे अवलंबन करून त्या प्रधानाला खुशाळ कितचिज्हही ठर- 
* बितां येईल. शिवाय, असाक्षिक सत्त्वत्त ( हणजे केवळ अचेतन अर्थात्‌ 
जड अशी सत्त्ववृत्ति ) हा ज्ञानशब्दाचा अर्थ विवक्षित नाहीं व तशा सत्तव- 
ब्रत्तीला कोणी ज्ञान हणतही' नाहीं. अचेतन प्रधानाचे ठिकाणी साक्चित्व 
संभवनीथच नाही, तस्मात्‌, ( अचेतन व हणूनच ज्ञानरहित असलेल्या ) 
अधानाचे ठिकाणी सर्वज्ञत्व असणें शक्‍य नाहीं. यो'्यांचें उदाहरण सर्वज्ञत्वा- 
संबंधानें घेतां येतन्व नाहीं. कारण, ते जः 
संत्तवगुणोत्करपमूटक सवज्ञत्व त्यांच्या ठिकाणी असपो शक्‍ये आहे. “* तर मग 
ळोखंडाच्या गोळ्यांत अग्नीमुळें ज्याप्रमाणें दाहक शक्ति असल्याचें मानीत 
असतांत त्याचप्रमाणें प्रधानाच्या टिकाणी साक्षिनिमित्त ( हणजे चैत- 
(लक जो ईश्वर तनिमित्त ) विचारशक्ति असल्याचे मानावे / असें जर 
सांख्यांचें झणणें असेल तर ज्यामुळे प्रधानाला ईक्षितृत्व ( हणजे विचारसामर्ध्य 
मानाबयाचें हे तेच स्वज्ञ त्रह्म जगताचें मुख्य कारण असें हणणें योग्य 
आहि. “* ब्रह्माचे टिक!णीही रख्य सर्वज्ञत्र ठरणे शक्‍य नाही. कारण, ज्ञान 
'नित्य मानिल्यास ज्ञानक्रियेसंबधा'न ब्रक्षा* क 
असें जें हटले आहे त्याचें उत्तर आह्मी आतां 
जुत्वाढा बाध कसा काय येतो ? हाच प्रश्न अगोदर तुझा 
आही करीत आहें. सर्व विषयांचा. बोध करून देण्यास समर्थ असें ज्ञान 
ज्याच्या ठिकाणी नित्य आहे तो सर्वेज्ञ नाही हें झणणेंच विरुद्ध 
अनिय्य मानिल्यास “ तो कधी कधी जाणीव कधी कधीं जाणणार. 




















लीत्यसर्वेशत्वमपि स्यात्‌ । नासो ज्ञाननित्यत्जे दोषोःस्ति । शाननित्यत्वे अशि 
स्वातश्तर्यव्यपदेशो नोपपद्यत इति चेतन । प्रततोप््यंप्रकांशेशपे सवितरि. 
प्रकाश्यतीति. स्वातन्तर्यब्यपदेशद्शनात्‌ । नत सवितुदांद्यप्रकाश्‍्यसंथोगे सति दहति 
प्रकाशयतीति व्यपदेश: स्यात । न तु जह्मण: प्रागुर्टपतेशांनकमेसंयोगोःस्तीति & 
विषमो दृष्टास्तः । न । असत्यापि कर्मणि सविता प्रकाशत इति करेत्वव्यपदेशदर्श- 
नात । एवमसर्त्यीपि ज्ञानकमाणि प्रश्चणर्तदेक्षतेति कठेत्वव्यपरेंशोपपसेनं वेषम्यं 


असें होईळ आणि ह्यामुळें तो सर्वज्ञ.नाही असें ठेरेळ, परंतु, जह्माचे ठिकाणी 
"हान नित्य आहे असं मानिळें झणजे हा दोष यत नाही, “* ज्ञान निय मानि- 
ल्यास ज्ञानक्रियेसबंधानें जह्म स्वतंत्र आहे असें हणतां येणार नाहीं. हें तुह्या 
सांख्यांचे झणणें बरोबर नाहीं. कारण, सूर्याचे ठिकाणी उष्णता ब प्रकाश हे. 
गुण जरी सर्वैदा' रहाणारे आहेत तरी सूर्य दग्ध करितो, प्रकाशित करितो, १ 
असें स्वतंत्र रीतीनें ढोक हणत असल्याचें दिसतें. ( हणजे दहनक्रियेसं- 
बंधानें व॒ प्रकाशनक्रियेसंबंधाने सुर्याचे स्वातंत्र्य लोक मानीत असल्याचें दृष्टी- 
त्पत्तीस येतें. ) ” अहो, दग्ध होणारे ब प्रकाशित होणारे जे पदाथेशत्यांच्या- 
शी सूर्याचा जेव्हां संबंध होते तेव्हां ( ह्मणजे सूर्याच्या उष्णतेनें जव्हा एकादी 
वस्तु जळू ळागते ब एकादी दिसूं लागते तेव्हां ) सूय जाळीत आहे व प्रका- 
शित करीत आहे, असें ह्मणतां येईेळ. परंतु, जगताच्या उत्पत्तीचे पूवी ज्ञान- 
क्रियेचा ब्रह्माशी संबंध नाही. तेब्दां सूर्याचा दृष्टांत त्रह्माळा बरोबर नाहीं, 
कारण, त्या उभयतांत साम्य नाही. ” ही सांख्यांची शंका बरोबर नाहीं. कारण, 
प्रकाशित होणाऱ्या वस्तूचा संडंध दर्शविणे विवक्षित नसतांनाही सूथ प्रका- 
शत आहे. असें ह्मणून प्रकाशकती ह्या नात्यानें सूयीचा उल्लेख होत अस- 
त्याचे दृष्टी पडते. त्याचप्रमाणें (जगताच्या उत्पत्तीचे पूरी ) ज्ञानक्रियेशी जरी 
जह्माचा संबंध संभवनीय नाही तरी तदैक्षत ( लकष्ने मनांत भाणिळें ) अशा 
रीतीनें कती द्या नात्याने ब्रह्माचा उलेख होणं शक्‍य असल्यामुळें सूये आणि 
अ्क्मे ह्यांमध्ये वेषम्य नाही; आणि ज्ञणूनच ब्रह्माच्या ज्ञानक्ियेसंबंधानं सूर्यीचा 
कू वणे तक हे (काशहा घातु'अकर्मक असल्यामुळें साका ुखन 
असा निदेश होणें बरोबर आहे;' परंतु, ज्ञा हा घातु अथवा 
1 असल्यामुळे कर्म तदैक्षत असें झणतां येणार नाही. 
साल्याची शका येण्याचा तुम आहे, परदा ही शंका विकणाह नोड. । 
१...) 200. -80%48241 








१८८. __ 'झारीरभाष्यसमेताने व्रहमसत्राणि 
'कमोपेक्षाया तु अरधणीक्षिदेत्वश्तयः छतराखषपपेन्ना: । येतपायुत्पं- 
सेरीश्वरशानस्य विषयो भवतीति । तस्वान्यत्वाभ्यामनिवेचेनीये नामरूपे अंब्या- 
कृते व्याचिकीपिते क्ी । यत्प्रसादाडि योगिनामध्यतीतानागतविषयं प्रत्यक्ष 
2 किड वक्तन्यं तस्य नित्यसिडस्येश्वरस्य सृष्टिस्थिति- 
संह्ातिविषयं नित्यश्ानं भवततीति । यदप्युक्त प्रागुत्पत्तेत्रक्षणः शरीरादिसंवन्थमन्त- 
देणेकषिद्त्वमडपप्षामाते न तश्योशमवतराति *साविठ्प्रकाशवद्ठह्ाणो ज्ञानस्वरूपनि- 
'सयत्वे जञानसाधनापेक्षाठपरपंत्ते: । अपि चाविद्यादिमतः संसारिणः शरीरापेक्षा 
ज्ञानोत्पत्तिः स्याचन ज्ञानप्रतिबन्थकारणरहितस्येश्वरस्य । मत्त्रो चेमावीवरस्य शरी" 
सा्नपेक्षतामनावरणज्ञानतां च दशशयतः । क 








कारण, ) धातु सकर्मक असल्यामुळें कमीची अपेक्षा असल्यास तदैक्षत स 
< ऐक्षत इत्याद इक्षणक्षत्व दर्शविणाऱ्या थराति ब्रक्षाचे संबंधाने फारच चांगल्या 
जुळतात. उत्पत्तीचे पवी ईश्वराच्या ज्ञानाचा विषय होणारे त कर्म कोणते. 
१ ह्मणून बिचाराळ तर सांगता ) ज्यांना त्रह्मस्वरूपही ह्मणतां येणार नाहीं 
ब अह्माहून भिन्न आहेत. असंही हणतां येणार नाही अशी जीं अब्याकूत 
झणजे प्रकट न झालेल परंतु, प्रकट केल्या जाण्याच्या बेत्तांत असलेली 
नामखूपें ईश्वराच्या ज्ञानाचा विषय होत असे आहो ह्मणेते, ज्या ईश्व- 
साच्या प्रसादामुळें योग्यांना मागे झालेल्या व पुढें होणाऱ्या गोष्टींचे प्रत्यक्ष 
“जान होतें ह्मणून योगशःत्रवेत्ते झणतात त्या निल्यलिंद्र ईश्वराचे ठिकार्णी 
जगताची उत्पत्ति, स्थाते व संहार एतद्विषयक नित्य ज्ञान आहे हे. 'काय 
सांगावें आता “ जगताच्या उत्पत्तीचे पूर्वी ब्रह्माचे ठिकाणी शरीरादि- 
कांचा संत्रच नसल्यामुळें त्या संबंधावांचून त्याचें ठिकाणी तुत्व शक्‍य 
नाही 7 असें जे हटल आहे. तेंही लुळत नाही, सूर्य उकाशाप्रमाणें अह्याचें 
ज्ञानस्वरूप नित्य असल्कामुळें त्याला ( देह, इंद्रिये इत्यादि ) ज्ञानसाघ- 
नांची अपेक्षा. असणें शकय नाही, शिवाय, अविद्या ( अस्मिता, राग, द्वेष ) 
वगेरे क्वेश्ांनी युक्त असलेला जो संसारी, त्याला ज्ञान उत्पन होण्यास देहेंद्रे- 
दिकांची. गरज लागेल, परंतु, ( अब्रिद्या, अस्मिता, राग इत्यादि) ज्ञानप्रति- 
बंबक कारणांनी रहित जो इश्वर त्याच्या ज्ञानाला देहेद्रयादिकांची अपेक्षा 
नाही. न तस्य कार्य? ज्रानवलक्रिया च, । अपाणिपादो' महा | 
ह.( श्रेवाश्वतरोप/निपदांतीळ दोन मंत्रही ईश्वराळ देहेद्रय/दिकांची . अपेक्षा 














अथमाध्यायस्ये प्रथमे पादे चतुंथीधिकरणम | १८९ 
जे तस्य कार्य करणं च विदते न तेत्समंाभ्यचिकभ दश्यते |. 
परस्थ शक्िर्विवियैव भूथते स्वाभाविकी शञानेवलकिया चेंति ॥ भर 
अपाणिपादो जवनो प्हीता पश्यत्यचक्ष: स शणोत्यकणे: । 

स वेत्तिवेये न च तस्यास्तिवेत्ता तमाहुरप्यं पुरुपं महान्तमिति च॥  * 
जु नास्ति तावजानग्रतिवन्थकार्णवारनी“रादत्यः संसारी नान्योध्तोपस्ति 
दष्टा नान्योःतो5स्ति बिज्ञातोति भुते: | तत्र किमिदमुच्यते संसारिण: शरीराधयपेक्षा 
ज्ञानोत्पत्तिरनेश्वरस्योते । अत्रोच्छते । सत्यं नेश्वरादन्यः संसारी तथापि देहादिसंघा- 
तोपादिसंबन्थ इप्यत एव घटकरकगिरिगुहाधुपाधिसंवन्थ इव व्योन्स्तत्कृतथ 
शछब्दप्रत्ययब्यवहारो ठोकस्य दृशे घटाच्छिद्रं करकादिच्छिद्रमित्यादिराकाशांव्यतिरेके$ 





नसल्याचे व त्याचें ज्ञान प्रतिबेधरहित अतल्याचें दर्शवीत आहेत. (“ त्या ईश्व- 
राळा देह व इंद्रिये नसून त्याच्या बरोबरांचा व त्याच्याहून अधिकही कोणी * 
दृष्टी पंडत नाही. ह्या इश्वराची माया पराकष्ेची असून नानाप्रकारची 
असल्याचें श्रुत आहे आणि ती स्त्राभाविक असून ज्ञानरूपबलाने ती 
सृष्टयादि कर्मे करणारी आहे. ” हा पहिल्या मंत्राचा आदाय असून “ पाद- 
रहित असतांनाही वेगान चालणारा, हस्तरहित असतांनाही वेणारां, नेत्रे- 
रहित असतांनाही पहाणारा व कर्णरडिंत असतांनाही ऐकणारा तो. आहे. 
देहेद्रियांची अपेक्षा नसतांना तो जाणण्यास योग्य असलेळें सर्व काही 
जाणीत आहे; त्याला जाणणार! दुसरा कोणी नाही; व त्यालाच ब्रह्मबत्त 
अनादि, अनंतब बिभु हणत असतात. !! हें दुसऱ्या मंत्राचे तात्पये आहे. ) 

अहो, ज्ञानप्रतिबंधक ( अविद्यादि ) कारणांनी युक्त असा ईश्वराहून अन्य 
ह्मणून संसारी कोणी नाही. '* ह्याच्याहून मिलर असा द्रष्टा व ह्याच्याहून मित 
नसा ज्ञाता कोणी नाहीं. '' अशी ( बृहदारण्यक) श्रुतिहीं आहि. तेव्हां ( ईश्व- 
रूयतिरिक्त पुरुषाचाच जर अभाव आहे तर ) “सौरी पुरुंषांच्या ज्ञानोत्पत्तीला 
शरीरादिकांची अपेक्षा असून ईश्वराच्या ज्ञानोत्पत्तीला शंरीरादिकांची अपेक्षा 
नाही. हें.तुह्यी काय हझेणत आहां १ 

ह्या सांख्यांच्या शंकेचे उत्तर सांगतो. ईवरहून अन्य संसारी नाहीं हें 
सद्य आहें. तथापि आकाशाझा ज्याप्रमाणें घट, भांड, पर्वतगुददा इयादि 
उपार्धींचा संबेब आही मार्नीत असतो ययाचप्रभाणे देहादिसेधातरूप उपा- 
धीचा संबंध मानणें भागच जाहे. घटं, पत्र, गुहा इयादिकांतीळ पोकळी 











 पितत्हृता चाकाशे घराकाशादिमेतमिध्याबुदिषटंछा । तथेहापि देहारिसंवातोपा" 
विलंबन्थाविवेकडते परसंसारिभेदमि्यावदिः । टश्यते चात्मक एव सतो देदादि- 
भिथ्याडदिभात्रेण पूण । साते चेव संसारित्वे 


| तीनी 'संसारिशः । यदष्युक्त प्रचानस्यानेकात्मकत्वान्सदादिव- 
नोसंहतस्य ब्रह्षण इति प्रत्युकम । यथा 


वृ तकेणापि बद्मण एव कारणत्वं निर्वोढु शक्कयते न प्रधानादीनां तथा प्रपक्ापि- 
'न्यति न विणक्षणत्वादस्येत्येवमादिना ॥ ५ ॥ र 


अत्राह यदुक्तं नाचेतनं प्रधानें जगत्कारणमीक्षितृत्वश्रनणादिति तदन्यथाष्यु- 





जरी महाकाशाहून भिन्न नसते तरी घटादिरूप उपाधींच्या संबंधामुळे घटाचें 
॥ छि, पात्राचे मुख, गुहेचे तोंड असें हझणण्याचा ठोकव्यवहार दृष्ट आहे. 
आगि त्या ठपाधिसंबंधामुळेच आाका!शात्रिषयी घटाकाश, करकाकाश, गुहा- 
काश इत्यादि भेद दर्शविणारी मिथ्या समजूत लोकांची असल्याचें दृष्ट आहे, 
द्याचप्रमाणें चिदार््यासंबंधानेही देहादिसंघातरूप उपाधींचा जो संबंध तन्मू- 
लक जो अबरिवेक त्यामुळें इश्वर ब संसारी असा मेद दर्शविणारी मिथ्या बुद्धि 
झांठिळी आहे. वस्तुतः देहांदिसंघाताहून मिन अता! केवळ सेडूपच आत्मा 
असतांना पूत्ीच्या मिथ्या समजुतीमुळें अनात्मरूप जो देहादिसंघात त्याचे 
ठिकाणी आःमत्वाभिनित्रेश ( झणजे देह व इंद्रिये द्यांचा संघात ऊर्फ समु- 
दाय आत्मरूप नसतांनाही हा आत्मा अशी समजूतं य्याविषयी ढोकांची ) 
असल्याचें दष्टी पडते. ह्याप्रमाणें उपाविद्वारा चिदात्म्याचे ठिकार्णा संसारितव 
असल्यामुळें संसारी पुरुषाच्या ज्ञानाला देहादिकांची अपेक्षा असणं बरो- 
बर आहे. न 
* प्रधान अनेकात्मक ( ह्मणजे त्रिगुणात्मक ) असल्यामुळे मृत्तिकादिकां- 
प्रमाणें ते कारण ठरणें शक्‍य आहे. परंतु काणाशीही संयुक्त नसडेलें ब्रह्म 
कारण ठरे शक्‍य नाही. ” असें जें सोंख्यांचें हाणें आहे तें. प्रधान 
_ कारण मानण्याठा श्रुतिप्रमाण नाही असें अशब्दं ह्या सूत्रांतीळ दर्श 
जून खोडून काढिलेळें आहे. प्रधानादिक जगत्कारण ' ठरणें शक्‍य नसून 
जह्मच जगत्कारण ठरणें शकय़ आहे. असं दुसऱ्या अध्यायातील पाहिल्या 
बिलक्षणत्वादस्य तथात्बं च इत्यादे सूत्रांनी 
न्यात महषीनींच सविस्तर सिद्द केळें आहे || ५ ॥ 





जत्ज्ञा सुक्त्वा चापराहे ग्राम रथेन तथैव नियमेन 
प्रवतेते तथा प्रथानमापि महदाद्याकारेण नियमेन प्रवतेते तस्माचेतनवदुपचर्येते |. 
कस्मात्पुनः कारणाद्विहाय चैरूयमीलिंतृत्वमोपचारिकं कल्प्यते ततेज ऐेक्षत ता 
आप रेक्षन्तेति चाचेतनयोर्यमेजसोभतनवदुपचारदर्शतात्‌। तस्मात्सकतेकमपी- 





प्रधान जगत्कारण नाही असें सिद्ध झाें असतांना सांख्य ह्मणतात: 
बेदांतवाक्यांमध्यें कारणाचे ठिकाणा विचारशक्ति श्रुत असल्यामुळें अचेतन 
प्रधान जगत्कारण संभवनीय नाहीं असें झटळं आहे; थरंतु, प्रधान ने 
जरी असलें तरी ते जगत्कारण असणें शकय आहे. कारण, अचेतनाचे 
ठिकाणी चेतनाप्रमाणें,गोण रीतीनें व्यवहार होत असल्याचें द्टी पडतें. उदाह- 
रणार्थ:-- नदीचे तीर ढासळण्याची वेळ जवळ आाल्याचें पाहून ज्याप्रमाणे 
तीर पडण्याच्या बतांत आहे ( तोरानें पेडण्यांचें मनांत आणिलें आहे ) 
अशा रीतीनें अचतन तीरासंबंधानेंही सचेतनाप्रमाणें लोक बोटत असल्याचे 
दृष्ट आहे त्याचप्रमाणे सृष्टिकाल समीप येऊन ठेपैढळा असतांना अचे- 
तन असलेल्याही प्रधानासंबंधानें “ ह्या ( प्रधाना ) नें मनांत आणिलें 7 : 
असा आलंकारिक अथवा गोण प्रयोग होईल. छोकव्यबहारांत ( वागणारा ) 
एकादा सचेतन ( पुरुष ) स्रान व भोजन झाल्यावर अपराप्हकाली रथात 
बसून गांबास जाईनं असा उददेश धरून नंतर ज्याप्रमाणें अगदी नियमपूर्वक 
“आपल्या उद्देशाप्रमाणेंच वागते त्याचप्रमाणे महदादे रूपांनी रूपांतर पावणार 
प्रधानही अगदी नियमानं ( साष्टिकाय!त ) प्रवृत्त होत असैतें भ/णि हणूनच 
सचेतनाप्रमाणें “ त्याने मनांत आणिले ” मसा चोपच!रिक प्रयोग वेदांतर 
वाक्यांत त्याच्यासंबंधानें आाहे. आतां “* मुख्य ईक्ितृत्व सोडून गौण ईक्षितृत्व 
मानण्याचें कारण काय? 7 ( असा प्रश्न कराल तर सांगर्ता ). उदक ब तेज 
हीं दोन्ही अचेतन असतांनाही “* त्या तेजानें मनांत आणिळें », “ ह्या उद- 
काने मनांत आणिलें” द्या ( छांदोध्य ) भरुतीत दक व तेज द्यांच्यासंबंथाने 















ह लमी । उपचारप्राये वचनात । इसे प्रात इदं सत्रमारभ्यते 
गौणश्रेज्ञात्मशब्दाव.1। ६ ॥ 
'यइकत प्रथातमचेतनं खच्छळवा्यं तस्मिक्ोपचारिक पक्षतिरमेजसोरिवेति तद-' 
कस्मादात्मशव्दात । सदेव सोम्येदमधर आसीदित्पुपक्रम्य सदेक्षत 
च तेजोबणानां सूष्टिखकत्वा तदेव प्रकृतं सदीक्षितृ तानि च. 
देवताशन्ेन परास्श्याह सेयं इन्ताहमिमास्तिखो देवता अनेन जीविनात्मं- 
नाडप्रविष्य नामरूपे व्याकरवाणीति । तत्र यादि प्रधानमचेतनं गुणवृत्तयेक्षितू 
कल्प्येत तदेव प्रकृतत्वात्सेयं देवतेति परास्श्येत । न तदा देवता जीवमास्मशब्दे- 


गोण अथाने येथें ती विविक्षित आहे ( आणि प्रधानच सच्छ्व्दानें दर्शविळे 
। झाहे) असें दिसतें.. सांस्य़रमतानें असे प्राप्त झाल. असतांना त्याच्या निरस नार्थ 
गौणश्रेन्नात्मशब्दात्‌ ह्या सूत्राची प्रत्राति झाली आहे. 
अचेतन प्रंधान सच्छब्दाने विवक्षित आहे व “* तत्तेज ऐक्षत । ता आप. 
रेक्षन्त ” ह्या वाक्यांत ज्याप्रमाणे तेज व उदक द्वा्सबंधान ईक्ष धातूचा 
प्रयोग औपचारिक (ह्मणजे गौण ) आहे त्याचप्रमाणें तदैक्षत इत्यादि वाक्‍यांतही 
हैक्ष घातूचा प्रयोग ओपच,रिक आहे असें ज सांख्यांनी ठरविलें आहे तें. 
अयोग्य आहे. कां ( अयोग्य आहे ) £ आाःमडब्द ( असल्याबरून: सत हे. 
सचेतन असल्याचें ठरत ) असल्यामुळे (अयोग्य ,आहे ). सदेव सोम्येदमग्र 
झासीत्‌ ( वाबारे, पूवी हे सतूच होत ) असा प्रकरणाचा उपक्रम करून 
तदैक्षत तत्तेजो5 सृजत"ह्या वाक्‍यांनी तज, उदक व प्रथ्वा ह्यांची सृष्टि 
सांगून ( ज्याच्यासंबंधानं प्रकरण चाळळेळें आहे ) त्या चाळू सच्छब्दवाच्य 
डैक्षत्याचा व त्या. तिघांचा हणजे तेज, उदक ब पृध्वी ह्यांचा निदेश देवता- 
ुब्दाने करून सेयं देवृतैक्षत हन्ताहमिमास्तिस्रो देवता अनेन जीवना- 
त्मनातुपाविश्य नामरूपे व्याकरवाणि असें श्राते हणत आहे. “ मोहे]; 
ह्या तीन देवतांमध्ये ह्या आत्मरूप जीवाच्या योगानें प्रबरेश करून नामरूप. 
उत्पन करीन” असं यया ह्या देवेतेने मनांत आणिले हे ह्या श्रुतीचें तात्पय आहे ) 
सेयं देवतैक्षत.ह्या बाक्यासध्य सेयं देवता ह्या पदांनी गुणवृत्तानं भचेतन. 
प्रधानच ब्रिचार करणार आहे असें मानिळं ( ह्मणजे अचेतन प्रधानाळाच 
गौण अर्थाने प्रथागं केला आहे. असें म! पकट 


_ दग लाचे जाडले माहे नस मानणे भाग). अहल्यासुळे, चाडू, भतहेह्या 











अथमाथ्यायस्य मयमे पादे पश्माविकरंणगू | (६३. 
जाभिदश्यादे । जीवो हि नाम चेतन: शरीराध्यक्षः प्राणानां घारयिता. | त्त्रसि- 
डेनिर्वंचनांचे । स कथमचेतनस्य प्रथानस्थात्मा भवेत । आस्मा हि नाम स्वरूपम.॥ 
नाचेतसस्यः प्रथानस्य चेतनो जीव: स्वरूपं भावितुमदंति । अथ,तु चेतन, अक्म' 
हख्यमीक्षित्र परिशष्येत तस्प जीवविषय आत्मज्ञन्दप्रयोग उपफ्थते । तथा स य 
एपोःणिमैतदाम्यमिद* सर्व तत्सत्य* स आत्मा तस्वमसि ेतकेतो इत्यत्र स 
आत्मोति प्रकृतं सदणिमानमात्सानमास्दरशव्देनोपादेश्य तस्वमसि शेतकेतो इति चेत- 
नस्य अतकेतोरात्मत्वेने पदिशति । अपतेजडो उ विषयत्वादचेतनत्वं नामरूपव्याकर- 
गादो च प्रयोज्यस्वैनेव निदेश चात्मशव्धवस्किचिस्थख्यत्वे कारणमस्तीति पुरक्त 
कूलवट्रोणत्वमीक्षितत्वस्य । तयोरापे च सदथिडितत्वापेकषमवेश्षितृत्वम । ततस्त्वा- 
स्मशदानन तृत्वमित्युक्तम ॥ ६ ॥ 


प्रधानाचाच निदेश सेयं देवता द्या पदांना व्हावयास पाहिजे. परंतु, सेव 
देबता ह्या पदांनीं जर प्रधान बिरवाक्षित असतें तर आत्मशब्दाचा "प्रयोग 
»करून देवतेने. जीवाचा उल्लेख केढा नसता, जीव ह्मणजे प्राणांचे धारण 
करणारा सचेतन देहाधिपति हें प्रसिद्ध आहे. कारण, ठराविक अथीवरून 
ब जीब माणघारणे ह्या. घालर्थावरून जीव हा चेतनच अस- 
ल्याचें सिद्ध आहे. तेव्हां (चेतन जो जीव ) तो अचेतन असलेल्या प्रथा- 
नाचा आत्मा होईल कसा ? आत्मा हणजे स्वरूप हं प्रसिद्ध आहे. अचेतन 
जें प्रधान त्याचें खरूप चेतन जीत्र असणें शक्‍यच नाही. भाता चेतन 
ब्रह्मच मुख्य शक्षितृ ( पाहणारॅसविचार-करणार') 'असें मानिळें झणजे त्या 
ज्ह्माळा अनुलक्षून जीवविषयक आप्मशाब्दाचा प्रयोग होणें योग्य आहे. सं थ. 
एषोञणिमेतदात्म्यमिद * सव तत्सत्य स आत्मा तस्वमसि शवेतकेतो द्या 
( छांदोग्य ) श्रुतीमध्ये स ञात्मा येथीळ आत्मशाब्दानें ज्याचं प्रकरण चाळू 
आहे. ह्या सतसवरूप व परम लूम प्रकृत आत्याचाच उल्लेख करून तरवम.. 
सि खेतकेतो ह्या वाक्याने तें प्रकृत सत्स्त्ररूप ब्रह्मच चेतन श्वेतकेतूचा आत्मा 
हणजे स्वरूप असें श्रुति दर्शवीत आहे. उदक व तेज ही इग्गोचर असल्या- 
उुळ अच्चेतन असल्याच सिद्ध आहे आणि नामखूयांची सृष्टि, नियमन इन्यांदि- 
कांकडे त्यांची योजना होत असल्याचें सांगितळेळे आहे. ज्याअथी नोपरूपसू- 
शोमध्ये प्रयोज्य हणूनच ठिकठिकाणी उदक व तेज ह्यांचा निर्देश झाळेळा , 
आहे आणि आत्मशब्दाप्रमाणे त्यांचे ठिकाणी की आ प्रयोग 
असुण्याळा ज्याभथी कांही कारण दष्ट नाही सयाभथी नदीच्या तीरानें 
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_ पढण्याचें मनांत आाणिळें आहे असा ज्याप्रमाणें तीरांचे ठिकार्णी गोण अर्थाने 
पत ह्या धातूचा प्रयोग होत असतो त्याचप्रमागें टदक ब तेज ह्यांच्यासंबंधानें १ 
डैक्ष घातूचा गोण अथीने प्रयाग आहे असें मानणें योग्य आहे. शिवाय, सत. 
हृ उदक व तेज ह्यांचे अविष्टान असल्यामुळे हणजे कारण अर 
कारणाचेंच ईद्षीण त्या कायीच ठिकाणी उक्षणेने घेणें अवश्य आहे. ( हणजे 
सदूप जो आत्मा तोच तेज व उदक ह्यांचे कारण असल्यामुळे त्याचे ठिकाणी 

। असलेलें जे इक्षितृत्व तंच गोण वृत्तीनें उदक व तेज ह्या कार्याचे ठिकाणी 

असलेल्यांचे ईक्षितृल- 


असल्याचें मानणे भाग आहे.) परंतु, सत्पदाने निर्दिष्ट 

सच्छन्दवाच्य वस्तुबद्दढ्ध आत्मशब्द/चा प्रयोग असर 
मानितां येत नाही असें वरील सूत्रांत सांगितळें आहे ॥। ६ ॥. 

आतां“ अचेतन असलेल्या प्रधानाचही ठिकाणी ( गौण अर्थाने ) आत्मे- 
झाब्दाचा प्रयोग होईल. कारण, आत्म्या सर्व उद्देश तें सिद्धीस नेणारे आहे. 
झास्तवं, सर्व उदेश. सिद्धीस नेणाऱ्या सेबकाला ज्याप्रमाणें “ भद्रसेन माझा 
आत्मा आहि ” अशारीतीने राजा आमा अता शब्द ळाबीत नसतो त्याचप्रमाणे 
'आल्म्यांचे सर्वे उदेश सिद्धीस नणारें प्रथान असल्यामुळे त्याचे | 

_ अर्थानें आातमशान्द!चा प्रयोग होणे योग्य आहे. तह, युद्ध इत्यादि 
मध्यें गढून गेेड! सेवक ज्याप्रमाणें तह, युद्ध इत्यादिकांच्या द्वारानें राज 
पढत असहो लयाचप्रमाणें भुक्ति व सु 





शाक्मप्रमाणं कल्पयिद गुक्तम । यदि चास्य सतो 
स्युपदिशेस्ममाणयूतं आज स श्रहपानतपान्थगोळांगठन्यायेन तदात्मवुष्ि न परि- 


उअघान ब चेतन ब्रह्म ह्या दोहोंचा वाचक होईल. तेव्हां भातमशब्द वला 
मुळें ईैक्ष धातूचा प्रयोग गग अथीनें होत नाहीं हें कोठून सिद्ध झाळें £ 
अशी जर सांख्य क तीळ तर व्यासमहधीनी त्या शंकेचें उत्तर देण्या- 
करितां तन्निष्ठस्य त्‌ द्या सत्राचा पाठ केला आहे. व. 
अचेतन प्रधान आत्मशब्दाचा आश्रय होणें शक्‍य नाही. ( हणजे अचे- 





तन प्रधानाचे ठिकाणी आत्मशब्दाचा प्रयोग होणें शक्‍य नाही. ) कारण, 
आत्मां द्या शब्दांनी चालूं असलेल्या अतिसूद््म व सच्छब्दयाच्य ईश्वराचे 
करून तत्वमसि शेतकेतो द्या वाक्याने संतारापासून सोडविण्यास 
असलेल्या चेतन श्रेतकेतूळा तनिठ्ठचा उपदेश करून ( झणजे श्लो जो सत्पदार्थ 
त्याविषयी अभेदज्ञान सांगून हणजे तोच मी अश भावना करण्यास च, 
ताबदेव चिरं यावज् किमोक््ये्य 
ह्या श्रुतीने मोक्षाचा उपदेश केढटा आहे. (“ ज्यान आचायीचें अवलंबन केळे 
आहे. त्याढाच खरे ज्ञान प्रात्त होतें. उपभोगानें प्रारन्य कमीचा शेवट होईप- 
झप प्रा्त होण्यास बेळ लागत असतो. प्रारब्ध 





१९६  शारॉरभाष्यसमेतानि त्रह्मसत्राणि ।. 
खजेततसतिरित्त वाल्याने र शतिप!ेत तभा लाति एसाधाटिहन्पेतानर्थ 'रछेद 1 





ल्याळा अचेतन व अनात्मख्प प्रबानच खरा आत्मा असा उपदेश करूं ठारोळ 
*झाणि तो सुसक्ष जर श्रदेसुळे *भंधगोळांगूलन्यायानें त्या अचेतन प्रधानाचे _. 
ठिकाणी शाक्लानं करून दिळेळी आल्यबुद्धि न सोडील ( ह्मणजे अचेतन 
अधानच झात्मा होय ही सजजूत जर न टाकीळ तर ) अचेतन प्रधानाहून 
भिन्न असलेल्या आत्म्याला तो| कधींच जाऊन पो'चणार नाही, ( झणजे अचे- 
तंन प्रधानाहून भिन असलेल्या आम््याचें ज्ञान त्याला कधींही होणार नाही. 


% एकदां एक उलट्या काळजाचा मनुष्य मार्गानें चालला असतांना निबिड अर-* 
ब्यासमीप भसधाऱ्या मागीवर एक आति दुःखी व दीन अळा पडळा असल्याचें 
तो त्याच्याजवळ गला आणि फसविण्याच्या बुद्धीने त्याला ह्याणाला “अरे, असंख्य 
बैल, गवे इत्यादिकांच्या संचारामुळें भयंकर झालेलम हा मार्ग तरस, व्याप्र इत्यादि 
, श्वपदांनी भरलेल्या अरण्याा लकटून असतांना सोबत संगत सोडून तूं येथें कशाक- 
रिता पडला आहेस १” हे मधुर शब्द ऐकिल्यावर तो बिचारा मोळसर अंधळा आनं- 
दसागरांत मम्न होऊन हणाला “ दोन्ह डोळ्यांनी भेध असलेला मी दुदैवी प्रारब्धग- 
तीमुळे ह्या मार्गात येऊन पडलों आहें आणि अनेक बांधबसमुदार्यांनी भरले 
नगर आतिजवळ असतांनाही जाण्यास असमर्थ असल्यामुळें मी. फोर दिवस येथेंच 
बहन राहिलों औंहें. सांप्रत आपली गांठ पडली हें मोठें सुदैवच समजलें 
बोहिजे. आतां मी शे(कसागरांतून पार पंडळों व माझें मनोरथ पूर्ण झाले असें 
आ समजत जाहें ब मेला आनंद झाला आहे. ” ह्यावर तो फसव्या हरामखोर 
जवळच चरत असलेल्या एका अडदांट खोंडाला आणून त्या अंघाला हणाला “ ह्याचें । 
शेपूट घरून ते जा. हा तुल्या इष्ट असलेल्या नगराप्रत पोंचबील *. असें त्याला सांगून १ 
त्याचें अनुमोदन पडल्यावर त्यानें त्या अंबाला त्या खोंडाजवळ नेलें व त्याचें शेपूट 
वयाच्या हातांत दिलें. नंतर शेंपूटधरळेला तो अंध खोंडाच्या पळण्यामुळे नानाप्रका- 
र॒च्या वेदना भागूं लागला. असतांही नगराला जाण्याची उत्छुकता असल्यामुळें. ब॒ 
नगरमराप्तीचा उपाय सांगणारा सत्यवादी आहे अशी त्याची समजूत आल्यामुळें त्या. 
जी पूट सोडून देण्याचे त्याने मनातही आणिळें नाही. त्यामुळें त्याला वारंवार. 
यातना झाल्या. आणि« नगरांत पोंचण्याचें बाजूलाच राहून 'बो छि 
'शोकसागरांत मात्र पडला. ह्याच न्यायाने 
कु? ठिकाणी शात्रोपदिट आत्मराटि करून राहिल्यामुळे अनय 














भ्थमाध्यायस्य प्रथमे पादे पक्ञमाधिकरणम्‌ | त 
सस्मायथास्वर्गायथिनोएपरिहोत्रादिसाघनं यथाभृतमुपदिशाते तथा अघधोरपि ल... 
आस्मा तेत्वमासे. शेतकेतो इति यथासृतमेवात्मानडपदिशर्ताति पक्तम। ऐवे च. 
सति तप्षपरशयहणमोक्षदष्टान्तेन सत्याभिसन्थस्य मोक्षोपदेश उपपद्ते । अन्यथा. 
'सदात्मतस्त्ोपदेशेःहसक्थमस्मीति विद्यादितिवत्सेपन्मात्रमिदमनित्पॅफळं 
स्यात । तत्र मोक्षोपदेशो नोपपयेत तस्मात्न सदणिमन्यात्मंशव्दस्य गोणत्ये अले 
व स्त्रामिशत्सभेदस्य प्रत्यक्षत्यादुपपक्यो गौण आत्मशब्दो ममार्मा भद्रसेन इति । 
अपि च क्कचिद्ठोण: शब्यो दृष्ट इति नैतावता शब्दप्रमाणकेः्थे गोणी कल्पना न्याय्यां 


ह्याप्रमाणें भात्मज्ञान न झाल्यास तो पुरुषाथीळा मुकेळ ( हणजे मुक्ति त्याळा 
कर्षीही प्राप्त होणार नाहीं ) आणि ( अनात्मरूप प्रधानाचेच ठिकाणी 
आत्मभावना करून तो राहिल्यामुळे ) त्याला भनथेही प्राप्त होतीळ, 
तस्प़ात्‌, ज्याप्रमाणे स्वगीदिकांची इच्छा करणाऱ्याला प्रवृत्तिशास्त्र भभिहोत्रादि. 
सांधनांचा खरा खरा उपदेश करीत असतें त्याचप्रमागे मुक्तीची इच्छा कर 
'गाऱ्याढाही स आत्मा तत्त्वमासे खखवेतकेतो हे निरत्तिशास आत्म्याचा 
उपदेश खराखरा करीत आहे असेच मानणें भाग आहे. असें झोळें असती । 
तत्तपरशुप्रहणगोक्षाच्या दृ्ांताने सत्यस्वरूप ब्रह्माचे ठिकाणी आात्मभावनॉ 
करणान्यांळा मोक्षाचा उपदेश फलप्रद होणें शक्‍य आहे. ( चोरीचा खोटा 
आरोप आलेल्या पुरुषाने सत्याबलंबन करून तापळेळी कुऱ्हाड हातांत 
ेतडी असतांही त्यांचा हात भाजत नाही ब तो आरोपांतून मुक्त होतो. 
त्याचप्रमाणें तरवमालि ह्या वाक्यांत झाळेळा उपदेश ऐकून सत्यस्वरूप 
अह्माचेच ठिकाणी आत्मभाबना करणाऱ्याठा मोक्ष प्रात्त होतो असें जें भुतीने 
सांगितळें आहे तें बरोबर जुळतं. ) नाहींतर सत्स्वरूप आत्मतत्त्वाचा उप- 
देश जर गोण मानिला तर “ मी प्राण आहें अशी भावना करावी ” ह्या. 
उपदेशाप्रमाणे हें महावाक्यजन्य ज्ञानही अनित्य फल देणारे ठरेढ; आणि 
असें झाल्यास मोक्षोपदेश बरोबर ठरणार नाहीं. तस्मात्‌ ( मोक्षोपदेश शास्त्राने 
केळेडा असल्यामुळें सत्स्वरूप आणि सुद्ष्मरूप जें ब्रह्म याच्या ठिकाणी आत्म- 
शब्दाचा प्रयाग औपचारिक नाहीं. प्रमु ब सेवक हे मित्र भिन असल्याचे 
प्रत्यक्ष दिसत असल्यामुळें भद्रसेन हा माझा आत्मा होय अशा रीतीने सेब- 
काचे ठिकार्णी केढेल्या आत्मशब्दाचा प्रयोग गौण अथीनेंच केला भाहे. 
अते मानणे. योग्य. आहे, शिवाय ( पुल्यार्थ संमवत नसल्यामुळें ) एकाद्या 
कारणी शब्दाचा प्रयोग गोण अथाने असल्याचं दरी परते हणून बेदप्रमा- 








 ज्यतरटालिता निथारपितु शक्यते । न चातरचेतनस्य पी वी 
भरित । प्रकतं त सदीक्षित्र समिहितभ खेतन:,भेतकेतु: । न हि चेतनत्य ओेतकेतो- 
रचेतन आत्मा संभवतीत्यंवोचाम । तस्माचेतनविषय इदात्मशन्द इति निश्वीयते । 
डयोतिःशब्योषि लोकिकेन प्रयोगेश वठन एव स्ट: । अर्थवादकल्पितेन तु जवळन- 


णाने सिद्ध असढेल्याही वस्तसंबंधाने गोण अथीची कल्पना कैरणें न्याय्य नव्हे. 
कारण, तसं झाल्यास सर्वच ठिकाणी अविश्वास होण्याचा प्रसंग येईळ, 

1. (ऐैजत्विता असल्यामुळें बेदाध्ययन करणाऱ्या विद्यार्थ्यांचे ठिकाणी -भुप्े- 
शब्दाचा प्रयोग होत असतो ह्मणून जवळ येणाऱ्या पदाथीळा जाळून टाक- 
'गाऱ्या बन्हीचे ठिकाणीही आग्रि हा शब्द गोण अथीन आहे असें मानण्याची 
पाळी बेडेळ. ) आतां “ ज्याप्रमाणें एक ज्योतिःशब्द यज्ञ व अग्नि ह्यांचा 
बांचक आहे त्याचप्रमाणं एकच आत्मशब्द चेतन व अचेतन ह्यांचा वाचक 
होय. असें जें सांख्यांचें क्षणणें आहे तें बरोबर नाहीं. कारण, शब्दांचे अनेक 
अर्थ विनाकारण करणें योग्य नाही, तस्मात आत्मशब्द मुख्य अथाने चेतन- 

। वाचकच आहे आणि चेतनत्व आरोपित असल्यामुळें भतात्मा, इंद्रियात्मा अशा: 
रौतानें भृतादिकांचे ठिकार्णी गोण अर्थाने ह्याची योजना करण्याचा प्रधाद.भाहे. 
आत्मशब्द सःधारण आहे; हाणजे चेतन व अचेतन ह्या*दोहोचाही वाचक 
आहि; असे जरी मानिळें तरी त्या दोहोपेकी कोणता अर्थ याचा ध्याबयाचा 
हृ निश्चितार्थबोधक प्रकरण अथवा उपपद भसल्य!शिवाय--निश्चित करितां 
येणें शक्‍य नाही. ह्या प्रकरणामध्ये आत्मशब्द अचतनवाचक हरला 
निश्चव दर्शविणारे कांही एक कारण दिसत नाही. प्रकरणाचा 
असतां ईैक्षण करणारें सत्‌ असून चेतन खेतकेतु हा त्याचे सनिध आहे. . 
शिवाय चेतन असलेल्या श्वेतकेतूचा आत्मा हणजे खवरूप अचेतन अस- 
'ग्याचा संभव नाह हे आ्ली पूतच सांधितळें आहे. तस्मात, अनेन जीवेना- 

| असळेठा चेतनवाचकच 


_ त्मनाशणि।स या 








जयात । यथाउरन्यतीं दिदर्गिपस्तत्लमीपस्थां स्थूढां ताराममुख्यां प्रथममरन्व- 


अर्थ आप्रि असाच आहे. परत, लिदत्पश्नदशः सप्तदश एकवि*- 
एतानि वाब तानि ज्योती पि । य एतस्य स्तोमाः । द्या अर्थवादाने 
न्रिवृत्स्तोमादि कतूंचें अमीशी सादृश्य कल्पिळेळें आहे आणि स्पून. ज्योतेर । 
शब्दाची "> ठिकाणी आहे. असो. 

(ह्या सूत्राचे व्याख्यान असें करावें ) अथवा पृवीचें सत्र-आत्मशज्दासं- 
बंधी सर्वप्रकारच्या शंका हाणजे आत्मशाब्दाचा प्रयोग गोण अथीनें असेल 
किंवा-आत्मशब्द चेतन व॒ अचेतन द्या दोहोंचाही वाचक 111 
प्रकारच्या शंका-दूर करण्याकरितां आहे असें समजून ह्मणजे 
आत्मशब्दाचें व्याख्यान. सर्व प्रकारच्या शंकांचें निरसन होईळ वी लम 
करून त्निष्ठस्य मोक्षोपदेशात्‌ द्या सूतरामध्ये स्वतंत्र रीतीने प्रधानका- 
रण बादालें निरोकरण केळे आहे असें समजून ह्य! सूत्राचे व्याख्यान करांबे. 
तस्मात्‌, अचेतन जें प्रधान ते सच्छब्दानें निदट नाही || ७ ॥ 

 सच्छब्दानें प्रधान निर्देष्ट नाहीं असें कशावरून ? ह्या शंकेचे बगळ्या 

१. ली करण्यांकरितां महा व्यासांनी हेयत्वावचनाच द्या 
आहें. भनात्म प्रधानच सच्छत्रदाने निर्दिष्ट 
आत्मा तत्त्वमासे द्या 2८03 गुरूनें त्या प्रधानाचाच 








* ९०५  शञारीरमाव्यसमेतानि अक्षसज्ाणि |  » . 
स्वौति भ्राहयित्वा तां प्रत्याख्याय परी तहुायमात्मेति 
1 खेवमवोचत्‌ । सन्मात्रात्मावगतिनिठ्ठेव हि पष्टप्रपाठकपरिसमासिई 
झयते । चशळ: प्रतिशाविरोधाभ्युक्षयप्रदशंनार्थः। सरत्यापे हेयत्ववचने प्रतिज्ञाविरोधः 
 असण्येतत कारणविशानाि सर्व विज्ञातमिति प्रतिशञातस्‌ । उत तमादेशम्राकष्यो 
बस आत्मा तत्वमासे ह्या ठिकाणीही प्र्नञानाचा उपदेश केळेळा नाहीं असें 
नंतर ल्याने शिष्याला सांगितले असते. सूक्ष्म वस्तूचे ज्ञान स्थूटट्टि पुरुषांना 
ह्षेण्याप़् पंचाईत पडतें. ह्यास्तव,) अरंधती दुसऱ्याला दईीविण्याचे! इच्छा अस- 
णारा पुरुष ज्याप्रमाणे प्रथम अरुंधतीच्या सुद्ष्मताऱ्यासमीप असेलेल्या स्थूळताऱ्या- 
छाच ह्मणजे मुख्य अरुंधती नसलेल्या. मोठ्या त!ऱ्यालाच अरंधती समजण्यात 
सांगतो ब नंतर तो तारा अरुंधती नव्हे असें सांगून समीपस्थ असलेली सूक्ष्मता” 
'रारूप मुरूप असुंघतीच दर्शवितो तयाचप्रमाणे आत्मज्ञान होणें अझ्लेत दुर्घट 
असल्या कारणानें प्रथम अनात्म जें प्रधान तेंच जगताचे कारण असें सांगून स 
आत्मा तत्वमसि द्या श्रुतींत निर्दिष्ट केळेळा आत्माही तोच होय, असा उपदेश, 
करून नंतर प्रधान हा आत्मा नव्हे असें त्या गुरूने स्ांगितळ असतें; परंतु, 
तते सांगितळेळें नाही.. कारण, ( सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ असा छांदे- 
ग्योपनिषदांतीळ सहान्या अध्यायाच्या दुसऱ्या खंडाळा भारंभ असून ह्या ) 
सहाव्या अध्यायाची समात्ति सन्मात्रात्माबगतिनिष्टा भश्ीच आहे ( ह्मणजे 
आत्मा सत्‌ झणून जें कांही सांगितळं आहे त्याहून भिन्न नाहीं. सत्स्वरूप 
आत्मा आहे. अशा आत्म्याचे ज्ञान झाल्यानेच मुक्ति होते, असा सिद्धांत दर्श- 
बिण्यामध्येंच छांदोग्योपनिषदाच्या सहाव्या अध्यायाची समाप्ति झालेळी 
आहे. ) इतकेंच नव्हे परंतु, कारणाचें ज्ञान झाळें असतां सर्व कांही समजळें 
जातें अशी जी प्रतिज्ञा केळेळी आहे तिठादी बिरोध-सच्छब्दाने प्रधानाचा 
निदेश केळा आहे असें मानिल्यास-येत आहे. हें दर्शवविएयाकरितां हेयत्वा- 
बचनाच् द्या सूत्रांत चकाराची योजना केळेली आहे. प्रधान हें जगत्कारण 
चव्हे.त्र जगत्कारण ह्मणून झालेली समजूत सोडून दिली पाहिजे; असें श्रुतीत 
सांगितल्याचे जरी ग्रृहीतत घरिळें तरी छंदोग्योपनिषदांतीळ सहान्या प्रपाठ- 
कांत प्रथम जी प्रतिज्ञा केळेडी आहे तिळा विरोध थेत आहे. कारणाचे हान 
झाळें भसतां सर्व कांही समजळें जातें अशी प्रतिज्ञा केळेळी आहे. '* हे श्वेत- 
“कतो, आंपडी बरोबरी करणारा कोणी नाही; गुरूपाशी खरे खरें सांगबे- 





विचारिळें असतां,पुत्र झणतो. ' भगवन, 
दुसरे समजळं जातें हें चमत्कारिक आहे. तेव्हां ती. 
१ 7. ह्यावर पिता हणतो * ज्याच्या योगाने परः 
कसा असतो हें ऐक. ( आदेश. झणजे शात ब 


काय एका गोळ्याचे ज्ञान झाळे असतांसर्व कांहीं गृन्मथ वस्तूचे . 
जाते तशी ह्या आदेशाची गोष्ट आहे. ( घागर, रांजण, कौळ, 
पंती इय्ादि पदार्थाचे कारण असलेळा जौ एक मातीच! गोळा'त्याचें 
गच जे सब कांही विकार ह्मणजे डेरा, रांजण, कोळ, 
जे सर्वे कांही मुन्मय पदार्थ त्यांचे ज्ञान होऊन चुकते, “* 
कारणांचे ज्ञान झाळें असतां इतर कार्याचे हान होईल कसं! 
सांगतों. काय हें कारणाहून मिन नसल्यामुळे 
होऊन जाते. एक समजल्याने दुसर॑ 





१७९... आरसाधिसमताने बधवूनानि1: “ .. 
क स्वाप्ययात्‌ ॥ ९ ॥ चळ 


अवणात्‌ । न च सच्छदवाच्ये प्राने भोग्यवगंकारणे हेयत्वेनाहेयत्वेन वा विज्ञाते 
बिज्ञातो भवत्यप्रधानविकारत्वाद्ोकतुवगेस्य । तस्मानन प्रधानं सच्छदद- 
बाच्यम्‌ ॥ < ॥ 
कृतश्र न प्रथानं सख्ळळ्धवाच्यम्‌ । स्वाप्ययीत । 
तदेव सच्छद्वाच्यं कारणं प्रकृत्य श्रयते यत्रेतत्पुरुप: स्वपिति नाम सता सोम्य. 
तदा संपण्लो भवति स्वमपीतो भवति तस्मादेनं स्वपितीत्याचक्षते स्व॑ ध्यपीतो 
अबतीत्येषा शुतिः स्वपितीत्येतत्पुरुषस्य लोकेप्रसिद्धं नाम निवेक्ति । स्वशब्देनेहा- 








बरे ह्यांत भेद तो. कोणत £ घट, परळे हीं केवल नांबें मात्र माहेते. 
मृत्पिड आणि घर्टादे कार्वे ह्या दोहोंतही ) केवल मृत्तिका एवढीच सत्यः वस्तु: 
आहे. सारांश, बा श्ेतकेंतो, मीं सांगितटेला तो. आदेश ह्याप्रमोण. आहे. !. 
असें वाक्याच्या उपक्रमाळा हणजे सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ द्याबाक्याच्या 
उपक्रमामध्ये सांगितळेळे आहे. संदेव सोम्येदमम्र सीत ह्या'वाक्यांतीळ: 
सच्छब्दानें मोग्यवर्गाचें कारण ( हणजे भोग्यवस्तूंच्या समुदायाचे कारण). 
'झललेल्या प्रधानाचा निदेश केळेटा आहे असं जरी मानिळें तरी त्याज्य झणून: 
अथवा प्राह्य हणून त्या प्रधानाचें ज्ञान झालें असतां भोक्‍्तेवर्गीचें ज्ञान: 
होणार नाहीं. कारण, भोक्‍्तृवगी प्रधानाचा विकार नाही. ( भोक्‍तृवग हणजे. 
जञौबसमुदाय. जीव सटूप असल्यामुळें रुध्छब्दवाच्य हाणून जें. कांही. असेळ. 
ह्यांचे ज्ञान झाल्याने जीवसमुद्दायांचे ज्ञान झाळेंच पाहिजे. परंतु. प्रधानाचं 
ज्ञान झाल्याने जीवसमुदायाचें ज्ञान होत नाही. ) तस्मात, सदेव सोम्येद- 
मग्र आसीत्‌ द्या थ्रुतीतांट स*छब्दाने प्रधानाचा निदेश केटेट नाही ॥€॥ 
सच्छब्दानं प्रधानाच! निदेश नसप्याचें कारण काय ! ह्या. प्रश्नाचे वेगळ्या 
रीतीनें उत्तर देण्याकरितां शास्रकारव्यारुमहषीनी स्वाप्ययात्‌ ह्या सूत्राचा. 
पाठ केळेढा आहे. 
सच्छव्दानें निर्दिष्ट ञसलेले जें जगत्कारण त्याचेच प्रकरण चाळळें अह- 
तांना “ यत्रैतत्पुरूषः स्वपिति नाम सता सोम्य तदा संपन्नो भवति 
स्वमपीतो भंबति तस्माटेनं स्वपितीत्याचक्षते स्व॑ द्यपीतो भवति. असा 
मजकूर ( छांदोग्योपनिषदांत ) आहे. ( ह्या श्रुतीचे तात्पये, येणेप्रमाणे: >- 
क आराणि भापल्या खेतकेठुनामक पुत्राटा हणाला '* बा. ख्रेतकेतो, 








माझ्यापासून तूं स्वमान्त समजून घे. स्ममान्त केव्हां होतो झणशीठ तर सॉगेतो. 
ख्ंमान्त हणजे सुधुप्तावस्था. पुरु जेव्हां झा तो. स्वमान्त 
झणजे सुपुप्त ही संज्ञा त्याला प्राप्त होत असते. मनुष्य झोप घेत भाहे असे 
झणावयाचें असल्यास स्वपिति असें ( संस्कृतांत ) ह्मणतात. स्वापिति ( झोंप 
घेत आहि ) असें जेव्हां पुरुषाढा उदेशून कोणी ह्मणतो तेव्हां पुरुषाची स्थिति 
काय असते ? पुरुषः स्वापेति असें जेव्हां क्षणतात तेव्हां ज्या देवतेचें हे प्रक- 
र चालळेळें आहे त्या सच्छब्दानें निदिष्ट असढल्या देवतेशीं तो संपन्न 
संगतनएकरूप बनून जातो. मन वगैरेंच्या संसर्गामुळे प्राप्त झालेलें जें. जीव- 
रूप ह्याचा त्याग करून परमार्थतः सत्य असलेले जें स्वे झणजे सटूप त्याचे 
गिकार्णी पुरुष अपीत हणजे अपिगत होऊन जातो. भपिगत होतो हणजे 
एकरूप होतो. तस्मात्‌, सुषुप्त परुषाला व्यावहारिक लोक स्वपिति असं ह्मणतात. 
( खापीत'झणजे सत्स्वरूप जो परँमाऱ्मा त्याच्याशी मिळून गेळेळा ) कारण, 
स्त्र झमणजे आत्मा त्याप्रत तो अपीत होतो झणजे मिळून जातो. पुरुषा- 
संबंधाने स्वापेति ह्या शब्दाचा लोकप्रश्षिद्द जो अर्थ आहे. तो व्युत्पत्तीनें ही. 
श्रुति सिद्ध करून दाखवीत आहे. ह्या श्रुतींतीळ स्वशब्दाचा अर्थ आत्मा भसा 
आहे. सत्‌ ह्या शब्दाने निदिष्ट असलेला. जो प्रकृत भात्मा लाच्यांशी 
अपीतऱ्स्आपिगत होऊन जातो ह्मणजे मिळून जातो. हा स्त्रपिति ह्या शब्दाचा 
अर्थ होय. इण गतो ह्या धातूचे मागे आपि हा उपसर्ग लागळा. असतां 
द्याचा अर्थ हय असा होत असतो हें प्रसिद्ध आहे. प्रमव आणि भप्यय ह्या 
शब्दांचा प्रयोग अनुक्रमें उत्पत्ति व प्रलय ह्याअथी होत असल्याचे दृष्टी पडतें. 
बुद्धीचे परिणामच उपाधि होत. त्या उपाधींच्या योगानें जेव्हां घटादि. स्थूळ 
पदार्थाचाह्नीबाश संबंध होतो तेव्हां. चध्र!दि इंद्रियांच्या योगानें त्या. स्थूळ 
पदार्थीचा भतुभव घेणारा जीब स्थूळदेदाशींच ऐक्य पावतो; हणजे स्थूडदे- 

हच मी आहे असे समजून चालूं डागतो. अश स्थिति असतांना तो जागा. 
भाहे असें ह्षणत भसतात."( जापदवस्थेतील जो जीव त्याढा विश्व 
संज्ञा आहे.) जाम्रदवस्थेतीक ज्या बिचित्र वासना त्यांनी संपन 

















--------------ऱयल 
केबल चित्तरूप उपाधीनंच युक्त असलेला जीव बरीवाईट 
मि आणि ह्या अवस्थेमध्ये हाणजे स्वपनावस्थेमध्यें तो श्रुतातीळ 
पात्र होतो. ( ह्या अवस्थेतील जीत्राला तिजस अशी संज्ञा असतें. 
लो जीबात्मा स्थूळ व सुक्ष्म अशा दोन्ही उपाधि बंद 
असतां उपा्धीमुळें होणारा जो- मी मनुष्य आहे; मी कती आहे; 
नवच त्याचा अभाव होत असल्यामुळं तो स्वात्म्याचे 
खस्वरूपाचे ठिकाणी लान झाल्यासारखी होऊन रहातो व 
( खपिति ) स्त्रत:वेच ठिकाणी अपीत झाढेळा आहे हणजे 
असे हणतात. (व्युत्पत्ति दर्शविण्याच्या द्वारानें स्वपिति ह्या: 
केळेडी आहे. ती अर्थवादरूप असल्यामुळे. व्युत्पत्तीने सिद्ध र 
ह्या शब्दाचें स्वाथी तात्पर्य नाही असें हाणतां येणार नाही. ) “* 
गजल हवदे हणजे हृदयाचे ठिकाणी असतो. हद ( हाणजे हृदयाचे 
रं ) अयं ( हणजे ह! ) आत्मा असतो हीच हृःयशब्दाची 
जि हणूनच हृदय अस्त शब्द झालेला आहे. अशा 
(ष आत्मा* तस्माद्धदयं द्या ( छांदोग्यडपनिषदांतीळ ) 
णें हृदयशब्दाचे निईचन ( व्युव्पात्त ) दर्शविले आहे, 





कः 1-8. एवा 

57 अथमाध्यांथस्य परथमे पादे पश्चमाधिकरणम्‌ | २ 
असें आहे.:-< अशनापिपासे । अशितुमिच्छा$शना याळोपेन रि. पातु- 
मिच्छा पिपासा ते अशनापिपासे अशनापिपासयोः सतत्वं पी 
हीत्येतत । यत्र यास्मन्काल एतज्नाम लये भवति किं तदाशिश्षिपत्य- 
शितुमिच्छतीति । तदा तस्य प्रुषस्य किं निमित्तं नाम भवतोत्याह । 
यः कठिनं पीता आपो नयन्ते द्रवीकृत्य रसादिभा- 
बेन बिपरिणपयन्ते तदा भुक्तम्नं जीर्याते । अथ च भवत्यस्य नामा” 
शिशिषतीति गोणमू । जीणे द्यन्नेअशितुमिच्छति सर्वा जन्वुः । तत्रा- 
पामशितनेतृत्वादशनाया इति नाम प्रसिद्धमित्येतास्मित्रर्थे । यथा 
वी गां नयतीति गोनाय इत्युच्यते गोपाल: | >: 
श्वनायो$श्वपाल इत्युच्यते । पुरुषनायः पुरुपाज्ञयतीति राजा 
पतिबो । एवं तत्तदांप आचक्षते लोकिका विसजेर्नायलोपेन | अशनाया 
ह्या शब्दाच्या व्युत्पत्तीपुरतें भाष्याचें तात्पर्य येणेंप्रमाणे:-- अशित झणजे 
भक्षण केळेळें अन उदक नेत असतें; ह्मणजे रसरक्तादिरूपानें अनाचें रूपा- 
तर करीत असतें. ह्मणून अशनाया ही संज्ञा उदकाल् प्राप्त झाेली आहे. 

अथ यब्नैतत्पुरुपः पिपासाति नाम तेज एव तत्पीत नयते त्यया 
गोनायो$श्वनायः पुरुपनाय इत्येब तत्तेज आचष्टे उदन्येति । अशी 
श्रुति छांदोग्योपनिषदांत आहे. ह्याबरीळ भाष्य येणेप्रमाणें:-- यत्र यस्मि- 
न्काळ एतज्नाम पिपासाति पातुमिच्छतीति पुरुषी भवति... द्रवीकृत- 
स्पाश्षितस्ान्ञस्य नेत्र्य आपो5न्रभुंगं देह ेदयन्त्यः शिथिलीकुयेरब्या- 
हुल्याद्यदि तेजसा न शोष्यन्ते नितरां च तेजसा शोष्यमाणास्तरप्यु 
देहभावेन पारिणममानासु पातुमिच्छा पुरुषस्य जायते तदा पुरुषः 
पिपासति नाम तदेतदाह । तेज एव तत्तदा पीतमबादि शोपयदेहगत- 
लोहितभाणभावेन नयते पारिणमयाति । तद्यथा गोनाय इत्यादि समा- 
नमेबं तत्तेज आचष्टे लोक उदन्येत्युदकं नयतीत्युदन्यम्‌ । उदन्येतीति 


विक. . % 

पुरुषाढा उंदेशून पिपासाते ह्या शब्दाचा प्रॅयोग होतो. त्याकाळी 
पिपासति ह्मणजे तो पिण्याची इच्छा करितो. सेवन केल्यानंतर पातळ केळे 
गेढेळें जें अन्न लाटा नेणारें उदक अनकार्यरूप देह ओढा करून उदकबा- « 
इत्य असल्यांयुळे शिळी करून टाकीठ, परंत, तेजाने उदक शुष्क होत 








0. 1 गतोजतोतीते शगिताथि। 
:_ गतिसामान्यात्‌॥ १०॥ . 


श्रचानं स्वरूपत्वेन प्रतिपयेत । यदि पुनः प्रथानमेवात्मीयत्वास्स्वशब्देनेवोच्येतेव- 
मपि चेतनोःचेतनमप्येतीति विर्दसापथेत शृत्यस्तरं च प्राजेतास्मना संपरिष्द- 
कलो न चाश्यं किंचन वेद नान्तरमिति छपुप्तावस्थायां 'चेतने$प्ययं दर्शयत्पतो यस्मि- 
भ्ष्ययः सर्वेचां चेतनानां तशेतनं सच्छद्धवाच्यं जगतः कारणं न प्रथानस्‌ ॥ ९॥ 
कृतथ न प्रथानं जगतः कारणम । गतिसामान्यात । 
यादि तार्किकसमय इव वेदान्तेष्वापे मित्रा कारणावगतिरभविष्यत्कचिणेतन 


असतें. तेजानें उदक शुष्क होऊं लागळें असतों पुरुषाचे ठिकाणी जेव्हा,पान 
करण्याची'इच्छा उत्पन्न होते तेव्हां पिपासति अस! प्रयोग होत असतो. परंतु, 
ह्या पानेच्छावस्थेमध्ये तेजच -सेत्रन केटेल्या- उंदकादिकाला शुष्क करीत 
करीत रक्तादिरूप बनवीत असतें. ह्यास्तव, उदक नेणारे जें तेज ह्याळा 
छीक उदन्या असें हणतात. उदन्या हा छांदस प्रयोग असून . उदन्यं असा 
शब्द व्युत्पत्तीने ठरत आहे. ) 

चेतन जो आत्मा तो अचेतन प्रधानामध्यें स््ररूप ह्मणून कधीही मिळून 
जाणार नाहीं. ( हणजे अचेतन प्रधानाशीं कर्वीही एकरूप होऊन जाणार 
नांही, ) बरें, आत्मसंबंधी असल्यामुळें स्वशब्दानें प्रधानाचाच निदेश होत 
आहे असें जरी मानिळें तरी चेतन अचेतनाचे ठिकाणी एकरूप होऊन 
जातो, हा विरोध ठेविळेलाच आहे. पभ्राज्ञेनात्मना संपरिष्वक्ती न बाह्य 
किंचन वेद नान्तरमू अशी दुसरी ज्ञाते आहे; व॒.ही श्र्ति सुपुतावस्थे- 
मध्ये चेतनाचे ठिकाणा जीवस्वरूपाचा ट्य होतो असं दर्शवीत आहे. ( बिंब- 
श्ञैतन्यरूप ईश्वराशी मिळून गेल्यामुळें सुपृत्तावस्थंत जीवात्मा कांहीएक बाह्य 
अथवा आम्यंतर जाणीत नाही; असा ह्या कृतीचा अर्थ आाहे..) द्यास्तव, 
ज्याचे .ठिकार्णी सर्व चेतनांचा ल्य होतो. ( हणजे सर्व चेतनें ज्याच्याशी 
एकरूप होऊन जातात ) ते चेतनच सच्छदानें निदिष्ट केटेळें असून तेंच 
जगताचे कारण आहे; सच्छव्दानें प्रधानाचा निर्देश श्रुतीमध्यें झाळेळा नाही. 
ज तें जंगताचें कारणही नाही 1 ९ ॥ 

प्रधान जगताचें कारण कशावरून नाही द्या प्रश्नाचें उत्तर वेगळ्यारी- 
तीनें देण्याकरितां गतिसामान्यात्‌ द्या सूत्रोंचा शास्त्रकार व्यासमहषीनी पाठ 
के आहें. तर्कशास्राप्रमाणें वेदांतांतही जर बेंगळें वेगळें कारण सांगितळेळें 








अधयाय अग 

* बश्नमाधिकरणम्‌ | ९०७ 
ब्रश्च जगतः कारणं करचिदुचेतनं प्रथानं कल्िदन्यंदेवाते. तत: कदाचित्प्रथानकारण- 
आादानुरोधेनापीक्षत्यादिभवणमकल्पविष्यत. ।न त्वेतदस्ति। समानेय हि सर्वेपु वेदा- 
न्तेषु कारणावगतियंदाप्रेज्वडत: स्वा दिशो विस्ुलिंगा विप्रतिष्देरनेवमेवेतस्मा- 
दात्मनः सवें प्राणा यथायतनं विप्रतिशन्ते. प्राणेभ्यो देवा देवेभ्यो लोका: इति. (. 
तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाश: संभूत इति.। आत्मन ण्वेदं सर्वमित्यात्मन एष 
प्राणो. जायत. इति 'चात्मन: कारणद्मं दर्शयान्त. सर्वे वेदान्ता: । आत्मशब्दवेतन- 


अंततें हणजे कांही ठिकार्णी चेतन ब्रह्म जगताचें कारण, कौर्ही ठिकाणी भचे- 
तन प्रधान जगताचें कारण ब कांही ठिकार्णी बेगळेंच ( हणजे परमाणु वगरे) 
जंगताचें कारण असं जर भिन्न भित्न कारण सांगितलेळे असतें तर कदाचित्‌ 
प्रधान हेंच जगताचें कारण होय, ह्या सांख्यमंताच्या अनुरोघानेंही 
बहुस्यां मजायेय । स ईक्षत लोकाचु सूजा इति । स रक्षा चक्रे । 
इग्मांदि श्रुतींचा. भर्थ करितां आढळा असता; परंतु, वेदांतामध्ये जगताचे. 
कारण वेगळें. वेगळें सांगितळेळें नाही. सर्वे बेदांतवाक्‍्यांत_ चेतन 
ब्रह्मच जगत्कारण हें सारखेच सांभितठेळे आहे. यथाप्रेज्वळतः० देवेभ्यो 
लोकाः । तस्माद्रा संभ्रतः । आत्मन एवेदं । आत्मन. एष 
आणो जायते । अशी सर्वे वेदांतवाक्यं आत्माच .. कारण 

आहेत; आणि आत्मशब्द चैतन्यवाचक असं आही पूवीच सांगितळें आहे. 
( यथामेज्वॅड्तः ही श्राते कोषीतकी उपनिषदांत आहे; आणि “ ज्याप्रमाणे 
प्रज्वाळित अग्नीपासून निघणाऱ्या ठिणग्या दशदिशांप्रत पसरतात लयाचप्रमाणे 
ह्या. आत्म्यापासून चक्षुरादे इंद्रिये आपआपल्या गोळकांचे ठिकाणी प्रकट 
झोतात; इंद्रियानंतर सूरखीदि देवताही ह्याच आत्म्यापासून प्रकट होतात; 
आणि ल्यांच्यानंतर शब्ददि बिषयही प्रकट होतात. ” असा. द्या श्रुतीचा 
आश्रय आहे. दुसरी श्राति तेत्तिरीयोपनिषदांतीळ आहे ब तिचा अर्थ “ त्या 
ह्या आल्यापासुन भाक!शाची उत्पत्ति झाली! असा आहे. आत्मन 

ही श्रुति छांदोग्योपनिषदांतीळ आहे; व “ हें सर्व 2१-००. 
झाळें आहे?” असा द्या श्रुतीचा. अर्थ आहे. शेवटळी श्रूति प्रश्नोपनिषदांतीळ 
आहे व॑ तिचा आशय “ आल्म्यापासून हा प्राण उत्पन होतो ,, असा आहि. 
वेदांतवाकयांमध्यें जगत्कारण दर्शविण्याविषर्यी मतभेद नसून) स्बही बेदांत* 
वाक्यें जगताचे कारण चतनच आहे हें दर्शनिण्याबिषर्या सारखीच आहेत हे 





एक त्यांचे प्रामाण्य विशेष मानण्यास प्रबळ कारण आहे... 


स्की टि वन तन 


0. कळ मन्या 0 लि 
 स्वशष्देनेव च सेज ई*वरो जगतः कारण्शमाति भवते शेता'धतराणां मन्त्रोप> 
वि साना र आहृत्य स कारणं करणाधिपाधिपो न चास्य कभिजनिता 


_ झाळख करून देण्यासंबंधानें चक्षुरादि शेक्र्यांचे ठिकाणी जसा. सारखेपणा... 
असतो तट्ठाच जगताचे कारण चेतन झाहे हें दर्शबिण्यामध्यें सर्व 2: । 
यांचा सारखेपणा आहे. ( रूपज्ञानहेतु ज्याप्रमाणें सै नेत्र आहेत; श 

: नकारण ज्याप्रमाणे सर्वे श्रवणेंदरिये आहेत; गंघज्ञानकारण ज्याप्रमाणें सवे 

 हणादेये आहेत; हजारों लोकांची रसर्नेदरये विचारांत. घेतळी अवर त 
 रस्ज्ञानकारणच ठरत आहेत व स्पेशज्ञानकारणच जशी सर्वोर्ची 
आहेत तशीच सर्व बेदांतवाक्‍्यें चेतन आत्माच जगताचे कारण होय, 
एकच दर्शविणारी आहेत. ) द्यस्तर, ( सूष्टिवेषयक ) सत 
पर्यवसान चेतन आत्माच जगताचें कारण होय, असें सारखेच 

असल्यामुळें सर्वज्ञ त्रझ्चच जगताचे कारण होय.. ( गतिसामान्य 

. गतिसादृइ्य. गति झणजे पर्यवसान, अर्थदेष्टया जाण्याचा मार्ग? बोध 

देण्याची रीति, दर्शविण्याची पद्धति. ) | १० || ज्म 

__. संवेक्ष जह्नच जगताचे कारण कशावरून ह्या प्रश्नाचे क 
बेगळ्या तर्‍हेनें देण्याकरितां भगवान्‌ व्यास महुधीरनी श्ुतत्वाच 
'पाठ केळेळा आहे. क 








अवमाथ्यायस्य मथमे पादे' पष्टामिकरणय 1 २७९५ 
ज चाघिप हाते. । तस्मात्सवंशं अद्य जगत: कारणं नाचेतनं प्रचानभन्यद्वेति 
शिबम ॥ १९॥ 
ज्ञत्मादस्य यत इत्यारभ्य भरुतत्वाचेस्यवमन्ते: संत्रेयान्यृदादतानि वेदान्तवाकयानि 
तेषां सर्वशः सरवेशक्तिरीश्वरो जगतो जन्मस्थितिळ्यकारणमिल्येतस्था्थस्य प्रति- 
बादकत्वं न्यायपूरवेकं प्रतिषादितस । गतिसामान्योपन्यासिन च सर्वे वेदान्ताबेतन- 
कारणवादिन इति ब्यार्यातम । अतः पक्स्य प्रन्थस्य कियत्थानमित्युच्यते । द्विरूपे दि 
अद्यावगम्यते । नामरूपविफारभेदोपाथिविशेष्ट तद्विपरीतं 'च सर्वापाधिविदर्नितम । । 
अत्र हि द्वैतमिव भवति तदितर इतरं पश्याति यत्र स्वस्थ सवेमास्मेवांभृत्तत्केन क॑. 
पश्येत। येत्र नान्यत्पश्यति नान्यच्छृणोति नान्यद्विजानाति स भूमा । अथ यत्रान्यत्प- * 


करणाविप जे जीव त्यांचाही अधिर्पात तो आहे. त्याचा जनक भथवाँ अवि- 
पति कोणीही नाही ' असा त्या श्रुतीचा अर्थ आहे. ) तस्मात्‌ , स्वेज्ञ तरद्मच, 
जगताचें कारण असून अचेतन प्रधान अथवा ( परमाणु वरे ) दुसरें कांही. 
एक जगंताचें कारण नाहीं ही गोष्ट ( पूर्णपणे ) सिद्ध झाली॥ ११॥. . , 
जन्माद्यस्य यतः द्या तत्रापासून तां श्रुतत्वाच् द्या सूत्रांसुद्धा दहासूत्रॉननी 
जी वेदांतबाक्य निर्दिष्ट केळेळां आहेत त्या सर्वात-सरवेज्ञ व सर्वशक्तिमान, 
इव्वरच जगताच्या उत्पत्तीचे, स्थितीचें ब ल्याचें कारण होय ह्याच गोष्टीचे 
प्रतिपादन केळें असल्याचें यथान्याय दर्शविळें आहे आणि गतिसामान्यात 
ह्या सूत्राचा उप्यास करून ( सृष्टित्रिषयक ) सर्वही वेदांतवाक्‍्यें चेतन 
'आत्माच जगताचे कारण हणणारी आहेत हेही स्पष्ट करून दाखविळें आहे. 
तेव्हां ( भाता. जर कांही सांगावयाचे उरठेळे नाही) तर पुढला ग्रंथ (हणजे 
पुढंळा सूत्रसमुदाय ) कशाकरिता आहे ! अशी शंका ह्याठिकाणी येण्याचा 
संभत्र आहे. ह्यास्तव, त्या शेकेचें उत्तर येणेंप्रमाणे:- ्रह्माची दोनरूपें अस- 
त्यांच श्रुतीबरून दिसत आहे; नामरूपात्मकविकार व विकारभेद ह्या उपाधीर्नी 
युक्त असं एक खूप आणि ह्या रूपाच्या उलट हणजे संवोपाधिरहित असें 
दुसरें खूप. यत्र हि० इतरं पद्यात । ( ज्या अज्ञानाबस्थमध्ये भाभासरूप 
सल्यवतू भासत असतें त्या अज्ञानावस्येंत एक दुसऱ्याढा पहात असतो), , 
यत्न त्वस्थ क॑ पश्रयेत्‌ । ( परंतु, ज्या.ज्ञानाबस्थेमध्यें ह्या ज्ञानी पुरुषाला. 
आल्म्याशिबाय कती, कर्म, करण इय्यादि कांही रक नसून सर्व कांही 
आत्मस्वरूपच होऊन जात असतें त्या ज्ञानावस्थेमध्ये कोणत्या इंद्रियाने 
कोणता कती कोणत्या बिषयाचें ग्रहण करणार  ), यत्न नान्यत्प० तन्म- । 
३ 












| . शरारभाष्यसमेतानि भरेहतताणि | 
क हना  तदल्पम । यो वे मा तदमृतम । अथ यरल्पं तंनमत्पंमा! 
विश्वित्य धीर:। नामानि कृत्वाःभिबदन्यदास्ते । निष्कळं निष्कियं 
आस्ते निरवर्थ निरजनम। अस्टतत्य परं लेत दग्धेन्थनामिवानख्म | नेति नेत्यात्मापस्प- 
"२: । न्शलमन्यत्स्थानं संपूर्णमन्यारिति चेव लहसक्षो विद्याविा- 
अश्लणो हिरूपतां दशशंयन्ति वाकयानि। तत्राविद्यावस्थायां ह्मण छ्पास्यो- 
पासकादिलक्षण: सर्वो व्यबहार:। तत्र कानिन्व्रद्याण उपासनान्यभ्युदयार्थानि कानि- 


 त्येस्‌। ज्याचे ठिकाणी खस्तररूप हणून ल्य लागून राहिळेला ज्ञानी पुरुष 
असें दुसरें कांहांच चक्ष्रिंद्रियानें पहात नाही, श्राव्य असं दुसरे 








कांहींच . श्रवणेंद्रियानें एकत नाही, मनन करण्यासारखं दुसरें कांहींच मनानें . 


चिंतीत नाही, किंब्रा जाणण्यास योग्य असं दुसरे कांहींच .ज्द्धीनं जाणीत 


'नोही तों संवेव्यापी परमात्मा. ज्या सगुण अथवा सोपाधिक स्वरूपाचे ठिकाणी । 


।_.तत्पर होऊन राहिळेला अज्ञानी पुरुष चक्षुरिंद्रियानें दुसरं अवळोकन करितो, 
श्रवणाने दुसरें ऐकितो, मनानें दसरें चिंतिता किंबा बुद्धीनें दुसरें जाणितो ते. 
खूप अल्प हणजे परिठिन अथबरा मर्यादित होय. उपाषिराहवित परमात्मा आंबि- 
नाशी असून सोपाधिक अथत्रा सगुण हें विनाशी आहे. सर्वोणि० दास्ते 
( सर्वज्ञ शविरच नामें व ख्पें उत्पन करून हणजे ' नामरूपात्मक विश्व 
निं्भाण करून व य्यांत प्रविष्ट होऊन जीवरूपाने अभिवंदनादिकर्मे करीत 
रहातो. त्याला जाणणारा पुरुष ह्या जन्मींच मुक्त होतो), निष्कलं० नलमू । 
९ अंशरहित, क्रियारहित, स्वरूपांत कधीही फेरबदल न होणारें, रागादिदोष- 
झुत्य, धर्मीधर्मादिरहित, सेतु ज्याप्रमाणें नदीप्रश्तींच्या परतीरासै' जाण्याचा 
मुख्य उपाय असतो त्याचप्रमाणे मुक्ति प्रात होण्याचा मुख्य उपाय 
इंधने दध केळेल्या अग्ोप्रमार्णे*अज्ञान व अज्ञानकार्य दग्ध करून शांत 
"झणजे प्रसन्न स्थितींत असलेळं जें ब्रह्म त्याचे ज्ञान मुमुक्षूनें करून व्यावें ), 
नेति नेति । ( द्य विश्व अह्म नव्हें ), अस्थूलमनणु । ( स्थूटसूक्ष्मादि 
दवेतशन्यंच ब्रह्म आहे ), न्यून न्यत्‌ । ( परमेश्वराचे ज उपास्य सगुणरूप 
आहे ते परिच्छिन असून त्याचें जें सचिदानंदात्मक निष्पपंचख्प आहे ते 
देदातः, काठतः ब वस्तुतः अपरिख्छिन आहे ) अशाप्रकारची ज्ञानावस्था व 
अज्ञानावस्था बिषयमेदाने ब्रह्माची दोन दोन रूपें दर्शविणारी बाक्‍यें 
हः आहेत. उपास्य, उपासक इत्याद टक्षणांनीं युक्त असलेला सर्व व्यव- 
हार अरज्ञानावस्थेमध्ये त्रक्षासंबंधानें होत अज्ञानात्रस्थेमध्यें ज्या उपा- 











नन नस्जानळर 
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आसियान, 'कानिचित्कमंसमृदषरथाने । 1: कळणे. अयळ 
एक एव तु परमात्मेशरस्तेस्तेगणविशेषेथिशि् 1. “भनक यद्षापे भवति तथापि 
अथायुणोपासनमेव फक्माने भिदन्ते तं यथायथोपासते तदेव भवतीति शुततेः । यथा. 
क्रतुरस्मिल्छोके पुरुषो भवति तथेतः प्रेत्य भवतीति,च । स्मृतेश्र जक 
य यं वापि स्मरन्भाव॑ त्यजत्यन्ते कळेवरम । र 
तंतमेवेति कौन्तेय *सदा तद्ठावभावित इति | 


यथप्येक आत्मा सवंथतेपु स्थावरजड़मेषु ग्रढस्तथापि चित्तोपाधिविशेषतारत- 
म्यादात्मन: कूटस्थनि्येकरूपस्याप्युत्तरोत्तरमाविष्कृतस्य तार्‍ुतभ्यमे'बयंभक्िविेचेः 
यते तस्य य॒ आत्मानमाविस्तरों वेदेत्यत्र । स्मृतावापे । 


सना सांगितटेल्या भाहेत त्यांपैकी कांही ( प्रतीक्रोपासनां) चें फळ भम्युदय 
हे. असून दहरादिविषयक ) कांहीं उपासनांचें फळ अममुक्ति हें आहे झाणि 
( उद्वीथादिध्यानरूप अशा ) कांहीं उपासनांचें फळ कर्मसमृद्धि हें आहे. 

सल्मकामत्बादि गुण ब हृदयादिरूप उपावि भिन्न मित्र असल्यामुळें उपासनांहर 
तही अनेक प्रकार झाढेळे आहेत. नानाप्रकारच्या गुणांनी संपन्न असळेळा 
परमात्मा ईश्वर हा एकच जरी उपास्य आहे (झणजे उपासनेचा विषय भाहे.) 
तरी विशिष्ट युक्त असेल परमेश्वराचे खूप आणि विशिष्ट उपासना ह्यांना अनुस- 
खून फलेंही मिलर मित्ञ येत असतात. तं यथा? भवति । जशी जशी त्या परमा- 
त्म्याची उपासना ढोक करात असत!त तसं तसेच त्यांना फल प्रा्त होत अत्तते) 

* अशोद्ुतिअसून यथाक्रतु० भवति । (पुरुष मनामध्ये ज्याचें ध्यान ह्याजन्मी । 
करीत असते। त्याचें स्वरूप त्याा मरणानंतर प्राप्त होत असते ) अशीही 
श्रुति आहे आणि यं यं वापि० भावितः । ( अंतकाली जो जो उदेश मनांत 
घोळत ठेवून पुरुष देहाचा त्याग करितो तो तो उद्देश, हे अर्जुना, त्याच्या 
मनांत सर्वदा घोळत राहिल्यामुळे, त्याचा शवटास जातो| ) अशी मगबद्वीता- 
(खूप स्थृतिही आहे. चर व अचर अशा सर्व भूतांचे ठिकाणी जरी एकच 

आत्मा अंतयोभिरूपानें राहिळेळा आहे तरी नानाप्रकारच्या ज्या चित्तरूप 

उपारथि' यांच्यांत उत्कृष्टनिकृष्टमीब्र असल्यासुळे ( हणजे एकाद्या प्राण्याचे 
चित्त भविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष इत्यादि हेशांनी अतिशयच व्याप्त व एंका- । 
द्याचे द्या हेशांनीं कमी प्रासळेळे असा चित्तशुद्धीमध्ये मिन भिन्न प्राण्यांचे 
ठिकाणी कमजास्तपणा 









134 'शार्ररभाष्यसमेतानि त्रह्मसूत्रागि | 


*_ यत यत्र विशृत्यातिशयः स स ईश्वर इत्पपास्यतया 'चोणते । एवमिहाप्यादित्य- 
मण्डळे हिरण्मयः पुरुषः लर्वेपाप्मोदयलिडनत्पर एवेति वक्ष्यति । एवमाकाशस्त्षिछञा- 
दित्यादिषव दृष्व्यम । एव सद्योश्वक्तिकारणमध्यात्मज्ञानमुपाथिबिशेषद्वारेणोपदिश्यमान- 
मध्यविबक्षितोपाधिसंबन्थविशेपं परापरविषनं परापरविषयस्वेन संदिद्यमानं वाकय- 


आत्मा जरी अचळ, निलय व एकरूपच आहे तरी मनुष्यादि हिरण्यगभभीत जे 
प्राणी त्यांचे ठिकाणीं आत्म्याच्या आविभीवामध्यंही तारतम्य असल्याचे श्षति- 
सिद्ध आहे. ( मनुष्यांचे ठिकाणी ऐश्वर्य, ज्ञान, इत्यादि अल्पप्रमाणानें भसतात 
आणि मनुष्यगंधर्व, देवगंधर्ब, आजानजान देव कर्मदेव, देंव, इंद्र, बृहस्पति 
ब॒ प्रजापति ह्मणजे हिरण्यगर्भ ह्यांचे ठिकाणी उत्तरोत्तर ऐश्वरयादिकांचें प्रमाण 
:जास्त असते.) असे तस्य य आत्मानमाविस्तरां वेद द्या श्रुतीत सांगितळें 
अआहिे.. ( त्या उपाधियुक्त प्रकृत-आत्म्यांच अतिशय प्रकट स्वरूप*जो उपासने 
मुळें जाणिता त्याळा दुसऱ्या जन्मी ह्या स्वरूपाची प्राति होते. असे ह्या 
क्षतोचें तात्पर्य आहे. ) यद्यद्विभतिमत्सस्वं» संभवम्‌ असें वचन भगव- 
द्वोतिमध्येंही आहे. ज्या ज्या प्राण्याचे ठिकार्णी ऐश्वयोदिकांचें आधिक्य असेळ 
तो तो उपास्य ईश्वर होय; हें ह्या श्रुतोस्पृतांचें तात्पर्य आहे. त्याचप्रमाणें ह्या. 
चाळू असलेल्या उत्तरमीमांसाशासत्रांतही सूर्यमंडळांचे ठिकाणी असठेला हिर- 
ख्मय पुरुष कोणत्याही प्रकारच्या पापाचा संबंध नसल्यामुळे शुद्ध परमात्माच 
होय, असें पुढें सांभितळें भाहे. त्याचप्रमाणे आकाशस्तेलिक्ञात्‌ द्याव भशाच 
प्रकारच्या इतर सूत्रांतही आकाशा दे शब्दांनी ब्रह्मच निर्दिष्ट असल्याचें सिद्ध 
आहे. त्याचप्रमाणं आत्मज्ञान जरी तत्काळ मुक्ति प्राप्त होण्याचें कारण आहे. 
तरी कोठें कोठें अन्नमयादे कोशरूप अनेक उपार्थाच्या दाराने त्याचा निर्देश 
केळेळा आढळतो आणि कोठे उपाधींचा संबंध बिवक्षित नसतोंना 
ह्याचा उपदेश केळेळा असतो. अशाप्रकारची जीं आत्मज्ञानविषयक 
बाकक्‍यें आहेत त ( हणजे त्यांत जें आाम्मंज्ञाने प्रतिपादिळेळ आहे तें) सोपाधिक 
-आणिं. ह्मणूनच उपास्य अशा सगुण ब्रह्मासंबंधानें आहेत किंवा निर्पाधिक 
असें जे शुद्ध..बह्म तत्पर आहेत असा संदेह उत्पन झाल्यास बाक्‍्यगतीचे 
'पर्याढोचन करून हणजे वाक्यदात्पर्य लक्ष्यांत भाणून ( ज्या वाक्यामध्ये 
॥दिकोशाद्रूप उपाधि 




















असेढ ते वाक्य उपासनापर 





कू सी ऱ् 
अथमाथ्यायस्य प्रथमे पादे.पल्ठाविकरणम्‌ | २१३ 
आनन्दमयो$भ्यासात्‌॥ १२॥ 


गतिपयोलोचनया निर्णेतज्यं भवति । यथेहेव तावदानन्दमयोभ्यासादित्येवमेकमपि* 
अद्यापेक्षितोपाधिसंवन्थं निरस्तोपाधिसंबन्थं 'बोपास्वस्वेन जञेयत्वेन 'च' वेदान्तेपूप- 
दविश्यत इति प्रदर्शयित परो पन्थ आरभ्यते । यक्ष गतिसामान्यादित्यचेतनकारण- 
निराकरणमुक्ते तदपि वाकयान्तराणिभ्रश्रविषयाणि न्याचक्षाणेन अह्मविपरीतकारणे- 
निषेचेन प्रपण्च्यतते ॥ 


आणि ज्या वाक्यांत उपावि बिवक्षित नसेळ तें वाक्‍य ँयेनरहमपर अशा प्रका- 
रचा ) निर्णय केळा पाहिजे उदाहरणाथ द्याच ठिकाणी झणजे द्याच अधि- 
करणांत आनन्दमयो5भ्यांसात्‌ द्या स॒त्रामध्येही आनंदमयशब्दानें संसारी 
बिवक्षित आहे किंवा ब्रह्म विवक्षित आहे ह्याचा निर्णय केळेळा आहे. ह्याप्रमाणें 
एकच असलेलें ब्रह्म भनमयादिकोशरूप उपा्धींचा संबंध अपेक्षित असल्यास 
उपास्य हणून आणि उपाधींचा संबंध नसल्यास ज्ञेय हाणून वेदांतवाक्‍्यांमध्ये 
हे. हें दर्शबिण्यांकरितां ( ऑनन्दमयो5भ्यासात्‌ येथून ) पुढळा 
( सूत्रसंमुदायरूप ग्रंथ ) प्रतरत्त झाला आहे. गतिसामान्यात्‌ ह्या सुत्राने 
अचेतनप्रवान जगताचे कारण नाहीं असें जें ठरविळे आहे तेंही-इतर वेदांत- 
वार्क्ये आहित तीं ब्रझ्मपरच आहेत असें दर्शवून जह्मविपरीत जगैत्कारणाचा 
निषेध करण्याच्या द्वारानें-सविस्तर सिद्ध“ करण्याकरितां पुढीळ श्रंथ आहे. 
( असेंही हणतां येईळ ). र 

% तैत्तिरीय उपनिपदामध्ये अन्नमय, प्राणमय, मनोमय आणि विज्ञानमय 














* आनन्दमयोभ्यासात्‌ । हें सहावे अधिकरण आहे. हें अधिकरण सूत्रवृत्तिका- 
रानें जसें लाविळें आहे तसें प्रथम आचार्यांनी लावून दाखविलें आहे ब अस्मिण्रस्य च 
तद्योगं शास्ति ह्या शेवटल्या सूत्राझुदां अधिकरणांतील सर्व सुताचे व्याख्यान दृत्तिका- 
राच्याच मतानें त्यांनी केलें आहे. शेवटल्या सूत्रावरील भाण्यांत तस्मादानन्दमय: पर- 
मात्मेति स्थितम । असें हाणून वृत्तिकाराचे मत संपविले आहे. तेव्हां गरल्लिकारमत 
संपेपयंत पृनंपक्षी व सिदधांती अशा ज्या संश भाषांतरात आलेल्या आहेत ख्या पूर्व- 
पक्षी द्ाणजे श्रीशंकराचाआचें विरुद्धपक्षाचे 'लोक आणि सिद्धांती ह्मणजे ' श्रीशंकराचार्य 
अशा अर्थानें दिलेल्या नसून प्रततिकारमतविरोधी जें मत तो पूर्वपक्ष आणि वृत्तिक्षार- 
मत हा सिद्धांत अशा.अनिप्रायानें दिडेल्या आहेत. प्राय: 'वैपकी झणजे. आचार्य 
आणि सिद्वांती क्ाणजे वृतिकार असें समनस्यासु शतक नादी. की 








 सवात्मेति 1 क्त आ पशावसमतीनत लीक 

“स्यात्तस्येह ठु प्रियमेव शिर इत्यादि श्र॒यते । शारीरत्वे च 
यते तस्ये शक्र शारीर आत्मा यः पूवस्येति । तस्य पृवंस्य विशञानमयस्येष एव 
शारीर आत्मा ये एथ आनन्दमय इत्यर्थ: । न च सशरीरस्य सतः प्रियाप्रियसंस्पशा 





आल्यांचा उेख करून तस्माद्रा एतस्माह्रि० नन्दमयः*अशी थ्ृति आहे; 
(आणि त्या ह्या विज्ञानंमय आत्म्याहून अानंदमय हा अन्य अंतरीत 'आत्मा 
होय, असा ह्या श्रुतीचा आशय आहे. “ ह्या श्रुतीमध्ये असळेल्या आनं- 
दभय शब्दाने सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म थेथयासून ज्याचें प्रकरण्रू चाढूं झाळें 
आहे ह्या परज्रझाचाच निदेश केढेळा झाहे कवा अन्नमंयादिकांप्रमाणे पर- 
अह्याहून मिन असें दुसरेच कांह! निर्दिष्ट आदे " भता संशय येतो, द्या दोहो 
भक कोणतें खरे असावे १ पूर्वपक्ष झणतो;-- अह्माहून मिन असें काँहतिरी 
दुसरेच निर्दिष्ट केळेळे आहे हणजे अधीत आनंदमय हा गौणच आत्मा ह्या, 
श्रुर्तींत निर्देट केळेळा आहे. असे दिसतें. ( सिद्धांती:- ) कशावरून ? ( पूरव- 
पक्षी:-) भनम्रय, प्राणमय इय्यादि गोण आत्म्यांच्याच ( प्रकरणरूप) प्रवाहामध्ये 
अन्यो$न्तर आत्मानन्दमयः हे शब्द आहेत. ( तिद्दांती:- ) गोण आल्म्यांच्या 
प्रबाहंत जरी'आनंदमथ आत्मा पडटेला असटा तरी अन्नमय, प्राणमय, मनोमय 
अ विज्ञानमय ह्या सर्व आल्मयांच्या अंतर्गत हा आनंदमय आत्मा असल्यापुळें (व 
'ह्या आनंदमय आल्यानंतर दुसरा अंतर्गत आत्मा नलल्यामुळें ) आनंदमय हा 
गौण आत्मा नसून ) सुख्यच आत्मा आहे. ( एयेपक्षी:- ) आनंदमय » हा. 
गौण अल्मा ठरणार नाही. कारण, प्रिय, मोद, प्रमोद इत्यादि अवयव व्याळा. 
असल्याचें आणि तो शारीर ( ह्मणजे शरीरयुक्त अतल्याचें ) श्रुतीमध्यें 

_ तळेढे न री जर बुख्य असतां तर कड. वट 

आहे; णि तस्येषएव० क गरा थुतीमध्ये 
आहे. हा जु आनंदमय तो. हा वीच्या 


वया 





ज& 












क्क अ्थमे 
मयो$म्यासात । पर एवात्मानन्दमयो भवितुमहंति 
बात्मन्यानन्दश्दो, बहकत्तोः्यॅस्थते आनन्दमयं प्रस्तृत्य रसो वे 
रसत्वखक्त्वोच्यते रस* ध्येवायं ठब्ध्वानन्दी भवति। को श्ेवान्यात्कः 
यदेष जाकाश आनन्दो न स्यात! एप व्ेवानन्दयाति । सेषानन्दस्य मीमा* सा भव 
॥ आनन्द श्र्षणो वि्डान्‌ न बिमेतिकृतनेतिं। 
आनन्दो बद्मेति व्यजानादिति च । शुत्यन्तरे च विज्ञानमानन्द ब्रक्षेति ब्र्मण्येवान- 
विज्ञानमय आत्म्याचा शारीर आत्मा होय'' हा ह्या श्रुतीचा अर्थ आहे. शरीर- 
संपन्न असलेल्याचा 'प्रियाप्रियसंस्पर् ( हणजे सुखदुःखसंबंध ) टाळता येणें 
शक्‍य नाही. तस्मात्‌, आनंदमय आत्मा हा संसोरीच आहे. 
असें पूर्वपक्षानें प्राप्त झाळें असतां ( त्याच्या निरसनार्थ आनन्दमयो5भ्या- 
सात द्या सूत्राचा पाठ सूत्रकारांनीं केळेला आहे. आनंदमय हा परच( ह्मणजे 
मुल्यच ) आत्मा ठरणें योग्य आहे. ( पुर्वपक्षी:-) कशावरून ? (सिंद्वांतीः- ) 
तेंच तेंच बारं वार सांगितठेळे आहे ह्मणून. मुर्यच आत्म्याचे ठिकार्णी भानंद 
शब्दाचा प्रयोग पुष्कळ वेळां श्रुतींत झाळेळा आहे. भानंदमय आत्म्यासंबंधी 
उपक्रम झाल्यानंतर रसो वै रसः ह्या वाक्‍्यानें तो आनंदमय आत्माच रसे» 
आहे असें सांगून रस*ह्रे० भवति असें हटळें आहे. ( रसप्राप्ति झाल्या- 
नंतरच हा लोक आनंदी होत असते), आणि को ह्रेवाँ* नन्दयाति। ( हा 
पूर्ण भानंदं जर सर्वसाक्षी ब संप्रेरक नसेळ तर चळनवळनश्तरी कोणाळा 
करितां आढे असतें? आणि जिबंत तरी कोणाला रहातां आळें असतें! तस्मात्‌) 
हाच सर्वांना आनंदी करात आहे ), सैषा? भवति । ( सार्बमीमानंदापासून 
तों ब्रह्मानंदापर्यंत जी उत्तरोत्तर शतगुणित असलेली श्रेष्ठता हीच आनंर 
दाची तारतम्य मीमांसा होय. ), एतमान्द० मति । (हा आनंदमय भात्मा 
(हेंच ब्रह्मखरूप असून तें विद्वानाढा प्राप्त होतें ) प चो, 
यात निमग्न असटेल्याठा कसलेही भय उरत नाहीं, व - ी 
अजानात 'नरीदी' बात. 






न्ब | 





॥ ( नानंदच जह्म असें" त्यानें जाणले ) 
वाक्यें आहेत. त्याचप्रमाणें ( तैत्तिरीय. टपनिषदाक्षिवाय दुसऱ्या 
दांतही ) विज्ञानमानन्दं म्रह्म अशी श्रुति अधून हया बु्ती 
मा मनाया (गड दृष्ट पडत. 













जरौरभाष्यसमेवानि बहाय़जाणि । 


दृष्ट: । एवमानन्दशव्दस्य बहुकृत्यो श्रधषण्यम्यासादानन्दमय आत्मा ज्योति 


 यत्तक्तमन्नमयाद्यमुख्यात्मप्रवाहपतितत्वादानन्दमयस्याप्य 1 

1. ॥ आनन्इमयस्य सवान्तरत्वात. । श्वख्यमेव ह्यात्मानमुपादिदिक्व 

होोकवुदधिमनुसरदन्नमयं रीरमनात्मानमत्यन्तम्‌दानामात्मत्वेन प्रेसिदमनूथ मपा- 
ततोभ्स्तरमित्येवं 


 निविक्तदुततास्रादिप्रतिमावत्ततो$न्तर 'पूर्वैण पूर्येण समानक्ञत्तरचत्त* 
रमनात्मानमात्मेति य्ाहयत्प्रतिपतिसोकयोपेक्षया सवोन्तरमुख्यमानन्दमयमॉ- 
त्मानमुपदिदेशेति व्टिट्तरस । यथारन्पतीनिरशेने बहटीप्यपि तारास्वमुख्यास्वरन्थ- 
ती दश्षितास याज्ल्ते प्रदशयंते सा मुख्येवारन्यती मवत्येवमिहाप्यानन्दमयस्य 


असल्याचं दृष्टी पडत असल्यामुळें. आनंदमय आत्माच त्रह्म असल्याच दिसत 
आहे* ( ह्मणजे सिद्ध होत आहे ). '* अन्नमय, प्राणमय इत्यादि गौण 
आल्म्यांच्या प्रवाहांत पडल्यामुळे आनंदमय आत्मा हाही गोणच आत्माहोय ” 
अशी पूर्वपक्षीची शंका आहे. परंतु, गोण आल्म्यांचे संनिध पाठ असणें हा. 
कांही दोष नव्हे. आनंदमय हा सर्व कोशांच्या आंतीळ आहे. मुख्यच 
आत्म्याचा उपदेश मुमुक्षळा करणें हा बेदांतशास्राचा उद्देश आहे. परंतु, 
सामान्य लोकांच्या बुद्धीला आत्मखरूपाचें आकलन होणें दुर्घट असल्यामुळं ) 
लोकांच्या स्थूळ दृष्टीला अनुसरून ह्या शास्त्राने प्रथमतः . अत्येत मूढ डोक 
ज्याळा आत्मा समजतात असें आत्मा नसछेढेंच जें अन्नमयकोशरूप स्थूळ 
शरौर त्याचा अनुवाद केला; नंतर मुशीत ोतलेल्या द्रवरूप ताम्रादि धातूंची » 
*प्रातिमा ज्याप्रमाणं आकारत: बाह्य मुशीप्रमाणें असते त्याचप्रमाणे अनमयादि. 
पहिल्या पहिल्या कोशांच्या आंत आंत असळेळा ब पहिल्या पहिल्याशी समान 
अढलेळ उत्तरोत्तर प्राणमयादिकोशरूप अनात्माच,आत्मा होय अशी मुमु- 
क्षूची समजूत-आत्मज्ञान सुलभरीतीनें मुमक्षूला व्हावें ह्या उद्देशाने-शास््राने 
करून दिडी आणि शेवटी सर्वाच्या आंत असळेला ( व सर्वाच्या शेवटी निदेट 
केळेटा ) जो मुख्य आनंदुमय आत्मा त्यांचा उपंदेश शास्त्राने मुमुक्षला केला. हँ. 
मुख्य तात्पर्य होय. ज्याप्रमाणे ( आकाशांतीळ ताऱ्यांविषयी अगदी अनमिज्ञ 
असलेल्या मनुष्याला ) अरुंधतीचा तारा दर्शविणे झाल्यास मुख्य अरुंधती 
नसळेळे ( ठळक ठळक ) तारे पुष्कळच दाखविल्यानंतर जो शेवटी दश- 
बिळा जातो तोच तारा ज्याप्रमाणें मुख्यच अरंधती असतो याचप्रमाणें 
ह्या तैतिरीबोपानेषदांतीळ ब्रह्मकरठीतही ( अन्नमय, प्राणमय, मनोमय व 


बिज्ञानम असे' आमा नसळेळेच कोश प्रथम आत्मा झणून सांगितठे भसून 











सवोन्तरत्वान्डरूयमौत्मत्वम । यत्त जूघे प्रियादीनां शिरस्त्वादिकल्पनाःतुपपत्रा 
मुख्यस्यात्मन इत्यतीतानन्तरोपाधिजनिता स्वोभाविकीत्यदोषः । शारीरत्व- 
मध्यानन्दमयस्यात्रमयादिशरीरपरम्परया प्ररश्यमानत्वात्‌ । न पुनः साक्षादेव झारी- 
रत्बं संसारिवत. ।,तस्मादानन्दमय: पर एवात्मा ॥ १२॥ 

अत्राह नानस्दमयः पर आत्मा भवितुमटीत । कस्मात्‌ । विकारशग्दात। प्रकृतिव- 
बनादयमन्यः शब्दो विकारवचन: समविगतः: । आनन्दमय इति मयटो विकाराधे- 
स्वात । तस्मादन्नमयादिशब्दवद्विकारविषय एवायमानन्दभयशब्द इति चेत्‌ । न प्राचु- 
यॉर्थे्रपे मयट: स्मरणात्‌ । तत्प्रकृतवचने मयडिति हि! प्रचुरतायामापि मयू स्मये- 





शेबटीं आनंदमय आत्मा सांगितळा आहे. तस्मात्‌ ) सर्वांच्या आंत (ब सर्वा- 
च्या शेबटी निदिष्ट ) असल्यामुळें आनंदमय हा मुख्यच आत्मा होय.* प्रिय, 
मोद इय्यादिकच शिर, दक्षिण पक्ष इत्यादि अवयव अशी जी कल्पना केलेली आहे. 
तीही मुख्य आल्म्यासंबंधानें बरोबर नाही. !' असें ठुमचे ह्णणें आहे; परंतु, 
पू्वॅनिदिष्ट जो विज्ञानमयकोशरूप अगदी जवळचा उपावि लाच्यामुळें ती 
साबयबत्ब कल्पना झाळेली आहे. तेव्हां दोष येत नाही. त्याचप्रमाणें भानं- 
दमय आल्म्याळा जें शारीरत्बर सांगितठेें आहे तें अन्नमयादि कोशांच्या परंप- 
रेनें दर्शक्छेळें आहे; संसारी पुरुषाप्रमाणें प्र्यक्ष शरीरत्र दर्शविळेळे नाही, 
तस्मात्‌, आनंदमय आत्मा हा मुख्यच आत्मा ( ह्मणजे परमात्माच) होय ॥१२॥. 
ह्यावर पूरवपक्षीची शंका आहे ती येणेप्रमाणे:-- आनंदमय हा मुख्य 
आत्मा असणें योग्य नाही, कां योग्य नाही|? ( हाणून बिचाराळ तर सांगतो), 
बिकारवांचक शब्द असल्यामुळें. आनंद हा मूळ शब्द होय. आनंदमय हा . 
जो शब्द भाहे तो मूळच्या आनंदशब्दाहून भिन्न आहे ब. मूळशब्दाने वाच्य 
जो अर्थ व्या अर्थाहून कांही तरी दुसरें दर्शविणारा हणून तो शब्द समजला... 
गेढेळा आहे. दुसर दर्शविणारा हणजे विकार दर्शविणारा, कारण, आनंदे- . 
मयः द्यांतीळ मयद्‌ हा जो प्रत्यय आहे तो विकाराथी आहे. तस्मात, भन्न- 
मय, प्राणमय, मनोमय इर्‍्यादि शब्द ज्याप्रमार्णे बिकारविषयक आहेत त्याच- 
प्रमाणें 
(। 





ह दाय यर या 
शट __ शरारमाष्यसमेतानि बह्मयत्राणि |. 
तद्धेतुव्यपदेशाच ॥ १९॥ 


0-2 
ते । बथा$नरमयो यज इलय्प्रचुर उच्यते एवमानम्दप्रुर त्रद्यानन्दैमय च्यते । आान- 
न्दप्नचुरत्वं च ब्रह्मणो मवष्यत्वांदारभ्योत्तरस्मिजुत्तरस्मिन्स्थाने शतदुण भनन्द इत्य- 
कत्या अक्मानन्दस्य निरतिशयत्वावघारणात ) तस्मात्पराचुयांथें मयद्‌ ॥ १४ ॥ 
इतश्र प्राज्र्‍यांथे मयट्‌ । यस्मादानन्दहेतृत्वं भ्रद्मणो व्यपदिशति श्रृतिरेष श्ेवानन्द- 
यातीति । भानन्दयतोत्यथे: । यो हान्यानानन्द्याते स प्रचुरानम्द इति प्रसिद्ध भवति । 


माध्यायस्थ चतुर्थपदांतील) सूत्राने पाणिनिमहषीनी प्रचुरता द्याझथीही मयट्‌ 
हा प्रत्यय होत असल्याचें सांगितलें आहे. उदाहरणार्थः-- अन्नमयो यज्ञः 
हणजे भननप्रचुर ( अर्थात अन्नाची सम्राद्वे अथवा विपुलता ज्यांत आहे. 
असा.) य. हयाचप्रमाणे आनंदमय हणजे आनंदप्रचुर. ( अन्नमयो यज्ञः ) 
ह्या ठिकाणचा अन्नमयशब्द विकारविषयक आहे असें मानिल्यास अन्नाचे जे 
बिकार त्याच्यापासून झालेला यज्ञ असा अर्थ होऊं लागेल. ) ब्रह्मांचे ठिकाणी 
आनंदप्रचुरत्व असल्याचे सिद्ध आहे. कारण, मनुष्यत्वापासून पुढल्या पुढल्या 
ठिकाणीं आनंद शतगुण आहे असे सांगून ब्रह्मनिष्टापुढें तर कोणताच आनंद 
नाहीं असें सांगितलें आहे. तस्मात, आनंदमयः ह्या शब्दांतीळ मयट्‌ हो 
प्र्यय प्राचुयाथी आहे. ( तेत्तिरीयोपनिषदांताल त्रह्मवल्ीमध्ये-* तारुण्य, 











* सौंदर्य, चतुःष्टिकलाभिज्ञत्व, कोणत्याही कार्याचे ठिकाणी शौत्र प्रति, 


अनुपम 'ेय, अतुल शारीरबळ आणि सर्व पृथ्वीचे अधिपतित्व ह्या गुणांनी 
युक्त असलेला जो सावभौम राजा लाचा जो भानंद तो मानुष आनंद होय. 
मानुष आनंदापेक्षा मतुष्यगंधर्वांचा आनंद शतगुणांनीं आधिक आहे; आणि 
देवगंधर्ब, पितर, आजानजान देव, कर्मदेव, देव, इंदर, बृहस्पति व विरांदे 
पुरुष ह्यांचे आनंद उत्तरोत्तर शतगुणित असून ब्रह्माचा आनंदे विराट पुरुषा- 
0 वीय झतगुणित असल्याचें सांगितलें आहे; आणि ब्रह्मानंद हा. 
न आहे '- असें सांभितढें आहे ॥ १३ ॥ 
ज्याअथी एष ह्येवानन्दयाति ही श्रुति त्रझ्म आनंदहेठ असल्याचें दडी 
औत भाहे त्याअथी आनदमय: ह्या शब्दांताळ मयट्‌ 
असल्याचें लिद्ध होत आहे. आनन्दयाते ह्या पेग रेशन आनेत्दयाति हा. 
छांदस प्रयोग आहे. (हाच इतरांना आनंद) करितो हा ह्या श्रुतीचा अर्थ 
) जो इतरांना धनाक्य करितो हो प्रचुरथन ( हणजे पुष्कळ धनाने 


अथमाध्यायस्य प्रवमे पादे पष्ठाधिकरणम्‌ |" २९ 
मान्त्रवारणिकमेव च गीयते ॥ १५ ॥' 


यथा डोके योफन्येच्षां थनिकत्वमापादयाति स प्रकृरघन इति गम्यते तद्वत । तस्मा- 
त्प़ाचुयांथेःपि मयट: सम्भवादानन्दमय: पर एवात्मा (1 १४ ॥॥ 

इतभानन्दमयः पर एवात्मा यस्मा्रत्विदाभोति परमित्युपक्तम्य सत्यं शानम- 
नन्तं अ्ेत्यस्मिन्मः्रे यदरद्य प्रकृतं सत्वश्ञानानन्ताविशेषणेर्नियांरित॑ यस्मादाकाश्यादि- 
क्रमेण स्थावरजडुमानि थरतान्यजायन्त यच्च भूतानि सृष्टा तान्यडप्राविद्य युह्यायाम- 
वस्थितं स्वोन्तर॑ यस्य विश्ञानायान्यो$नतर आत्माःन्योन्तर आत्मेति प्रकान्त 
तस्मात्रवर्णिकमेव बर्ेदद ीयते*न्योन्तर आत्मानन्दमय इति । मत्रज्नाद्वणयो श्रेका- 
थेत्बं एक्तस । अविरोधादन्यथा हि प्रकृतानाप्रकृतप्रक्िये स्याताम । न चाननसयादिभ्य 








झुक्त ) क्षणून ज्याप्रमाणें जगतांत समजलें जातें त्याचप्रमाणें जो इतरीना 
भानंदित्त करितो तो स्वतः प्रचरानंद असल्याचें सिद्ध होत आहे. तस्मात्‌ , 
प्राजुयोथीही मयट्‌ हा प्रत्यय संभवनीय असल्यामुळें आनंदमय: ह्या शब्दाने 
मुख्यच आत्मा निर्दिष्ट आहे ॥। १४ ॥ 

मान्त्रवर्णिकमेब च गीयते ह्या सूत्राचा पाठ करून भगवान्‌ व्यासमह- 
ब्वार्नी भानन्दमयशब्दानें मुख्य आत्म्याचाच निर्देश असल्याचें वेगळ्या रीतीनं 
शिद्व केढें आहे. ज्याअथी ब्रह्मविदामोति परम्‌ असा उपक्रम करून सत्ये * 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ह्या मंत्रामध्ये सय, ज्ञान व अनन्त ह्या विशेषणांनी प्रकर- 
गांत चालूं असठेळें ब्रश्नच निश्चित केढेळे आहे, ज्याभथी ब्रह्मापासून आका" 
शादि क्रमानें सर्ब चराचर भूतं उत्पन झा, ज्याभथी भुते उत्पन्न करून व 
यांचे ठिकाणी प्रविष्ट होऊन अन्नमयादि पंचकोशसमुदायांत सरबचे भात ज्म 
राहिळेढ आहे, आणि ज्याअथी त्रह्माच्याच ज्ञानाकारेतां ह्याहून भांतळा आत्मा 
दुसरा आहे ह्याहून भांतळा आत्मा दुसरा आहे, हणून ज्याचा उपक्रम केळेळा 
आहे. त्याअथी ते सांत्रतरणिकच त्रह्म हणजे सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ह्या मंज्रांत 
निर्दिष्ट केळेळेंच त्रझ अन्यो5न्तर आत्मा 55नन्दमयः ह्या आझणामध्यं 
निट केळेढ आहे; आणि हणून आनन्दमयः ह्या शब्दानें मुख्यच भा्म्याचा 
निदेश असल्याचे सिद्ध आहे. मंत्र ब ब्राह्मण झ्यांच्यांत विरोध नसल्याधुळे 
देहामध्ये अरथदष्टया ऐक्य असणेंच योग्य आहे. नाहीतर प्रकुवाचा त्याग . 
आणि भप्रकृताचा स्वीकार हे दोन दोष येऊं लागताढ, रामेहामोरे 
परमू हा जरह्मवट्ीचा आरंभ असून त्रह्मप्रकरण ह्याठिकार्णी 








३०. :शारीजाप्यसमेताने बद्व्ानि। 
क नेतरोशचुंपपत्तेः ॥ १६ ॥ 


शवाननरमपाइन्याःऱतर आात्माभिधीयते । एतजिवेव च सेपा भारी वाढणी विदा! 
 सस्मादानन्दमयः पर एवात्मा ॥ १६ ॥ 


तस्मादा एतस्मादात्मन आकाशः संभूतः येथपासून ब्राह्मण भागा- एतस्मादात्मन आकाशः संभूतः येथपासूनच्या ब्राह्मण भागा- 
मध्यें व्या ब्ज्नाेंच प्रतिपादन केळें आहे; व अन्यो5न्तर आत्मानन्दमयः हें 
'बाक्य त्या ब्रह्मणभागांतीटच आहे. ग्राह्मणभाग हणजे मंत्राचे व्याख्यान. ब्राह्मण 
'हा उपाय असून मंत्र उपेय असतो. उपेय ह्मणजे डपायाच्या योगानें जाणिळी 
जाणारी किंत्रा प्रात होणारी वस्तु. अशा रीतीनें मंत्र व ब्राह्मण ह्यांमध्ये उपाय 
ब उपेय हे नातें असल्यामुळे त्यांच्यांत विरोध संमबनीय नसतो; भाणि 
हणूनच मंत्र ब ब्राह्मण ह्या दोन्ही वेदभागांचा प्रतिपाद्य विषयही एकच 
असतों. हामणजे अर्थदृ्ट्या दोघांचे ऐक्यच असते. ब्रह्मविदाभोति 
परम्‌ ह्या. सूत्रभत वाक्यांत सुचविल्या ब्रह्माचे ढक्षण सत्यं 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ह्या मंत्रांत सांगितळेळे॑ आहे. अर्थात्‌ मंत्र- 
भागामध्ये ब्रह्माचे प्रकरण सुरूं झालेळ आहे. व्याख्यानरूप ब्राह्मणभागाचे 
मंत्रभागाशी ऐक्य नाही असें जर मानिळें तर हणजे मंत्रमागाचा प्रतिपाद्य 
* बरिषय एक असून त्राहणभागाचा प्रतिपाद्य बिषय दुसरा आहे असं जर 
मानिळें तरं 'मंत्रत्राह्मणात्मक जो वेद त्या वेदावर-सुरूं केढेल्या जह्माचा 
ह्याग आणि सुरू न केठेल्या दुसऱ्याचा स्वीकार-हे दोष येतीळ, आतां भन्न- 
मयादि कोड्याप्रमाणें थेथेही आनन्दमयशब्दानें भात्मव्यतिरिक्त दुसरेच कांही 
निर्दिष्ट केळे आहे असे मानण्यास काय चिंता आहे ! हा प्रश्न बरोबर ठर- 
णार नाही. कारण, ) अनमयादिकांहून* मिन भित असटेळा जसा दुसरा 
दुसरा अंतरशीत आत्मा पुढें पुढें सांगितेढेळा आहे. तसा. भानंदंमयानंतर 
ह्याहून मित्न असा दुसर! अंतर्गत आत्मा ह्या प्रकरणांत सांगितळेळ। नाहीं. 
शिवाय भगुंवलीमध्ये आनन्दो . ब्रह्मेति व्यजानातू । हा पांचवा पयीय 
असून ह्या पर्यायांत निर्दिष्ट केळेें जे आनम्दत्रझ त्याचेच ठिकार्णा वरुणानें 
झगूळा सांगितळेल्या विद्येचे पर्यवसान आहे.. ( झणजे, आनन्द ब्रह्म हेंच 
ोानेपदेधाच पर्यवसान आहे. ) तस्मात, अन्यो5न्तर आत्मा- 
तुस ह्या वाक्‍यांतीठ आनन्दमयः ह्या शब्दानं आत्म्याचा 
केढेढा नाहे ॥ १६॥ ची 















परथमाध्यायस्य प्रथमे पादे पष्टाधिकरणम्‌ |* २९१ 
भेदव्यपदेशाच ॥ १७ ॥ रं 


*इतश्रानन्दमयः पर एवात्मा । नेतरः । इतर इशवरादन्यः संसारी. जीव इत्यर्थ: ।न 
आनन्दमयशव्देनाभिधीयते । कस्मात । अठपपत्तेः। आनन्दमयं हि प्रकृत्य श्रयते 
 सोण्कामयत। बहुस्यां प्रजायेयेति। स तपो5तप्यत । स तपस्तः्वा | इद सर्वेमसजत । 
यदिदं किंचेति तक. दुणे सकळ क स्त्र 
स्टुरष्यतिरेकः 'पॅरस्मादात्मनो$न्यत्रोपपथते ॥ १६ ॥ 
इतश्र नानन्दमयः संसारी यस्मादानन्दमयाधिकारे रसो वे सः । रस देवाय 
छक्ध्यानन्दी भवतीति जीवानन्दमयो भेदेन व्यपदिशति । न हि ळन्यैव कब्थब्यो 


नेतरो$नुपपत्तेः ह्या सूत्रावरूनही व्यासमहनीं आनन्दमयः ह्या शब्दाने 
इश्वराहून दुसऱ्या कोणाचाही निदेश होणें अशक्य असल्याचें सिद्ध केळे आहे. 

पुढौळ प्रमाणावरूनही आनन्दमयः ह्या शब्दाचा अथे. मुख्य आत्मा 
असाच ठरत आहे. इतर नव्हे. इतर हणजे ईश्वराहून मित्रन्स्संसारी-जीव. 
आनन्दमयः ह्या शब्दाने जीवाचा निदेश केलेला नाही. कशावरून ! तसें 
मानणें शक्‍य नाहीं ह्मणून. आनंदमयाच्या संबंधाने-“ मी पुष्कळ होऊं कां १ 
मी प्रजोत्पादन करूं कां £-असा ल्याने विचार केला. नंतर यानें तप केळें 
आणि तप केल्यानंतर हें सर्व जगत्‌ उत्पन्न केळे; हणजे हिरण्यगर्भ ब्रह्मदेवापा- 
सून तों स्थावरापर्थत जॅ ह्मणून कांही आहे तें सर्व उत्पन्न केलें /-अशी श्रति 
आहे, शरीरादिकांची उत्पत्ति होण्यापूवी उत्पादनविषयक कामना, उत्पन्न 
होणारे जे बिकार त्यांची उत्पादकापासून मित्ता नसणें आणि सर्व विकारः 
सृष्ट द्या गोष्टी मुख्य आत्म्याशिवाय इतर ठिकाणा संभवनीय नाहींत | १९॥ 

भेदनिदॅश असल्यामुळेंह) आानुंदुमय हा संसारी नसल्याचें शास्त्रकारांनी 

ह्या सुचाचा पाठ करून सिद्ध केलें आहे. 

:. पुढीळ प्रमाणाबरूनही आनंदमय हा संसारी नसल्याचे ठरत आहे. 
'आानंदमयाचें प्रकरण चाढलें असतांना रसी वे सः । रस* देवाय लळ्वा- 
&ञनन्दी भवाति । अशी वाक्यें त्या प्रकरणांत आहेत. “ आनंदमय हा 
रसच आहे आणि जीवाडा रसाची प्रातति झाली असतांनाच ( ह्मणजे आनं- 
 दमय तता तत्तवेतत्या जीवाढा साक्षात्कार झाळा असतांनाच ) 


"गग. 


















१९२९ * शारीरभाष्यसमेताने ब्र्मसूत्राणि । 

भमर्वति । कथं तश्चोत्माऱवेष्टव्य आत्मलाभात्र परं विश्वत इति भुतिस्त्ती यावता न 
कर्येव ब्चच्यो भवतीत्पक्तम । बाढसं। झल पस सतस्त- 
ह्ानवचोधनिमित्तो मिध्येव देहादि्वनात्मस्वात्म त्वनिश्चयो इष्टस्तेन देहादि- 
श्वतस्यात्मनो$प्यात्मा5नन्विष्टोःन्वे्ज्यो5ठण्यो ठब्यव्यो५शतः भोतन्योध्मतो मन्त- 
न्योडविज्ञातो विज्ञात्य इत्यादिभेदन्यपदेश उपपदते । प्रतिषिध्यत एव तु परमार्थतः 
सेबातपरमे॥रन्यो बशा भोता वा नास्योजो पर्ल इशेत्यादा । परे रस्लविदा. 


झाल्यावर हा आनंदी होतो. असा दुसऱ्या वाक्याचा अर्थ आहे. रस हा प्राप्त 
होणारा असून अयं ( ह्या सर्वनामानें निर्दिष्ट असळेळा जीव ) ह प्राप्त 
करूत वेणारा आहे. तेव्हां जो प्राप्त करून घेणारा तोच कर्धीही प्राप्य बस्तु 
लेण्याचा संभव नाही. 

(ह्यावर पूर्वपक्ष झणतो:- ) ढब्बा (हणजे प्राप्त करून घेणारा ) हा ढब्धन्य 
(ह्षणजे प्राप्य बस्ठु ) होण्याचा संभवच नाहीं असें जर तुमचें झणणें आहे तर 
आत्मा ० ष्टव्यः । आत्मला ० द्यते। द्या श्वतिस्थृतींची वाट काय? ( ढब्वा 
जर ढब्धब्य नव्हें तर परमात्म्याहून वस्तुतः मित्न नसलेला जो जीवोत्मा 

१ ह्याळा परमात्म्याचा लाभ होणार कसा 

( सिद्दांती ह्मणतो:-- ) होय. तुझी शंका बरोवर आहे. तथापि ( जीव 
आणि परमात्मा ह्यांचा अभेद जरी आहे तरी ) ख्रूपामध्यें कधीही न्यूनता न 
पाबणारा ( ह्मणेजे सर्वदां अखेंडेकरस असणारच ) 'जो सटटूप आत्मा त्याचें 
तत्त्वतः ज्ञान झोळेळें असल्यामुळें आत्मव्यतिरिक्त देहादिकांच्याच ठिकाणी 
आत्मत्वनिश्वय ( क्षणजे आत्मा नसलेले जे देहादिक तेच आत्मा होत असा 
निश्चय ) श्रममूलक होत असल्याचें दृष्ट आहे. ह्या भ्रमासुळें देहादिरूप 
भासत असलेला आत्मा ज्ञात झाला आहे असे मानिता बेणार नाही, ह्यास्तज, 
देह्यादेरूपच आंत्सा ज्या अवस्थेंत भासतो ती अवस्था झणजे आम्म्याच्या संबं- 
घ्रानिं अज्ञात असणारी अवस्था जोपर्यंत जीबाटा आहे. तोपर्यंत आत्मा 

गेळा नोही, प्राप्त झाळेळा नाही, श्रुत नाही व मत 'नाहीं हें सिद्ध 

आहे. तस्मात्‌, खस्वरूप आत्म्याचेच ज्याला ज्ञान नाही अत्ता जो जीव त्याने 

खस्बरूप असळेला आत्मा हुडकाबा, प्राप्त करून ध्यावा, त्याच्या संबंधाने 

करोवे, मनन करावें ब त्याचें ज्ञान करून खत का भेदनिदेंश बरेो- 

अर ठरत आहे. नान्यो5तोस्ति द्रष्टा इत्यादि श्रुतीने सर्वेज्ञ परमेश्वराहून इतर 

डय अथवा. श्रोता खरोखर कोणी, नाही; असा निशरध केढेला आाहे, परमे- 
$ 





अथमाध्यायस्थ अथम पादै पष्ठाविकरणम| २९९३ 
कामाच नानुमानापेक्षा ॥ १८ ॥ 


कल्पिताच्छारीरात्कतुंभोकतृविशानात्माखयादन्य: । यथा मायाविनअमंखडू घरात्सूत्रे 
जाकाशमधिरोहतः स एव मायावी परमा्थरूपो थॅमिशेःन्यः । यथा वा घराकाथादु" 
पाघिपरिख्छिन्ाददपाधिपरिच्छित्न आकाशो$न्यः । ईंदशं च विज्ञानात्मपरमात्म 
भेदमाश्रित्य नेतरोज्हपपत्तेभेंदव्यपदेशांचेत्युक्तम ॥ १७ ॥ क 
आनन्दमयाधिकारे 'च सोःकामयत। बहु स्थां प्रजायेयेतीति' 

नुसानिकमापे सांख्यपरिकल्पितमचेतनं प्रथानमानन्दमयत्वेन कारणत्वेन वापेक्षि- 
तब्यम. । दक्तेनांशळ्मिति निराकृतमपि प्रधानं पृवस्‌त्रोदाहतां कामयितृत्वशुति- 
माभ्चित्य प्रसझ्कात्पुनर्निराक्रियते गातिसामान्यप्रपत्वनाय ॥ १८ ॥ 











श्वर हा अज्ञानकल्पित व शरीरसंपन जो कती व भोक्ता विज्ञानात्मा त्यांच्या- 
हून भिन्न आहे. ढाळतलवार घेऊन सुतानें स्त्रगीस जाणारा जों मायांबी 
त्याहून खराखरा मायावी मिनच असतो व तो भूमीवरच असतो आणि सुंतांनें 
स्वगीस जाणारा ही केवळ माया असते. उपाधिपरिच्छिन घटाकाशाहून उपाधिर- 
हित आकाश भिन्न असतें. अशाच प्रकारचा विज्ञानात्मा व परमात्मा ह्यांतीळ 
भेद ग्रहीत धरून नेतरो$ुपपत्तेः । भेदव्यपदेशाच । द्या सूत्रांचा 
शाक्ञकर्त्यानीं पाठ केलेला आहे. |। १७ | 

कामाच नानुमानांपेक्षा द्या सताचा पाठ करून व्यासमहपीर्नी आनं- 
दमयशब्दानें प्रधानही मुख्य आत्मा किंवा जगत्कारण मानितां येत नाही; 
हे दर्शविठे आहे. 

आनंदमयप्रकरण 'चांळळें असतांना “। आपण पुष्कळ व्हावें; प्रजोत्पोः 
दन करावें; अशी कामना त्याची झाडी ?'अशा अर्थाची सो5का० येयेंति । 
ही श्रांति आहे. ह्या ्रुतीमध्यें इच्छा करणाऱ्याचा निदेश असल्यामुळें (आणि अचे- 
तंनाला इच्छा होण्याचा संभव नसल्यामुळे) अनुमानप्रमाणानें सांस्यांनी कॉ 
अचेतन प्रधान आनंदमय हाणून किंवा कारण हणून अपेक्षित नाही. क्षते 

ह्या अधिकरणामध्यें सांख्यांच्या प्रधानवादाचे जरी निराकरण 

झाळेळें आहे तरी नेतरो3 नुपपत्तेः द्या सूतानें तुचविळेडी जी कामेयितृत्व 
आते झणजे जात त्यानें इच्छा केढो असें सांगितळेळें आहे. अशी जी श्राते 
तिच्या साधारानेही सर्व बेदांतवाकयांचे तात्पय एकच आहे हें दुर्शविण्याकर 
रिल प्रसंगोपात्त,पुनरापे हया बादाचें निराकरण केलेळें आहे) १९॥ 











__ आस्मिन्ञस्य च तयोगं शास्ति ॥ १९॥ १ अस्मिन्नस्य च तद्योगं शास्ति ॥ १९ ॥ * 


इतश्न न प्रथाने जीवे वाःःनन्दमयशव्यो यस्मादस्मिन्नानन्दमये प्रकृत आत्माने 
ज्ञीवस्य तत्योगं शास्ति । तदास्मना' 
त्पर्थः । तद्योगं शास्ति ्ाज़म । यदा वेवेष त लना्किजाल्यन या न 
अयं प्रतिश॑ विन्दते । अध सो५भयं गतो भवति यदा हेवेष एतस्मिनुदरमन्तरं करते । 


अस्मिन्नस्य च तद्योगे शास्त द्या सूताचा पाठ करूनही 'च्यासम- 
हनी आनंदमयशब्दानें जीवा अथवा प्रधानाचा निदेश नसल्याचे सिद्ध 
केळें आहे. क 

पुढीळ कारणामुळेंही आनंदमयशाब्दाने प्रधानाचा अथवा जीवाचा निदेश 
असल्याचें सिद्ध होत नाही. ज्याच्या संबेधानें बाटाघाट चाळली आहि त्या 
आनंदमय आत्म्याचे ठिकार्णा ज्ञानप्राप्ति झालेल्या जीवाचा संयोग होत अस- 
ह्याचें शत्र सांगत आहे. तद्योगं हणजे त्या आत्म्याशी योग. त्या आत्म्याशी 
मिळून जाणेंर्‌ मुक्ति. शास्र तद्योग उपदेशोत आहे. % अदऱ्य अनात्म्य, 
अनिशक्त व अनिट्यन असलेल्या ह्या आत्म्याचे ठिकाणी जेव्हां" विद्वानाढा 
निर्भयपणे पुनरादृत्तिरहित अशा निश्चळ स्थिति प्रात्त होते तेव्हां तों 
निर्भय ब्रह्माप्रत जाऊन मिळतो; परंतु, ह्या आनंदमद्न भाल्याच्या संबंधानें 
ख्ल्प जरी भेद हा पुरुष अवलोकन करीत असला तरी त्याला भय प्राप्त होत 


* खुतींतीठ अदशय, अनात्म्य इत्यादि शब्दांचे अथ अनेक पंडितांनी अनेक केलेले 
*' आहेत. आनंदर्गिरि हाणतात:- द्य हणजे पंचीकृत भूतपंचक व त्याचें कार्य अथात 
समशिस्थुळदेह विराट. भदऱ्य हणजे ब्रिराटाशी ऐक्यतादात्म्य नसलेले. अनात्म्य हमण- 
जे अमामुळें आत्मसंबंधी समजले गेळेलें इंदरियजात ( इंदियसमुदाय ); अथात, अपंची- 
छत जें भूतकाये त्याच्याशी तादात्म्य नसलेले. अनिरक्त हणजे भूतसूद्ष्मांशी अभेद नसलेले 
आणि अनिलयन हणजे मूलप्रृतीशी तादात्म्य नसलेलें. रतनप्रभेत अहश्यादिशब्दांचे 
अर्थ आनंदगिरांच्या टीकेला अनुसरूनच' केलेले आहेत. परंतु, सामान्य लोकांना 
समजण्यासारखे ते सरळ केलेले आहेत. अदृश्य हणजे स्थूलप्रपंचझल्य; भनात्म्य 
हणजे निंगशवरांरराहेत; अनिरुक्त हाणजे दान्दाने वा्णिळें जाण्यास अशक्य ब अनिल- 
अन झ्षणजे मायाद्यन्य. विद्यारण्यांचें व्याख्यान येणे प्रमाणें:-अदऱ्य हणजे चश्षुरादि 
अगोचर; अनात्म्य हणजे अचुमानानेंही अगम्य; अनिरुक्त ह्मणजे बाणीला 
आणि भनिलयन हणजे आधाररहित. » ज्र । 

















सते जेन्हां ह्या आनंदमथाचे ठिझाणी मनुष्य अतादासम्यरूप अगदी अस्प 
व अवळोकन करितो ( झणजे हा आनंदमय आत्मा व आपण एक 

व्हे अश्ली त्याळा थोडी तरी शंका जेव्हां येते ) तेव्हां संसारमयापासून तो. 
निवृत्त होत नाही. परं क नसून ठिकाणी पुरुष एकसारखा तादात्म्य- 
भाबना करून जे तो ( हणजे मीच भानंदमय होय अशी भावना 
करून जेन्हां तो. राहिठेठा असतो ) तेव्हां तो संसारमयापासून निह होतो. : 


श्रुतीचा अर्थ आहे. परंतु, श्रुतीमध्यें जी. ही गोष्ट सांगितडी आहे. ती. 
ह्या शब्दाने परमात्म्याचा खीकार केल्यातच जुळत आहे; प्रधान 
व्य आनन्दमयशब्दानें निर्दिः :आहे. असें , मालिल्यास. युळत 
नाहीं. तस्मात, आनन्दमंयः द्या शब्दाने परमात्माच निर्दिष्ट केळेला 
गोष्ट सिद्धे झाली, (आनंदमयो5भ्यासात्‌, द्या सूत्राबरील मा्या' 
पर्थतचें भाष्य दृत्तिकाराचें मत दर्शविण्याविषया आहे. भाष्यकार ऱ्र ब 
योना हे मत हणजे आनन्दमयः ह्या शब्दाने परमात्म्याचा. निदेश 
हॅ महे मान्य नाही. येथून पुढें लांनी झापलं लिद्वांतरूप मत दर्शक 
ह्या दृत्तिकारांच्या मतावर शंका थेत आहे ती येणेप्रमाणे“-तो दा पुरुष अन 
त्या ह्या भनरसमयाहून मिल असा अंतर्गत प्राणमय आहा. 
डर प्राणमयाहूनही भिन असा अंतर्गत आत्मा 





१९९६... क्ारीरमाध्यसमेताहि बहमसत्राणि | 
मयादीनांमापे ता तरधस्वप्रस$ू:। अत्राह । युक्तमन्नमयादीनामत्रहात्वं तस्मात्तस्मादान्त- 
रस्पान्तरस्पान्यस्यान्यस्यात्मन उच्यमानस्वात! आनन्दमयातु न कश्रिदन्यो$न्तर आ- 
* ह्मोच्यते । तेनानन्दमयस्य ब्रश्मस्वस । अन्यथा प्रकृतहानाप्रकृतप्रक्रियाप्रसक्ञादिति । 
अजोच्यते। यक्ष्यक्नमयादिभ्य इवानन्दमयादन्योशन्तर आसमेति न भूयते तथापि नान- 
स्वमयस्य ब्रश्षत्वस। यत आनन्दमयं प्रकृत्य भूयते तस्य प्रियमेव शिर:। मोदो दक्षिण: 
पक्ष । प्रमोद उत्तर: पक्ष:। आनम्द आत्मा । ब्रज पुच्छं प्रतिष्ठीत । तत्र यरे म'अवणे 
अहत सत्यं शानमनन्तं अश्येति तदिह बरश्न पुच्छ प्रतिेत्ुच्यते । तद्विजिशापिषये- 
वाल्लमयादय आनन्दमयप्यन्ता: पक्नकोशा: कल्प्यन्ते। तत्र कृत: प्रकृतहानाप्रकृतप्र- 
'कियाप्रसझ़: । नन्वानन्दमयस्यावयवत्वेन ब्रद्म पुच्छं प्रतिषेत्पुच्यते । अन्नमयादीना- 


सुरूं असल्यामुळें. !' असे दृत्तिकाराचें ह्मणणें असेल तर तें बरोबर नाहीं. 
कारण, तसे भानिल्यास अन्नमयादे शब्दांनीही ब्रह्माचाच निर्देश होत. आहे. 
असें मानण्याचा प्रसंग येईल. 

ह्यावर कदाचित्‌ पुनरपि दृत्तिकारारचें हणणे पुढीटप्रॅमाणें येण्याचा संभव 
आहेः-- अनमयादिकांनी ब्रह्मनिर्देश नसणें योग्य आहे. कारण, ह्या ह्या 
अतरात्म्याचा दुसरा दुसरां आत्मा सांगितलेला आहे. परंतु, आडञन्दमयानंतर 
दुसरा कोणताही अंतरात्मा सांगितठेला नाहीं; हणून आनंदमयः द्या शब्दाने 
जह्याचाच ।नेदेश ,आहे. असें जर न मानिळें तर सुरूं केळेल्या प्रकरणाचा 
त्याग आणि सुरूं नसलेल्याचा स्वीकार हे दोन दोष येऊं ढागतील. 

: ह्या दृत्तिकाराच्या हाणण्यावर आमचें उत्तर येणेंप्रमाणे:--अन्नमयादिकांहून 
जसा मित्न आत्मा सांगितटेला आहे तसा आनंदमयानंतर दुसरा भंतर भात्मा 
जरी सांगितटेला नाहीं तरी आनंद्मयशब्दानें ब्रह्माचा निदेश असल्याचें सिद्ध 
होत नाही. कारण, आनंदमयासंबंधानेंच “* प्रिय हेंच त्या( आनंद्मया ) चें शिर, 
मोद हाच दक्षिण पक्ष, प्रमोद हा उत्तर पक्ष, आनंद हा भात्मा आणि ब्रह्म हाच 
पुच्छवत[ आचार ” अशी श्रुत आहे. सत्ये ज्ञानमनन्तं ब्रह्म द्या मंत्रांत ज्या. 
अह्मांचें प्रकरण सुरूं झाळे आहे ते अह्म तस्य मियमेव > तिष्ठा । द्या बृतीमध्यें 
पच्छ हणजे आधार असे सांगितळें आहे आणि ला अरह्मांचे ज्ञान करून 

, देण्याकरितांच अननमयापासून आानंदमयापर्यंत पांच कोश कल्पिेळे आहेंत. 
तेव्हां हाती. घेतडेल्या विषयाचा त्याग व नव्या बिषयाचा स्वीकार हे दोष 
ककल 1 

. ह्यावर बृत्तिकाराची पुढीढप्रमाणे शंकाविण्याचा संभव आहे.“अहो, भनमया-. 








तापला 


अथमाथ्यायस्य परथमे पादे पष्ठाबिकरणस | १२२९७ 
भिवेदं इच्छ प्रतिष्ठेत्यादि । तत्र कं ब्रश्चण: स्वंप्रानत्व॑ शक्यं विजञातु प्रकृतत्वा- 
दिति भूमः । नन्वानन्दमयावयवत्वेनापि अह्मणि विज्ञायमाने न प्रकृतस्बं हीयत 
आनन्दमयस्य ब्र्मत्वादिति । अत्रोच्यते । तथा सति तदेव त्रद्मानन्दमय आत्माधवयवी 
तदेव च ब्रह्मा पुच्छं प्रतिष्ठाःवयव इत्यस्तामअस्यं स्यात्‌ । अल्यतरपरिग्रहे तु युक्त त्रश्म 
इच्छं प्रतिष्ठेयब्रैद प्रशनिदेश भाशयिठु धश्षशव्दसंयोगाल्रानन्दमयबाक्ये त्रश्मशद्धसंयो- 
गाभावादिति। अपि 'चत्रह्म एच्छं प्रतिठेत्पकत्वेदखच्यते तदप्येष *होको भवति | अस- . 
अव स भवि । असद्रझेति वेद चेंत्‌।'अस्ति मल्मेति चेडेद । सस्तमेनं ततो विदित! 
अस्मिश्न ल्होकेःनदकृष्यानन्दमयं भ्रद्मण एव भावाभाववेदनयोयुंणदोषाभिथानादृम्यते 
अद्य पुच्छं प्रतिठेटय्र ्रह्मेण एव स्वप्रथानस्वरमिति । न 'चानन्दमयस्यात्मनो भावा 
भावक्षठ इक्ता । मियमोदादिविशेषस्यानन्दमयस्य सर्वेठोकप्रसिदत्वात्‌ । कथं पुनः 


दिकांचा अवयव हाणून ज्याप्रमाणे इदं पुच्छ प्रतिष्ठा असे झटळ आहे. ग्याच- 
प्रमाणें द्या आनंदमयाचा अवयव हणून ब्रह्म- पुच्छं मतिष्ठा असे झटळें 
आहे.तेन्हां अवयव ह्मणून निर्दिष्ट असलेले ब्रह्म प्रधान वस्तु ( हणजे अवयवी-) 
आहे असें मानण्यास आह्यांठा काय आघार आहे ? त्याचेच प्रकरण हा 
आऔंबार बरोबर नाहीं. कारण, आनंदमयाचा अवयव झणून ब्रह्म समज- 
ल्यानेंही त्याचें प्रकृतत्ब हणजे प्रकरणप्रतिपाद्यत्व बाधित होत नाही. 
कारण, आनंदमय हें ब्रह्मच आहे. ह्याचे उत्तर येणेप्रमाणे:--असें. मानि- 
ल्यास जें आनंदमय ब्रह्म आत्मा हणजे अबयबी तेंच-आनंदमय ब्रह्म 
पुच्छरूप अवयव असें विपरीतच होऊं ळांगळ, ( जो भवयव तोच अवयवस- 
पन्न पूर्ण पदाधे असे होईल कसें ? ) कोणचें तरी एक मानिल्यास ब्रह्म 
पुच्छं प्रतिष्ठा द्या श्रुतीमन्यंच अ्ह्माचा निर्देश केलेडा आहे. असें मानणें बरो- 
बर होईळ. कारण, ह्या श्रृतीमध्ये ब्रह्म असा शब्द आहे. अन्यो5न्तर आत्मा- 
55नन्दमयः ह्या वाक्यामध्ये ब्रह्माचा निर्देश झाला आहे असें मानितां येणार 
च्याही. कारण, त्या श्रुर्तीत ब्रह्म असा शाब्दही नाही. शिवाय, व्रह्म! वच्छ चिक 
द्या श्रुतीनंतर तदप्येष शछोको भवति । असन्ञेव दुरिति 

ह्या शरुतीमध्यें मागल्या शु्तीतीळ आनंदमय ब्रह्माची अनुद्रत्ति मानिल्याशिवाय 
ग्रहाचे अस्तित्व मानणें हा गुण व त्रक्षाचें नास्तित्व मानणें हा दोष. सांगि- 
तढा असल्यामुळें ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा द्या वाक्‍यामध्यें बह्मराब्द मुख्य त्रझ्ाचाच 
वाचक असल्याचें सिद्ध होत आहे. आनंदमय भाल्ययासंबंधानें ब्रक्षशन्द-आहे. 
किंबा नाही ही शंका योग्य नव्हें, कारण, प्रिय, मोद इत्यादि विशेषांनी युक्त 

प 





त्र्य वायदे भूयते । वाश्‍्मनसयोरँगोचरत्वाभिवानाद । यतो वाचो 
ले । अप्राप्य मनसा सह । आनन्द त्रक्ूणो विद्ान्‌ । न विभोति कृतश्रनेतीति । 
इत्युक्ते इुःखास्तित्वमाये गम्यते । प्राजुयंस्य ठोके प्रतियोग्यल्प- 
। त. । तथा 'च सत्यत्र नान्यत्पक्याति नान्यच्छुणोति नान्यद्विजानाति ल 
'असछेळा आनंदमय आत्मा सर्व लोकांना प्रसिद्ध आहे. “* तर मग मुख्य वस्तु 
असलेल्या अद्याचा निदेश ब्रह्म पुच्छं पतिष्ठा ह्या वाक्यामध्ये आनंदमयाचें पुच्छ 
झणून कसा केळेळा लाहे : '! हा होष नव्हे. पुस्छेशाव्दाचा अर्थ पुच्छाप्रमाणें 
जत्रा अभून प्रतिष्ठाझन्दाचा शर्थ मुख्य आश्रय, झणजे जगताचे मुख्य अधि- 
" ष्टान असा आहे. (ब्रह्म पुच्छाप्रमाणे जगताचा मुख्य आघार आहे असा ब्रह्म 
पुच्छं प्रतिष्ठा ह्या खुतीचा आशय आहे ). लौकिक जे आनंदजात 
( हणजे प्रपंचांत अनुभवालायेत असलेले जे शकडो प्रकारचे आनंद, नगी 
मुख्य आधार ब्रह्मानंद असें ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा द्या श्रुतींत दर्दीविळें आहे. 
'असारांश, ह्या वाक्यांत मुख्य ब्रह्माचा निदेश केटेटा असून अवयवाचा निर्देश 
'केठेळा नाही. कारण, विषयेंद्रियसंयोगकाळीं जगतांतील सर्व प्राण्यांना जो 
आनंदाचा अनुभव येत असतो तो ह्याच ब्रह्मानंदःचा अंश होय. अझा अर्थाची 
दुसरी ( ब्रहदारण्यक ) श्रुति आहे. शिवाय, आनंदमयशब्दानें मुख्य अह्मा- 
चाच निर्देश केठेटा आहे असें मानिल्यास क्रिय, मोद, प्रमोद इत्यादि भव- 
यवांनी आनन्दमय संपन्न असल्यामुळें त्रझ सविशेषच ( हणजे सगुणच ) 
मानिळें पाहिजे. परंतु, यतो वाचो नि० द्या. बाक्‍यशेषामध्यें ब्रह्म 
'वाणीळा व॒ मनाला अगोचर असें सांगितले ळें तं निर्विशेष ( ह्मणजे . 
ग) हाणून नि।ट्ट असल्याचें सिद्ध होत आहे. क 
ा5$नन्दमयः द्या थ्रुतींतीठ औनन्दमय: द्या शब्दाचा अः 
मानिल्यास ब्रह्माचे ठिकार्णी दुःखांचही अस्तित्व ठरत आहे; प्राचुर्याला 
विस्द् अपेक्षा लोकांत असते. ( णय 











श््हे (वाडे 
सः । रस होवायं ळब्ध्वानन्दी भवतिं। 2. मुत : प्राण्यात. । .यदेष आकाश 
आनन्द न स्यात्‌ । एप ोवानम्दयाति, । मीमार सा भवाति। आनन्द 
अन्मणो विठ्ठान । न बिभेति इतश्रनेति । आनन्द ब्रद्षति व्यजानादिति च। यवि 
चानल्दमयशक्दस्य त्रद्मविषेयत्वं निश्चित भवेत्तत उत्तरेष्वानन्दमात्रप्रयोगेष्वप्यानन्द- 
मयाभ्यासः कल्प्येत। न त्वानन्दमयस्य न्रह्पत्वमस्ति भ्रियभरिरस्त्वादिभिहेंतुभिरित्य- 
वोचांम । तस्माच्छृत्यन्तरे विशानमानन्द अशचेत्यानन्दप्रातिपरिकस्य ब्रह्मणि प्रयोगद- 





निर्दिष्ट असलेल्या ब्रह्माचे ठिकार्णा थोडें कट. :ख असल्याचें मानिळें तरी 
यत्र नान्यत्प० स शमा द्या ( छांदोग्यः जह्माचे ठिकाणी ब्रह्म- 
व्यतिरिक्त कांहीं एक नाहीं असें जं सांगितळें आहे ल्याठा बाध येऊं लागेळ, 
बरे, प्रत्येक शरीराचे ठिकार्णी प्रिय वगेरे भिन मिन असल्यामुळें भानंदमयही 
प्रक शरीराचे ठिकाणी वेगळें वेगळे ठरणार अहि. परंठु, ब्रह्म तर प्रत्येक 
शरीराचे ठिकाणी भिन्न नाही. कारण, सत्यं ज्ञानमनन्तं ज्ह्म द्या श्रतीमध्यें 
ब्रझ्म अनंत असल्याचें सांगितळें आहे. सर्व भूतांचे ठिकाणी एकच देव । 
असून तो सर्वव्यापी व सर्व भूतांचा अंतरात्मा आहे अशा अथीचीही डत 
( श्रेताश्वतरोपनिषदांत ) दुसरी आहे. ( अम्यास असल्यामुळें ह्मणजे पुनः 
पुनः निर्देश केलेला असल्यामुळें आनन्दमयः द्या शब्दानें मुख्य अह्माचाच 
निदेश मानणें भाग आहे असे जें ह्मणणें आहे तेंही बरोबर नाहीं ) कारण, 
आनंदमयाचा अभ्यास श्रुत नाही ( हणजे श्रुतीमध्ये आनंदमय: द्या शब्दाचा 
उल्लेख वारंबार आळेळाश्नाही ) सर्व ठिकाण! आनंदशब्दाचाच अभ्यास श्रुत. 
आहे. रसो वै आनन्दो न स्यात्‌ । द्या ग्रुतीत आनन्द झ्या शब्दाचाच 
आहे. सेषानन्दस्य मामा*-सा भवति द्या श्रुतीतही. आनन्दशब्दच 
आहे. व ब्रह्म श्वनेति द्या बुरतीतही ८७७ ५: 
आनन्दो : ब्यजानात्‌ द्या श्रुतातही आनंदशब्दच माहे. आतां : 
न्दमयः द्या शब्दानें जह्माचाच निदेश झाटेटा आहे असें जर नि! 
ऱ्य ह्यळ झानंदरान्दाचे ऐवजी भामदमयच दान्द अर 
सुताचा! भणावन आती 


की 3. मन 














 कुफसंक्रमितव्यानां हपसंकमिसव्यानां प्रवाह पढितत्वात । नन्वानन्दमयस्योपसंकमितव्यस्यात्रमयादिव- 
'दृबबत्ये साति जेव विदुपो ्ाप्रात्रिफं निर्दि भवेद । नेप दोष: । आनन्दमयोपस- 
: पुच्छप्रतिशभृततशर 


बिहुषः उपरा: फणस्य निर्दिटत्यांद । तदप्येष 
श्होको भर्वाते । यतो वाचो निवतेन्ते । ' इत्यादिना 'च प्रपण्च्यमानत्वात.१ या. 


ब्रह्माचा निदेश होत नसल्याचें भाझी पूवीच सांगितलें आहे. तस्मात , विज्ञानमा- 
नन्दं ब्रह्म ह्यादुतऱ्या ठिकाणच्या ( झणजे बृह्ददारण्यकोपनिषदांतांढ ) श्रुतीतही 
( मयटू द्या प्रत्मयांने रहित असठेल्या केवळ ) आनंद द्या प्रातिपदिकाचाच 
ह्षणजे मूळ झन्दाचाच ) प्रयोग ब्रह्माच्या ठिकार्णा झाल्याचें दिसत असल्यामुळे 
( ह्मणजे केवळ आनंदशब्दानेंच ब्रह्माचा निदेश केळेळा असल्याचे दिसत 
असल्यामुळें ) यदेष आकाश आनन्दो न स्यात्‌ इ्यादे तैत्तिरीयोपनिष- 
दांतोळ वाक्‍यांतही आनंदशब्दाचा प्रयोग ब्रह्मविषयक असल्याचें सिद्ध होत 
आहे. ह्यावरून आनंदमयाचा अभ्यास सिद्ध होत नाहीं असं समजावं. एतमां- 
नन्दमयमात्मानमुपसंक्रामति द्या वाक्यांत शेवटी मयट्‌ हा. प्रस्यय लागढे- 
ल्याच आनंदशन्दाचाजो अभ्यास (हणजे फिरून निर्देश ) केठेला आहे तो 
अ्रह्मविषयक नाहीं. ( झणजे एतमानन्दमयमात्मानं द्या ठिकाणच्याही 
आानंदमयशब्दानें ब्रह्माचा निर्देश वित्रक्षित नाही. कारणं, विका- 
रूप व हणूनच विवेकाने त्याज्य जे अन्नमयादि अनात्मे त्यांच्याच 
अबाहामथ्ये हणजे त्यांच्याच रांकेमध्ये द्या आनंदमय आत्म्याचा पाठ आहे. 
'“ अहो, उपसंक्रमितन्य जो आनंदमय आत्मा तोही अन्नमयादिकांप्रमाणे ब्रह्म 
नव्हें असं मानिल्यास ज्ञानी पुरुषाला ब्रक्षप्रातिरूप “कळच सांगितळेळे नाहीं 
असें होऊं ढांगेळ हा दोष येत नाहीं. आानंदमयाच्या उपसंक्रमणाचा निर्देश 
असल्यावरूनच पुच्छप्रतिष्ठाभूत न्रह्मप्रात्िरूप फल निर्दिष्ट असल्याचें सिद 
होत आहे. (उपसंक्रमण हणजे उल्ुंबन , ओोटांडून पुढें जाणे, याग करणे. ) 
तदप्येष०; वाचो :निवतेन्ते इत्यादि म्रंथाने तंच सविस्तर निरूपिळेळें आहे. 
(* अन्यो5न्तर आत्मानन्दमयः द्याठिकार्ण आनन्दमय भार्म्याचा निर्देश 
 केढेळा आहे व हेच प्रकरण' 'चाळडेंभसतांना सो5कामयतत | आर ० येयेवि । 
अशी थुति माहे. 'दयाबरून ानंदमयरक्दाने पुख्य बल्मांचाच निर्देश अस- 
क 








अथमाध्यायस्ये मथमे पादे पष्ठाविकरणम | २३१. 
्यानस्दमय्सजिधाने झोटकामयत । वह स्या ध्ाधयेतीये शतिरदाएटता सा वश पुच्छ 
मा सनिहितंतरेण ब्रह्मणा न नानन्दमयस्य श्रश्चतां प्रसिवो- 

। तंदपेक्षत्वाशोत्तरस्य प्रन्थस्य स इत्यादेनांनन्दमयविषयता १ 
नड सो$कामयतेति अध्यणि धुंठिकूनिदेशो नोपपथते । नार्य दोषेः । तस्माद्वा/ 
रतस्मादात्मन आकाश: संसृत इत्यत्र अंठिज्ञेनाऱ्यात्मशव्ेन मद्याण: प्रकृत- 
त्वावू,) यत भागेवी वारुणी विद्या । औनन्दो त्रश्चेति व्यजांनोदिति तेस्यां मंयेड- 
त्याचे सिद्ध आहे '” हे. रच ह्मणणें बरोबर नाही, ) कारण, अन्योन्तर 
आत्मा 55नन्दमयः । तनेष पूर्णः । स वा एष पुरुषविध एंव । तस्य 
पुरुषविधताम्‌ । अन्वय पुरुषविधः । तस्य मरियमेव शिर । मोदो दक्षिणः 
पक्ष: । प्रमोद उत्तरः पक्षः। आनन्द आत्मा । बह्य पुच्छं भतिष्ठा । तद- 

प्येष 'छोको भवति ॥ ५ ॥ असक्षेव स भवति । असट्रहेति 
चेत । अस्ति बह्मेति चेद्रेद । सन्तमेनं ततो विदुरिति'। तस्येष एव 
शारीर .आत्मा । यः एवस्य । अथातोःनुप्षाः । उताविद्रानयु लोक 
अत्य । कडन गच्छती ३ । आहो विद्वानसुं लोक मेत्य 
कश्चित्समश्चुता ३ उ । सो$कामयत । वहु स्यां भजायेयेति । स 
तपो$वतप्यत । स॒ तपस्तः्वा । इद*-सवेमरजत | अशी श्रुति आहे. 
तेव्हां ) आनन्दमयाचे संनिध असटेटी हणून सो5कॉमयत । बहु स्यां 
भजायेयेति । अशी जी श्रुति ( वृत्तिकारांनी निर्दिष्ट केळेळी माहे. ) ती* 
अ्जह्म पुच्छं मतिष्ठा द्या वाक्याशी अधिक जवळ असून तिचा त्रझाशीं-संबंध- 
असल्यासुळे आनन्दमयः द्या शब्दाने तज्ञाचा निदेश असल्याचें ती दर्शवीत 
नाहीं आणि रसौ वे सः इत्यादि जो पुढा ग्रंथ तो कामना करेणारे जें पुच्छ 
जह्म तद्विषयक असल्यामुळं आनंदमयविषयक आहे असं मोनितां येत नाही, 
*“ अहो, सोञ्कामयत । द्या श्रुतींताल सः हा पुंटिंगनिदेश नपुंसकलिंगी 
अहासंबंधाने जुळत नाहीं (असे वृत्तिकाराचे क्षणे येईळ) परंतु, हा दोष 
येत नाही. कारण, तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः संभूतः: | ह्या वाक्यां- 
तोळ पुढिंगी आत्मझन्दानेंही चालूं असलेल्या त्रह्माचाच निदेश आहे.'* भूगुव्छी 
तोळ आनंदो ब्रह्मेति व्यजानात्‌ द्या खंडामध्ये सेपाभागेबी वारुणी विद्या 
असं वाक्‍य आहे. ( आनंदच ब्रह्म ही भार्गवी वारुणी विद्या असा ह्या श्रुतीचा 
अर्थ आहे.) आनंदच अहम अश्ली जी भागवी वारुणी विद्या तिच्या ठिकाणी 
मय हा प्रत्यय श्रुत नाही, ( झणजे लया बियेढा अनुढकषून असलेल्या 








यि 


प्या च स्वत शव प्रियशषिरस्त्वादि नह्मण उपपदते । न जेह सविशेषं जह् प्रति- 

गा पश. ममत ॥_ सस्मादनमयादिष्विवानन्दमयेभपे 

 किकारा्थ एव आडुयोर्थः । सूत्राणि त्वेवं व्याख्येयानि । अह्म पुच्छं 
'प्रतिषठेयत्र किमानन्दमयस्यावयवत्वेन बझबिबक्ष्यत उत स्वप्रथानत्वेनेति। पुच्छशन्दा- 
:_ देवयवत्वेनेति प्राप्त उच्यते । ड्गी&. . न्यु ७ र. .. 

_ प्रतिषठेति स्वप्नचानमेव अश्योपदिश्यते । अभ्यासात । असश्षेव स साळी, 
आनन्दो ब्रह्मेति व्येजानात्‌ द्या वाक्यांत आनंद असाच शब्द भसून ब्रह्मेति व्यजानातू द्या वाक्यांत ' आनंदे असाच शब्द भसून 
आनन्दमय असा शब्द नाही. ) आणि ल्या आनंद ब्रझाढा प्रिय हेंच शिर 
बरें प्रकारानं अवयव असल्याचे श्रुत नाही. हणून आनंदशब्दानें अह्मा- 
चाच निर्देश असणे योग्य आहे. तस्मात, अणुमात्रसुद्धां विशेष प्रकार माने- 
ल्याशिवाय ( हणजे ब्िषयसंबंध मानिल्याशिवाय ) स्वतः ब्रह्माचे ठिकाणी प्रिय 
हेंच शिर इत्यादि अब्रयवकल्पना योग्य होणार नाही. ( सगुण कु “ण निर्देश 
असतां तर अवयबकल्पना बरोबर ठरडी असती. परंतु, ) ह्या 
सगुणअह्मांचे प्रतिपादन उदिष्ट नाही. कारण, यतो वाचो निवतेन्ते । 
अप्राप्य. मनसा सह । ह्या श्रुतीमध्ये ब्रझ वाणीला व मनाळा अंगोचर असल्याचें 
च आहे, (हस्तपादादि अवयवांनी युक्त असें सः र आळ जर उद्दिष्ट असंत 

> जाणीळा व मनाला तें अगोचर होण्याचा नाही) तस्मात्‌, 
अन्नमय, भ्राणमय इत्यादि मयट्‌ प्रत्ययानें युक्त असलेल्या शब्दांप्रमार्णे आन" 
न्दमयः ह्या शब्दांतीठही मयट प्रश्र विकाराथींच असून प्राचुर्याथी मानित 
येत नाही. ( आनन्दमयो5भ्यासात्‌ । विकारशब्दाक्षेति चेन्न माचुयोत्‌। 
वद्धेतुव्यपदेशाश्व.। मान्त्रवर्णिकमेव च गीयते । नेतरोञयुपपत्तेः । भेद- 
व्यपदेझाच । कामाच नालुमानापेक्षा  अस्मित्नस्य च तद्योगं श्ास्ति । 

_ ही सूत्रं प्रथम दृत्तिकाराच्या मतानें लाविदा गेटेळी आहेत. त्या सूत्राचे व्या- 
'ख्यान ( लिद्वांतदृधट्या ) ह्याप्रमाणे कराबें:-- ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा. द्याठि- 

_ कारणी आनंदमयाचा अवयव हाणून ब्रद्धाचा निदेश विवक्षित आहे किंवा 

_ ब्रह्म मुख्य हणून निदेश विवक्षित आहे ? ५ुच्छज्ञब्दावरून अवयव ह्यां 

हवय आहे असें प्राप्त झालं असतांना आनन्दमयो5भ्या- 
















कर्ता 


प्रथमाध्यायस्य मथमें पाढे प्ठाविकरणम| २९३ 
अक्होके ब्र्मण एव केवलस्यम्यिस्थमानत्वात । विकारशऱ्दानिति चेत प्राचुयीत 
'विकारशब्टेनावयवशब्दोमिम्रत: । पुच्छमित्यवयवशब्दाभ स्वप्रथानत्व ज्यण इति 
यदुक्तं तस्य परिहारो वक्तव्य: | अत्रोच्यते । नाय दोष: । प्राबुयोदप्यवयवशब्दोपपत्ते। 
प्राचुर्य प्रायापत्तिरवयवप्राये वचनमित्यर्थः । अन्नमयादीनां डि शिरआादिप पुच्छा- 

शिरआदीन्वव यवान्तेराण्युकत्वाःवयवप्रायापत्वा 
अश पुच्छ प्रतिकठऱ्याह नाव यरवविवक्षवा*यस्कारणमस्यास्पारित स्वपरथानल इद्षण: 
सरमधितम_। तडेतुव्यपेदशाच । सवेस्य च विकारजातस्य सानन्दमयस्य कारणत्वेन 
अहम व्यपादि्यते इद: सरवेमसुजत। यदिदे किंचेति। न च कारणं खद्रद्य स्वविकार* 
स्यानन्दमयस्य सुख्यया टत्त्यावयव उपपद्यते । अपराण्यापे संत्राणि यथासंभवे 
च्छबाक्यानिर्दिस्येव अरश्चण उपंपादकानि दृष्टल्याजि ॥ १९ ॥ 








चाच प्राधान्याने उपदेश केठेला आहे. कशात्ररून १ पुनरुक्तीवरून. अस- 
ज्ञेव स भवति ह्या श्रुतिस्थ छोकामध्ये केवल त्र्माचाच निदेश : पुनरपि 
केळेळा आहे. बिकारशव्दाक्ञेति चेन्न शचुर्यात्‌ । द्या तूत्रांतीळ विकारशब्द 
भबयव शुंब्दाचे ऐवजी योजिलेळा आहे. पुच्छं हा थवयववात्तक शब्द असल्या- 
बरून प्राधान्याने ब्रह्माचा निदेश ब्रह्म पुच्छ मतिष्ठा ह्या वाक्यांत केळेला 
नाही असे जें झटळे आहे हयाचा परिहार सांगणें आहे. तो. येणेंप्रमाणें: 
ह्या दोष नाही. प्राचुयीथीही अवयवशब्द अंसणें शक्‍य भाहे. प्राचुर्ध झणजे 
ग्रायापत्तिर्‍अवयवक्रमाचा वृद्धांचे ठिकाणी प्राति. अनमयादिकांचे मस्तकापासूने 
तों पुच्छापर्यंत अवयव सांगितल्यानतर आनंदमयांचिह्वा शिर'प्र्राते इतर अब- 
यब 'सांगितळे, नंतर अवयवक्रम वरीलप्रमाणे बुद्धीत भाल्य!कारणानें 
ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा असं हाटठें. आहे. सारांश, अवयवबोक अशा कांही 
संज्ञा सांगण्याच्या उदेशाने पुच्छें म्रतिष्ठा अले झटळें आहे. अनयत दर्शरि- 
ण्याच्या उद्देशाने श्रुतीमध्य पुच्छं प्रतिष्ठा ही पदें आलेली नाहीत. दःच- 
करितां अभ्यासात द्या सूत्रस्थ पदाने ब्रह्माचाच निदेश प्राधान्ये कळून अस- 
त्याचे सिद् केळे आहे. तद्रेतुव्यपदेशाच।। इद <सवेमसूजत । यरिदं किंच । 
ह्या. श्रुतीमध्ये आनंदमयासह एकंदर सर्थे विकारांचे कारण हाणून ब्रह्मा 
निंदेंश केळेळा आहे. तेव्हां सत्रे बरिकारांचे कारण असटेळे जें अक्ष तें त्याचा 
विकार जो आनंदमय त्याच खरास्वरा अवयब होणें शक्‍यच नाही. इतरही 
सूर ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा द्या वाक्यांत निर्दे्ट केठेल्याच त्रह्माचें यंथासभव 
प्रतिपादन करणारी आहेत असे समजावें | १९. || 
"३७ 




















अ जे आप्रणखात्सर्व एव सुवण: । तस्य यथा कप्यासं घुण्ढरीकमेवमधषिणी त्या. 
जाम स एप सवेम्यः पाप्मभ्य डदित उदोति ह वै सर्वेम्य: पाप्मभ्यो य एवं. 
वेदेत्यथिदेवतस । अथाध्यात्ममथ य एपोःन्तरक्षिणि पुरुषो दश्यत इत्यादि । तंत्र 
शखेशयः । किं विद्याकर्मातिशयवशात्प्राप्तोत्कपंः कश्चिस्संसारी संयर”रळे 'चक्षापि 
चषास्थत्वेन यते किं वा नित्यसिद: परमेभर इति। किं तावत्मापतम । ््तरीति। 
कृतः। रूपवत्त्वश्रवणात । आदित्यपुरुषे तावडिरण्यश्‍्मशुरित्यादि रूपमुदाद्दतमाहि- 

तदेवातिदेशेन प्राप्यते तस्येतस्य तदेव रूपं यदमुष्य रूपमिति । नच पेरमे- 
अरस्य रूपव्त्व पक्तम । अशब्दमस्पर्शमरूपमव्ययमिति शते: । आघारभवणाच । 


अन्तस्तद्धमोपदे्ात्‌ सत्र आहें. अथ य एपोऊ्तरादित्ये? 
य एवं वेद... इत्यधिदेवतम्‌ । अथाध्यात्मंः अथ य एघो$न्त० 
अशी श्रुति छांदाग्योपनिषदांत आहे. ( सूयीमध्ये तेजस्त्री पुरुष दृष्टी पडतो. 
त्याच्या दाढी, मिशा व केस सुवणोप्रमा्णे चमकणारे असून तोही पायांच्या 
नखापर्यंत सर्वच सुवण ( ह्मणजे सुवणाप्रमाणें चमकणारा ) आहे. त्याचे नेत्र. 
माकडाच्या गुदद्वारप्रमाणे आरक्तेवण असणाऱ्या कमल्यप्रमाणें आहेत; 
उत हें त्याचे नांव आहे. कारण, सर्व पातकांपासून ब पापकायीपासून तो. 
बाहेर पडळेळा आहे; हणजे अडिप्त आहे. ह्या उन्नामक देवाळा अशाप्रकारच्या 
गुणांनी संपन असल्याचं जो जाणितो तोही सर्वपातकांपासून “ मुक्त 
होतो. हृ देवांच्या संबंधानें झालें. आतां झरीरासंबंधाने. नेत्रामध्यें 
जो ह्या पुरुष दृष्टा पडतो, इत्यादि . पराकाष्ठेच्या ज्ञानामुळे ब॒ पराकाष्टेच्या 
कमीमुळें मोठ्या योग्यंतस चढलटेळा कोणी संसारी सूरयमंडळामध्ये व 
नेत्रांत उपास्य ह्या नालानें श्रुत झाहे किंबा नित्यसिद्ध परमेश्वर उपास्य 
हणून ह्या श्रुतींत सांगितला आहे. असा संशय ह्या श्रुतीच्या अथीसं- 
बंब्रानें येत आहे. तर मग काय ठरत आहे संसारी असें ठरत आहे.. 
. कशावरून ? तो रूपयुक्त असल्याचें श्रुत आहे ह्मणून. आदिल्यपुरुषासंब- 











___ अवपाथ्यायस्य पये पादे सप्तपाधिकरणमू। * २२५ 
व एकोजतरादिल्ये य एपोःन्तरकषिणीति । न छनाघारस्य स्वमदिमग्रतिश्‍स्य 
'विनः परमेशवरस्याथार उपदिश्येत । स भगव: कस्मि्प्रतिष्ठित इति स्वे महिज्ीति ॥ 
आकाशवत्सवंगतश्र नित्य इति च ती भवत: ऐेश्वर्यमर्यादाभुतेश्र । स एप ये 
चासच्मात्पराज्ञो लोकास्तेषां चेषे देवकामानां चेल्णदित्यपुरपस्येश्र्येमयांदा। स एप . 
ये चैतस्मादर्वोश्यो लोकास्तेषां चेषटे मतष्यकामानां चेत्यक्षिपुरुषस् । न'च॒ परमे 
श्वरस्व म्यांदावदेश्रये युक्तम । एप स्ट्रेचर एप भूताधिपतिरेच सूतपाळ एष सेतु 
बिधरण एषां छोकानामतंभेदायेत्यविशेषश्वते: ककवळ न: ! 
इत्येवं प्रात बरूमः । अन्तस्तडर्मोपदेशात । य एपोःन्तरांदित्ये य 
च श्र॒यमाणः पुरुषः परमेश्वर एव न संतारी[ । कुतः | तढर्मोपदेशात्‌ । तस्य हि. 


पन्नत्ब योग्यच नाही. कारण, अशाब्द, अस्पर्श, अरूप व भव्यय असें काठ- 
कश्रुतीमध्ये परमेश्वराचें वर्णन आहे. त्याचप्रमाणे “ जो आदिल्यामध्यें आहे, १ 
*“ ज्ञोनेत्रामध्ये आहे '। अशा अर्थाच्या श्रुतीमध्यें आदित्य व नेत्र हे त्याला भाघार 
असल्याचें सांगितळें आहे. आधारराहेत आणि स्वतःच्याच. बिभूतीवर अवळं- 
बून असलेल्या सर्वव्य!पी परमेश्वराचा असुक एक आधार हणून निर्दिष्ट भसणे 
शक्‍य नाही, “ हे भगवन्‌, तौ परमात्मा कोणत्या आघारावर आहे १ स्वकीय 
बिभूतीच्या आधारावर आहे.'', “ भाकाशाप्रमाणें तो स्वगत असून नित्य 
आहे अशा प्रकारच्या श्रुति आहेत. शिवाय, ऐश्वरयमयीद! श्रुत असल्यामुळेंही 
आदित्य व नेत्र ह्यांत उपास्य झणून सांतिनठेळा परमेश्वर नसल्याचे सिद्ध 
होत आहे. '* तो हा आधिदेविक पुरुष सूयीच्या वर असळेळा ळोक आणि 
देवतांचे शोण ह्यांचा अधिपति आहे ?' ह्मणून आदित्य पुरुषाची ऐश्वथमयीदा 
श्रुत असून “ तो हा ह्याच्या खाळील लोक आणि मनुष्यांचे भोग ह्याची. आधि- 
पति आहे ! ह्मणून नेत्रपुरुषाची ऐश्वयमयीदा श्रुत आहे. परमेश्वराचे रेश्वर्य 
समर्याद असणें योग्य नाही. कारण, “* हा सं्वश्वर, हा भूताश्रिपति, हा भूत- 
पढ णि वणीदिकांचा संकर होऊं नये हणून सेतूंप्रमाणें हा ळोकांना 
आवरून धरणारा आहे अशाप्रकारची सामान्य श्रुति त्याच्या ऐश्वर्यासंबं- 

, घानें आहे. ( ह्या श्रुतींत याच्या ऐेश्वयीची ययीदा निर्दिष्ट नाही). 
नेत्र मा हात उपास्य ह्मणून निर्दिष्ट असठेला परमेश्वर नेव्हे 

झर प्रात झाडें असतांन! आह्मी हणतो. अन्तस्तद्ध मोपदेशातू 

पष एग तत हे. कानात शवा हर. ल । 
परमेश्वरच होय; संसारी नव्हे कशावरून? तद्र्गोपदेशा असल्या १) 











हराळ 


'श्ारीरभाष्यसमेताते ब्रह्मसूज्राणि । 
बरमेअरस्थ पर्मा इहोपदिषास्तथथा तस्योदिति नामेति श्रावयित्वाःस्यादित्यपु्पस्य 
भास ल एप सर्वेम्यः पाप्मभ्य रित शति सर्वेपाप्मापगमेन निवेक्ति तदेव च 
अहततिर्व्षतं नामाक्षिपुरुपस्याप्यातिदिशति यन्नाम ततज्ञामेति । शर्वपाप्मापगमशर 











परमेश 
रस्योपपद्ले। लर्येफारणत्वास्सवोस्मकत्बोपपनेः । िनालयाली सा 


क्सामे वाकप्राणाद्यात्मके चाध्यात्ममजुकम्याह तस्वक्‍चे साम च 

वतं तथाध्यात्ममापे यावखप्य गेष्णो तो गेष्णाविति । तच सोत्मन एवोप- 
पद्यते तथ इमे वीणायां ,गायन्त्येतं त्वेव ते गायन्ति तस्मात्ते घनसनय इति च 
छौकिकेव्वापे गातेण्वस्पेव गीयमानत्वं दर्शयाते । तच परमेश्वरपरि्यहे घटते ॥. 


परमेश्वराचे धर्म ह्याठिकाणी सांगितळेळे आहेत. “ उत्‌ हें त्याचें नांव 7झणून 
त्या भादिल्यपुरुषाचें नांव सांगून व “तो सर्व पापांपासून अलग राहिळेळा आहे; 
ह्मणून -सर्यपापनिदृत्ति दर्शवून उत्‌ ह्या शब्दाची व्युर्त्पातत कथन. केळी आहे; 
आणि तेच व्युत्पत्तितिद्ध नांव आक्षिपुरुषाचेही असल्याचा य्नाम तश्भाम 
हाणून हाळा दिलेला ाहे. सर्व पापांपासून भर्लगपणा-केवळ परमेश्वरासंबंधा- 
नेंच “ जो निष्पाप आत्मा ” इत्यादि श्रुतींमध्यें-श्रुत आहे. त्याचप्रमाणे चाक्षुष 
पुरुषासंबंधानें सैव० द्रह्म ह्या शब्दांनी करक, साम, उक्थ, यजु व जह्म डे 
त्याचे खरूप असल्याचें श्रुति निश्चित करीत आहेव तं क्रगाद्यात्मकत्व ( हणजे 
क्रगादिस्वरूपत्व ३) परमेश्वराचेच असण राक्‍्य आहे. सब!च कारण असल्यामुळ 
परमेश्वर सर्वात्मक असणें जुळत आहि. नंतर आधिदेविक उपासनाप्रकरणांत 
ब्हक्‌ ब साम ही अनुक्रमे प्रथ्यात्मक व अम्यात्मक असल्याचें सांगून 
( ह्षणजे प्रथ्वी हा क्हगाचा व आशि हा सामाचा आत्मा असल्याचें सांगून ) 
चांगिल्द्रिय बृ प्राण ही अनुक्रमें क्क व “साम ह्यांची खरूपे असल्याचे 
आध्याशमक उपासनाप्रकरणांत सांगितळे आहे. आणि नंतर आविदेविक 
उपासंनेसंबंधाने निरूपण “चाळळें असतांना कक व साम हें त्या 
झदिळयस्थ पुरुषा ( च्या पायां )चे सांधे असल्याचें सांगून अंच्या- । 
स्मोपासनाप्रकरणांत “* जे आदिलस्थ पुरुषाचे क्रक्सामात्मक सांधे आहेत ' 
तेच द्या नेत्रगत पुरुषाचे सांधे आहेत '” असें प्रतिपादन केळें आहे. 'परंतु, 
सर्वाचा आत्मा. आहे. ल्याच्यासंबंधाने हा प्रकार जुळणार आहे. “ जे 
श्रिणा बाजत असतांना गात भसतात ते ह्या परमेश्वऱराटाच अतुळक्षून 











कल्ाव्याला 
अथमाथ्यायस्य म्रथमे पादे सप्तमाथिकरणमू । २९७ 


तत्तदेवावगच्छ त्वं मम तेजोशसंभवस (॥ ५ 
इति भगवद्रीतादशंनाहोककामेशितृत्वमपि निरंकृशं भ्रूयमाणे परमेश्वर गम* 
याति । यत्तक्त हिरण्यश्मभुरित्यादिरूपश्ववणं परमेश्वर नोपपद्यत इत्यत्र ब्रूम: | स्यात्प- & 
रमेश्वरस्यापीच्छावशान्मायामयं रूपं साघकातय़रहाधस ।  * 

माया छेषा मया, सृष्टा यन्मां पश्यसि नारद । 

सरवभतगुणेयुक्त मेवं मां ज्ञातुमहालि ॥ 
इति स्मरणात्‌ । अपि चच यत्र तु निरस्तसर्वविशेषे पारमेश्वरं रूपसषपदिश्यते भवति 
तत्र शातमशब्दमस्पशेमरूपमव्ययमित्यादि । विकारघमँरापि कोथि- 


द्विशिष्टः परमेश्वर इपास्यत्वेन निर्दिश्यते सवेकमो सवेकाम: सर्वगन्थः सर्वेरसे 


गात भसतात आणि हणूनच ते ऐश्वर्यसंप्न असतात '' ही श्राते व्याबहारिक 
गाण्यांतही छोक ह्यालाच अनुलक्षून गात असल्याचें दर्शवीत आहे. . परंत; 
एतं ह्या सर्वनामानें परमेश्वराचा निर्देश झाला आहे असें मानिळें तरच हे 
जुळणार आहे. कारण, “ धनादिकांनीं समृद्ध, कांतिमान्‌ ब बलाढ्य हाणून 
जो जो प्राणी जगतांत आहे तो तो माझ्याच तेजाचा अंश होय '? असें भगवद्री- 
तेंतही सांगितलें आहे. लोक व भोग ह्याचें निरंकुश आधिपत्यही जें भ्रुतीत 
सांगितळें आहे त्यावरून परमेश्वरच तो अधिपति असल्याचें सिद्ध होत आहे. 
( निरंकुश ह्मणजे दुसऱ्यावर अवलंबून नसलेले ) “* सुवणीसारख्या तेजस्वी 
दाढी, तेजस्वी मिशा इत्यादिप्रकारचे रूप जें श्रतोमध्ये निर्दिष्ट आहे. हे 
परमेश्वराचे ठिक!णी असणें संभवनाय नाही 7. भसा जो भाक्षेप आहे. त्याचें 
उत्तर आही देतो. साधकांवर अनुप्रह करण्याकरितां परमेश्वराच्या ठिका- 
गणीही इच्छेप्रमाणे मायामय रूप असण्याचा संभव आहे. “ हे नारदा, तू. 
मला अबळोकन करीत आहेस ही मी उत्पन केळेढी माया,होय. परंतु; 
ह्याप्रमाणें मी सर्ब प्राथ्यांच्या गुणांनी संपन आहे असें मात्र तूं समजूं 
नकोस. ? असें स्मृतिवचन आहे. शिवाय, ज्याठिकाणी सर्वे प्रकारच्या 
उपाधींनी रहित अशा परमेश्वराच्या स्वरूपाचा उपदेश केळला असतो त्या 
ठिकार्णा अभ्ब्दमस्पशेमरूपमव्ययम्‌ । इयादि प्रकारचें शास्र जुळते. 
सर्वोचें कारण परमेश्वर असल्यामुळें उपास्य हणून कांही. प्रागिधर्मानीही 
परमेश्वर युक्त असल्याचा निईश सर्वकमी सवेकामः सर्वगन्थः सर्व" 
रसः इत्यादि थुतीमध्ये केठेठा भाढळतो. (“ सर्व जगताचा जो उत्पादक 











अस्ति 'च आदित्यादिशरीराभिमानिभ्यो जीवेभ्योन्य इचरोःन्तयांमी य॒ आदि- 
त्ये तिष्टलादित्यादन्तरो यमादित्यो न वेद थस्यादित्यः शरीरं य आदित्यमन्तरो 
यमयत्येष त आत्मान्तयोम्यूक्षत इति भुत्यन्तरे भेदव्यपदेशात । तत्र ह्यादित्यादन्तरो 





आहे, ज्याचे ठिकाणी दे ज्याचे ठिकाणीं दोषरहित सर्व कामना आहेत, सर्व गंध ज्याळा 
सुखकारक आहेत ब सर्व रस ज्याला सुखावह आहित ' अस ह्या श्रुतीचा 
आशय आहे ). त्याचप्रमाणे हिरण्यइमश्रु इत्यादि निदेशही ( ह्मणजे सुवणी- 
सारख्या तेजस्वी दाढी व मिशा इत्यादि निर्देशही ) बरोबर ठरणार. आहे. आतां 
“आाघार श्रुत असल्यामुळें य एषो$न्तरादित्ये इत्यादि भ्रुतींत परमेश्वराचा 
निदेश केळेला नाही?” असा जो आक्षेप आहे त्याचें उत्तर येणेप्रमाणें:-<-. 
स्वकीय विभूतीबरच अवळेवन असलेल्या परमेश्वरालाही*्डपासनेकरितां बिशे- 
प्रप्रकारूचा आधार श्रतीमध्ये निर्दिष्ट असणें बरोबर ठरणार आहे. कारण, 
अह्य आकाशाप्रमार्णे सर्वगत असल्यामुळे तें सर्वच्या आंतही असणे बरोबर 
आहे. ऐश्व्येमर्यादा जरी श्रुत आहे तरी ती सुद्धां आध्यामिक. व आिदे- 
बरिक अशा विभागांना अनुलक्षन उपासनाथेच आहे. तस्मात्‌, नेत्र व आदित्य 
ह्यांमध्ये परमेश्वरच असल्याचें श्रतीत सांगितलं आहे ॥ २० | 
भेदव्यपदेशाचान्यः ' : एकविसावे सूत्र आहे व ह्य सूत्रांत आदित्यादि 
जीबांहून :: न्न असा अंतयीमी ईश्वर असल्याच दर्शविळें आहे. 
'आदित्यादि शरीरांचे अभिमानी जे जीव त्या जीवांहून अंतथीमी ईश्वर मिन 
आहे.कारण, य आदिल्ये ० न्तयोम्यमृूतः ह्या ( छांदोग्योपनिषदाहून भिन्न 
ब्हदारण्थकोपनिषदांतीळ ) दुसऱ्या श्रृतीमध्यें भेदनिर्देश आहे. । 
(“जो आदिल्याचे ठिकाणी आदिल्याचें अंतर्भागांत असतो, गी 
आहे. ह्मणून आदित्येदेवतेलाही ज्याची दाद नाहीं, आदियय 
आहे आणि भेतभीगांत राहून जो आदित्याटा त्याच्या ( आदित्याच्या ) 
सर्वभतांचा सर्तसंसारधर्मरत. 








आकाशस्तलिझात्‌ ॥ २२॥ ____ आकारस्तलिहत॥। २२. 
यमांदित्यो न वेदेति बेदितुरादित्याद्रिजानात्मनोप्न्योःन्तयोमीति स्पष्ट निर्दिश्यते स 
एबेहाप्यन्तरांदित्ये पुरुषो भवितुमहाति । थुतितामा-?” । तस्मात्परमेवर एवेहो- ५ 
पंदिश्यंत इति सिढरु ॥। २१ ॥ 
इदमामनन्ति अस्य लोकस्य का गनिरित्याकाश इति होवाच सर्वाणि हवा इमानि 
सतास्थाकाशादेव ससत्पद्यन्ते आकाश्ं प्रत्यस्ते यन्त्याकाशो देवेश ज्यायानाकाश: 
परायणमिति । तत्र संशय: । किमाकाशशव्देन परं ब्रह्माभिधीयत ढत भ्रताकाश* 
मिति । कुतः संशयः । उभयत्र प्रयोगदर्शनात । भतविशेह्े तावत्छप्रसिं्ो,ळोकवेदयो* 
राकाशशद्यो ब्रह्मण्यापे कचित्परयुज्यमानो दच्यते । यत्र वाकरशेषवशादसाधारणगुण- 
अवणाद्वा निर्धारित ब्रश्ध भवति यथा यदेष आकाश आनन्दो न स्थादित्याकाशो वै 


अंतयीमी आत्मा होय ”' असा ह्या श्रुतीचा आशय आहि. ) ह्या श्षृतींताळ 
“ नञादित्याहून भिन्न व ज्याला आदित्य जाणीत नाहीं ” ह्या शब्दांनी ज्ञाता 
जो आदित्यरूप जीवात्मा त्याहून अंतयीमी मित्र असल्याचे स्पष्ट निर्दिष्ट आहे. 
आणि तोच पुरुष ह्या आदित्यांत असणें योग्य आहे. कारण, दोन्ही श्रुती- 
मध्यें साम्य आहे.*तस्मात, परमेश्वरच झ्या श्रुतीमध्यें निर्दिष्ट असल्याचें 
सिद्द आहे ॥ २१ ॥ 
आकाशस्तलिंगात्‌ । ॥ ह्या सूत्राने छांदोग्यश्रुतीतीळ आकाशशान्दानें अह्यच 
निर्दिष्ट असल्य़ाचें सिद्ध केलें आहे. 
अस्य लोकस्य का गातोरेत्याकांद इति होवाच!सवोणि० परायणमू । 
असें (छंदोग्योपनिपदांत) सांगितले आहे.(*“-ह्या भूळोकाचा आधार कोणता £- 
असे झाटाबत्य जह्णाने ब्रिचारळें असतां प्रबाहण राजा त्याह्य झणाळा 
आकाश. कारण, हीं भूतें आकाशापासूनच उत्पन होतात; झाकाशामध्येंच* 
ही. छौन होतात; आकाझच ह्या सर्व भू्तांपेक्षां अधिक आहे ब आकाशच सर्व 
भूतांचा आधार आहे ' असा ह्या श्रुतीचा आशय आहे. )* 
'पंचमहाभूतांतीळ आकाश विवक्षित आहे : किंबा परत्रह्माचा निर्देश केळेळा 
|] असा संय ह्या थ्रुतीच्षा अथीसंबंधानें येतो. कां संशय येतो £ 
पहिळें भूत ब परत्रह्म द्या दोहोंबदळ भाकाशशाब्दाचा प्रयोग द्धी 
झणुन. लोकामध्ये ब वेदामध्ये 
ब. तरती 














रू क 
२९४१  । झारारभाष्यसपेतानि ब्रहमसत्राणि ।. 

नाम नामरूपयोर्निवेहदिता ते यदम्तरा तद्रद्लोति 'चेवमादो । अतः संशयः । किं पनरत्र 

अक्तं थृताकाशर्मिति । कृतः । तुहि. प्रसिदतरेण प्रयोगेण शीप्रं बुदिमारोहति । न. 

चायमाकाशशब्द उभयो: साधारण: शकयो विश्ञातुमनेकाथत्वप्रसडठत । तस्मादृरह्मणि 
गौण आकाशेशव्दो भवितुमटति । विदत्वादिभिर्हि बहुमिपेमे: सरशमाकाशेन श्रे, 
भवति । न च. सर्यसंभवे गोणो:थो प्रहणमहति। संभवति चेह मुख्यस्येवाकाशस्य- 
ग्रहणस । नच भृताकाशपरिग्रहे वाक्‍्यशेषो न्येपपद्यते सवाणि ह बा इमानि भूतानि 

आकाश्ञादेव समुत्पद्यन्त इत्यादिः। नेष दोष! भ्रताकाशस्यापि वाय्वादिकमेण कारण- 

त्वोपपत्ते; । विज्ञायते हि तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाश: संभृतः। आकाशाद्वायुः । 

बायोराप्रेरित्यादे ।, ज्यायस्त्वपरायणत्वे अपि भृतान्तरापेक्षयोपपद्येते भरताकाश- 





रून किंबा असामान्य गुणांच्या निदेशावरून ज्या ठिकाणी जक्मच निश्चित होतं 
. अले त्याठिकाणी आकाशशाब्दाचा प्रयोग दृष्टा पडतो. उदाहरणार्थः:- यदेष 
आकाश आ० त.। आकाशो वे० तट्रह्म इत्याद ्रुतीमध्ये आकाशशब्द 
ब्रह्मवाचक आहे. झणून संशय येतो. दोहोंपैकी काय असणें योग्य आहे 
आकाशाशाव्दानें छांदोग्यश्रुर्तीत भृताकाशाच। निर्देश असणें योग्य आहे. कशा- 
बरून £ आति प्रसिद्द प्रयोगावरून मनामध्ये सत्वर तेंच येतें हाणून. शिवाय, 
हा आकाशशब्द भूताकाश व परब्रह्म ह्या उभयतांचा साधारण-वाचक आहे असे 
मानितां येणें शक्‍य नाहीं. कारण, तसें मानिल्यास एकाच शब्दाचे अनेक अर्थ 
सारखे असतात असें मानण्याचा प्रसंग येईल. तस्मात्‌, गोण अर्थानें भाकाश- 
शब्द ब्रह्माचा वाचक असणें योग्य आहे. कारण, बिभुत्वादे अनेक धर्मार्नी 
ब्रह्माचे आकाशाशी सादर्य आहे आणि मुख्य अर्थ संभवत असतांना शब्दाचा 
गौण अर्थ होणें योग्य नाहीं. ह्या छांदोग्यश्रुतींतील आकाशशाब्दाने मुख्यच 
आकाशाचा निर्देश आहे असे मानितां येणें शकय आहे. “ अहो, आकाश- 
बब्दानें भूताकाशाचा निदेश मानिल्यास-ही सर्व भते आकाशापासूनच 
उत्पन्न होत असतात - इय्यादि प्रकारचा बाक्‍यरोष जुळत नाही. 7. असा 
आक्षेप येण्याचा संभव आहे; परंतु, हा दोष नाहीं. वायुप्रभ्रति कमाने भूता- 
काशही कारण असणें शक्‍य आहे आणि “ यया ह्या आत्म्यापासून आकाश 
उत्पन्न झालें; आकाशापासून वायु उत्पन्न झाळाव वायूपासून अशनि उत्पन्न झाला 
अशी श्रुतिही आहे. ज्यायसतब ब्र परायणत्ब ( हणजे मोठेपणा व मुख्य 
आवार असणें ) हीं इतर भूतांसंबंधांने भूताकाशाचे ठिकार्णी असणें शक्‍य 
"आहे ( ह्षणजे वायुप्रशतीपेक्षां भूताकाश मोठें भसणे ब त्यांचा भार असर्णे. । 


अवमथयॉपेरव अंबने वदेअमाधिवरेणंगू । २९४१ 


त्वापि।तस्मादाकाशेशेन भूतांकाशस्य गहणमित्येव परामे बूम आकाशस्तविजतत्‌! 
 ऑकाशशेब्देनेहे अद्यणो धरण पुक्तम । झुतः । तहिकषात । परस्य हिं भरद्मण इदं 
जि सर्वाणि ह वा इमानि भृंतान्याकाशादेव इति  परस्माहि 

बेदान्तेष मयादा । नत भूताकाशस्यापि वाय्वादिक्षमेण 
कारणेत्वं दर्शितसं । सर्त्य दशितंम । तथापि मूलकारणस्य त्रह्मणोःपरिधह्ादाका- 
शादेवेत्यवधारणं सर्वोणीति च भूतविशेषणं नातकूलं स्यात । तथाकाश॑ प्रत्यस्तं 
यन्तीति ्रद्माठिड्ठमाकाशो छवेभ्यो ज्यायानाकाश: परायणमिति च ज्यायस्त्व- 
परायणत्वे । ज्यायस्त्वं श्वनापेक्षिकं परमात्मन्येवेकस्मिशनाजञातं ज्यायान्छ्रथिन्या 
ज्यायानन्तरिक्षाज्यायान्दिवो! ज्यायानेभ्यो लोकेभ्य इति । तथा परायणत्वमापि परम- 


शकय आहे ). तस्मात, ( छांदोग्यश्रुतींतील ) आकाशशब्दानें मूतांकाशाचा 
निदेश केळेंला आहे. 

असें पूर्वपक्षानें प्रात्त झाळें असतां आह्यी त्याठा उत्तर देतो. ओकॉ- 
शस्तछिक्कात्‌ । आकाशशब्दाने ब्रह्माचाच निर्देश होणें योग्य आहे. कशा- 





बरून. तलिंग आहे हाणून. “' ही भूतें आकाशापासूनच उत्पन होत अस- 


तात. ” हें ढक्षण परब्रह्माचे आहे. कारण, परत्रझापासून भूदांची उत्पत्ति होते 
असते अशी वेदांतामंध्ये मयोदा आहे.. पुत्रेपक्षी:- “* अहो, वायु, आग्रि इत्यॉ- 
दिकांचं कारण क्रमाने भूताकाश असल्याचें दर्शविळे आहे. '! ( सिद्वांतीई> 
*“ होय दर्शविळें आहे. परंतु, मूळ कारण जें ज्म तें जर 'घेतळें नाही तर 
आकाशापासूनच हा निश्चय आणि सर्व हें भूतांचे विशेषण बरोबर जुळणार 
नाहीं, ( कारणे सर्वामध्ये आकाश आलेच. तेव्हां सर्व भूतें हणजे भाकांशादि 
सर्व भूतें आकाशापासूनच उत्पन्न होतात असें हटल्यास ज्यापासून सर्व भते. 
उत्पन होतात तं आकाश भताकाश नसून ब्रह्मच असल्याचें सिद्ध होत आहे ) 
आकाशांतच सर्व भूतांचा ल्य होत असते हेंही अह्याचेंच लक्षण आहे. 

* (कारण, परत्रह्मांचे ठिकाणी सर्वे भूतांचा लय होत असतो ह्याबददळ सर्व सृष्ट्या- 
दिविषयक वेदांतवाक्यांचें ऐक्य आहे ) “ आकाश ह्या सर्व भूतांपेक्षां 
मोठें आहे?” ब“ आकाश ह्या सर्वे भूतांचा आधार आहे '' ही दोन्ही ढक्षणे जद्या- 
चीच आहेत. ( ज्योयस्त्व ह्मणेजे मोठेपणा आणे परायण हणजे आधार ही 








दोन डक्षणें होत. ) निरपेक्ष मोठेपणा एका परमात्मयाः » 
मोठा, बंतरिक्षापेक्षां मोठा, स्वगीपेक्षां मोठा व ह्या क पी 





( ह्या छांदोग्यशरुतीत ) निर्दिट्ट आहे. त्याचप्रमाणें 








ल्क 


इति । तथानन्त्य अर्ालि$म । यत्युनरत्त भ्षूता- 

प्रस्िडिबळेन प्रधसतरे प्रतीयत इत्यत्र भरूमः । न व 
न परिष्द्यते । दाशित% ब्रश्मण्यप्याकाशशब्द ह वै नाम 
नामरूपयोर्मिवंहितेत्यादो ॥ तथाकाशपर्यायवाचिनामपि श्रद्याणि प्रयोगो दक्यते । अत्चो 
अक्षरे परमे न्योमन्‌ । यस्मिन्देवा अधि विशे निषेदु: । सेषा भागवी वारुणी विद्या । 


मुख्याबारत्बही ) परमात्म्याचेच ठिकाणीं असणें अधिक जुळत भाहे. कारण, 
तो सर्वोचें आदिकारण आहे. विज्ञानमानन्दं? परायणम्‌ | अशो ( जह्मच 
मुख्य आधार होय असें दर्शविणारी ) श्रुति्दी आहे. शिवाय, अंतवत्त्व हा 
दोष झाळावल्याच्या पक्षावर येत असल्यामुळें त्या पक्षाची निंदा करून (भंत- 
बत्त्वदाषरहित असे ) कांही तरी अनंत दर्शविण्याच्या उदेशानें जैवर्ळाने 
'गराकाशांचा निर्देश केढळा आहे आणि तो उद्रोधच आकाश होय असे , 
सांगून “स एष० एपो5नन्तः ” असा त्यानं उपसंहार केळेळा 
(तो हा उट्टीथ उत्तरोत्तर श्रेष्ठ असटेल्यापेक्षांही श्रेष्ठ आहे व तो हा उद्गौथ 
अन्तरहित आहे ” असा ह्या श्रुतीचा आडाय आहें. ) ह्या श्रुतीत निर्दिष्ट 
* हसळेळें आनन्य हे ब्रह्माचे टक्षण आहे. “ प्रसिद्धिबळानें भताकाशच मना- 
मध्यें अगदी प्रथम येत असतं ” अला जा आक्षेप आहे तयाचं उत्तर आतां 
आही देतो:--अगद| प्रथम जरी भृताकाश मनामध्ये येत असळें तरी बाक्‍्य- 
झेषांत निर्दिष्ट भसठेळे ज्रह्मगुण पाहून आाकाशााब्दानें त्या मनांत येत भस- 
'ढेल्या भुतकाशाचा स्वीकार करितां येत नाही. आकाशो वे नाम० हिता 
* ( जगद्वीजमूत जीं स्त्रात्मस्थ नामरूप त्यांची उत्पत्ति व स्थिति करणारा भाका- 
शच) इत्यादि शरुतीमध्ये ब्रह्म ह्या अथी आकाराशब्दाचा प्रयोग-केळेळा आहे. ,. 
त्याचप्रमाणें व्योम, ख इत्यादि जे आकाशबाचक शब्द आहेत. त्यांचाही 
प्रयाग अह्म ह्या अथी असल्याचें ऊचो अक्षरे २० ी 
च अँकं अह्म खं ब्रह्म। च ती न 
ध्ये (“कूटस्थ उत्कृ जें न्योम त्याचे ठिकाणा संब 
अतिपादन करणारे सर्व 


क मालकी 


व. उक 
















श्रुतीचा आशय आहे. '* वरुणानें सांगितडेळी व भ्गूळा 
हो विद्या परम व्योमाचे ठिकाणी स्थित आहे” हे 
आहे. “ प्रणक्च सुखस्वरूप व व्यापक ह्म आहे असें समजून त्याची 
कराबी '? असा तिसऱ्या श्रुतीचा अर्थ आहे. '* चिरकाठीन जें 
त्माकाश तें प्रणवस्वरूपच होय. ?” असा चवथ्या श्रुतीचा 
वाक्यांच्या भारंभाळा असलेलाही जो आकाशशाब्द तो फा. 


बिषयक असल्याचा निश्चय होत आहे. कारण, आप्रि अनुवाक झणत.. 
ह्या वाक्याच्या आरेभी आम्तिशब्द विद्यार्थ्याचा वाचक 
दिसतें. तस्मात, ( अस्य का गतिः ह्या छांदोग्य श्रु्तीतीळ ) 
शश्ब्दाने अह्याचाच निदेश असल्याचें सिद्ध आहे ॥ २२॥ 








९४४ ! . झारारभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूज्राणि । 
बन्धन हि सोम्य मनः प्राणस्व प्राणामिति चेवमादो भह्मविषय: प्राण द्यते। 
कळ त प्रसिडतरो छोकवेदयो: । अत इह प्राणशब्देन कतरस्योपादानं पुक्त- 
वाति संशयः । किं एनरत्र पक्त वायुविकारस्य 'पक्ववृस्ते: प्राणस्योपादानं 
अक्तस। तत्र हि प्रलिददतरः प्राणशब्द इत्यवोचाम । नत पू्वेवदिहापि तहिझतदर शण एव 
अहण थ॒क्तस । इह्यापि हि वाकयशेपे भूतानां शंवेशनोट्रमनं पारमेश्वर कमे प्रतीयते । 
न। मुख्ये्पे प्राणे भूतसंवेशनोद्रमनस्य द्ठेनात । एवं श्याज्ञायते यदा वे पुरुषः 
स्वपिति श्राणे तार्हि वागष्येति प्राणं चक्ष: प्राण शत्र प्राण मनः स यदा प्रकध्यते 
आणादेवाथि नजांयन्त इति । प्रत्यक्ष चेतत्स्वापकाठे प्राणवृत्तयः परिटुष्यमानाया- 
कारण, ही सर्व भूतें प्रल्यकाली प्राणाचेच ठिकाणी डॉन होत असतात 
आणि उत्पत्तिकाळीं त्याडाच अनुलक्षून उत्पन्न होत असतात. ती ही प्राण- 
देवता प्रस्तावार्शी संबद्ध आहे '' असा ह्या ुतीचा आशय भाहे) ह्या 
संबंधानें पूर्वपक्ष व. सिद्धांत पूवीप्रमाणेच समजावे. ( ते येणेंप्रमाणें ) प्राण- 
अन्थनं हि सोम्य मनः । भाणस्य प्राणमू । इयादि श्वुतीमध्ये प्राणशब्द 
ब्रह्मत्रांचक दिसत आहे आणि ( प्राण, अपान, व्यान, उदान व समान 
ईं जी पांच ) ख्पें त्या रूपांनी युक्त असलेल्या बायुविकाराचा वाचक 
प्रप्क्व्द असल्याचें ळोकिक ग्रंथांवरून सुप्रसिद्ध आहे. हाणून ह्या 
( छांदोग्य) श्रुतीमध्यें प्राणशब्दानें दोहोंपैकी कोण समजणें योग्य आहे! असा 
संशय येत आहे. तर मग ह्याठिकार्णा काय वणे योग्य आहे. £ पांच स्वरू- 
पांर्नी अथवा पांच भेदांनीं युक्त असटेठा जो वायुविकार तोच द्या (छांदोग्य) 
श्रुत्तीतीछ प्राणशन्दानें समजर्णे योग्य आहे. कारण, बायुविकार ह्या अथी प्राण- 
शब्दाची प्रसिद्वि फार आहे भसें भाझा झटळेंच आहे. “ अहो, पूषी प्रमाणे 
ह्या भरुतींतही त्रक्षळक्षण असल्यामुळें प्राणशाब्दानें ज्रझ्ाचाच निर्देश मानणे 
योश्य भाहे. कारण, झाठिकाणीही सवाणि ह० हते ह्या वाक्‍यशेषामध्ये 
भूतांचा ढय ब उत्पत्ति हे परमेश्वराचे कर्म दिसत आहे 7 . असें झणणें बरो- 
बर नाही. मुख्य प्राणाचेही ठिकार्णी भतांचा ल्य व ह्यापासून भृत्तांची उत्पत्ति. 
हेत नसल्याचे दिसते. का(ण, यदा वै पुरुषः स्वांपेति» जीयन्ते अशी शात 
माहे. ( “ पुरुष जेव्हां झोप घेत असतो तेव्हां वाणी, चक्षु, श्रवणेंद्रिय, प्राणिंद्रिय 
ब'मन ही प्राणाचे ठिकाणी जात असून तो जेव्हां जागा होतो तेव्हां ती. 
म्राणापासूनच पुनरपि उत्पन होत असतात” असें ह्या धुतीचें तात्पये आहे ) 
सुष्ठवतिकाठी प्राणव्यापारांचा होप होत नसतांना इंद्रियांचे व्यापार ठुप्त होत 





भथमाध्यायस्य प्रथमे पादे नवमाधिकरणय्‌ | २४५ 

मिंस्रियदत्तय: परिदप्यन्ते प्रबोधकाले च पनः प्रादुभवन्तीति । इन्दियसारत्वाच 
भ्तानामविरढो मुख्ये प्राणेपि भूतसंवेशनोद्रमनवादी वाकयशेष: । अपि चादित्यो9भं 
चोद्रीथप्रतिहारयोबेवते प्रस्तावदेवताया: प्राणस्यानन्तरं नििश्येते । न च तयोनेद्व- 
स्वमस्ति । तत्सामान्याच प्राणस्यापि न त्रह्मत्वम । इत्येवं प्राप्रे सूत्रकार आह । 
अत एव प्राण इति। तहिडशदिति पृवसत्रे निर्दि््म । अत एव तहिझात्प्राणशक्दमपि 
परं जश्न भवितुमहेति! प्राणस्यापि हि न्ञश्चलिझ्तंजन्थः श्रूयते सर्वाणि ह वा. इमा- 
'नि भरतानि प्राणमेवाभिसांविशन्ति प्राणमभ्पजिहदत इति! प्राणनिमित्ती सरवेषां भूता- 
नाृत्वत्िप्रल्याइच्यमानो प्राणस्प ब्रश्वतां गमयतः । ननक 
संवेशनोद्रमनदशशनमविरुट॑ं स्वाप प्रबोधयोदेशंनादिति । अत्रोच्यते । स्वापप्रबोषयोरि* 
न्ढरियाणामेव केवेलानां प्राणाश्रयं संबेशनोद्र मनं दद्यते न सर्वेषां भृतानास । इह तृ 
असतात आणि जाप्रत्समर्यी ते पुनरापे सुरू.होतात हं प्रत्रिद्द आहे. इंदिथे 
ही भृतांचें सार असल्यामुळें मुख्य प्राणाचेही ठिकाणी भ॒तांचा ळय ब त्यांच्या 
पासून भूतांची उत्पत्ति सांगणारा वाक्‍यशेष विरूद्ध नाही. शिवाय, प्राणरूप 
प्रस्ताबदेवतेनंतर उद्गोथ व प्रातेहार ह्यांच्या देवता आदित्य व अंन्न असर 
ल्याच् निर्देश केठेडा आहे. परंतु, त्या त्र नाहींत. तेव्हां देवताच असल्या” 
मुळें प्राणही ब्रह्म. नव्हें असें पूरवपक्षानें प्रात झाळें असतां सूत्रकार ह्मणतात. 
अत एव प्राण: । झणूनच प्राणशब्दही त्रह्माच! बाचक होय. तढिंगात्‌ । 
असे . पूवीच्या सत्रामध्ये कारण दर्शोवेळे आहे. ह्यास्तव, ब्रह्मळिंग ( झणजे 
ब्रह्माचे लक्षण ) असल्यामुळें प्राणशब्दही ब्रह्मवाचक ठरत आहे. सवीणि. 
हृ० हते ह्या थुतीमध्यें प्राणाचे ठिकाणीही ज्ह्मटक्षणाचा संबंध निर्दिष्ट आहे. 
सर्वभूतांची उत्पत्ति व ल्य हीं प्राणावर अवबूंन असल्याचें श्रुतींत सांगितळें 
आहे. त्यावरून प्राणशब्द त्रह्मवाचक असल्याचें सिद्ध होत आहे. “ हो, 
प्राणशब्दानं मुख्य प्राणाचा निर्देश झाला आहि असें जरी मानिलें तरी सुपृति- 
काठी ब जागे होतेवेळा अनुक्रमें वागादिकांचा ल्य प्राणाचे ठिकार्णी होत. 
असल्याचें व प्राणापासून *बागादिकांची प्रवृत्ति होत असल्याचें दृष्टी पेडतः 
असल्याधुळें भूतांचा ल्य प्राणाचे ठिकाणी ब यांची उत्पत्ति प्राणापांसुन हे 
'बरुद्ध होत नाही, ह्यावर आमचे उत्तर येणेंप्रमाणे:- शोपेंत व जागेहेतिबेळी. 
केबल इंद्रियांचाच ल्य ब केवळ इंदरेयांचीच उत्पत्ति प्राणावर भवडंबून! 
असल्याचें दिसत आहे. सर्व भूतांचा ठ्य व उत्पत्ति प्राणावर 'भव- 
हन असल्याचें. दिसत : नादी. ( सवाणि इ बा इमॉनि० जिहते ): 











कचिंदुदाहरन्त प्राणस्य प्राणं प्राणबन्थनं हि सोन्य मन इति च। तंदयुक्मे | धेळ* 
भेदात्परकरणाच संशयाठपपत्ते। यथा पित: पितेति प्योगेःन्यः पिता पेशीनिर्दिधो न्य: 





हा अलमय “ र्‍्यांच्यांत जोब ग्रवि्ट झाठेठा आहे मशी सर्वपते- इये 
झरीरे द्यांसह लीन व उत्पन्न होतात 7 असें सांगितलें आहे. कारणे, हीं सवे 
जशी आ्ञाति आहे. भृतानि ह्या शब्दाचा अर्थ पंचमहाभूते असा जरी 
'तरी ब्रह्मलक्षणाशी विरोध येत नाही. “ अहो, स्वापकाठी विषयासह 
इंद्रियांचा प्राणाचे ठिकार्णा लय होत असल्याचे आणि प्रबोधकाली विषयांसह 
इंद्रियांची प्राणांपासून प्रटत्ति होत असल्याचें यदा सुप्तः स्व सहाप्येति 
ह्या ( कौंषीतंकी उपनिषदामध्यें ) श्रुत आहे. ' ( ही शंका बरोबर नाहीं. ) 
करण, ह्या श्रुतीतही त्रह्मलक्षणच असल्यामुळें प्राणराव्द ब्रह्मविषयकच ठरत * 
आहि. अनन व आदित्य ह्या उद्गौय व प्रतिहार ह्यांच्या देवता अंसून ब्रह्म 
नाहीत. त्याचप्रमाणे त्यांचे संनिध श्रुत असलेला प्राणही प्रस्तावदेवता असं- 
त्यामुळें अक्ष नव्हे । असे जं हणणे आहे तेही अयोग्य आहे. वाक्‍्यरोषंब- 
'लांनें ( हणजे एकब्राक्यतागत लिंगाने ) प्राणशब्द ब्रह्ममाचक दिसत अस- 
त्यामुळे सँनिघानांचा कांहीं उपयोग नाहीं, “ प्राणशब्द पृंचरृत्ति वायुबिका- 
राचा वाचक हाणून आति प्रसिद्ध आहे 7 असा आक्षेप आहे. परतु, 





प्र कळसा प्राण "ननक सिद्ध आहे. अत एव 
! ह्या अधिकरण कोणी ( हणजे दृत्तिकारादि) बिषयवाक्‍्यें हणून 
य त शतला हि सोम्य मनः द्यांचा उछ्ेख करीत 
, ढे करणे योग्य असल्यामुळें व प्रकण 





 ादल्यः प्राणस्य प्राण इति निश्रीयते । न हिस एव तस्येति भेदनिदेशाहां * । 
यस्य च प्रकरणे यो तिर्दिश्यते नामान्तरेणापि स एव तत्र प्रकरणी निर्दिदद हि 
ग्म्यते । यथा ज्योतिशोमाधिक रे वखन्ते वसन्ते ज्योतिषा यजेतेत्य्र ज्योति:व्यो 
ज्योतिडोमविषयो भवति तथा परस्य बह्मणः प्रकरणे प्राणबन्थनं हि सोस्य मन इति 

अुतः प्राणशब्दोी वाद्चुविकारमात्रं कथमवगमयेत्‌ । अत: 

अक्तस । प्रस्ताबदेवतायां तृ प्राणे संशयपूर्वपक्षनिणेया बंपंपादिताः ॥ ९३ ७ ।* . 
इदमामनन्तिं अथ यदतः परो दिवो ज्योतिदीप्यते विश्वत: एठपु सवतः शुहेष्व- 
उत्तमेपृत्तमेपु छोकेध्विदे वाव तथदिदमंस्मित्न्तः धुरुपे ज्योतिरिति । तत्र संशयः । 
असल्यामुळें संशयाळाच जागा उरत नाही, ज्याप्रमाणे पित्याचा पिता ह्या 
प्रयोगामध्ये षष्टयंत पितृशब्दानें निर्दिष्ट असळेळा पिता मिन्न भसून भ्रथस़ांत 
पितृशन्दाने निर्दिष्ट असठेळा पिता भिन असल्याचें उघडच दिसत आहे. 
य्याचप्रमाणें प्राणाचा प्राण ह्या शब्दभेदासुळें प्रसिद्ध प्राणाहून प्राणाचा प्राण 
मिन्न असल्याचें निश्चित होत आहे. एकच वस्तु केवळ षष्टी विभ्तामुळें 
:पासून भिन्न होण्याचा संभव नाहीं. श्रिवाय, ज्याच्या प्रकरणामध्ये जो 
* निर्दिष्ट असतो तोच टुसऱ्या नांबानेंही त्याठिकाणी प्रकरणी झणून निर्दिष्ट 
असतो असें दिसतें. उदाहरणार्थ:- वसन्ते वसन्ते ज्योतिषा यजेत असं 
वाक्य आहे. ह्याठिकार्णा ज्योतिःशब्द ज्योतिशेमव्ाचक आहे.. त्याचप्रमाणें 
परजरह्यच्या प्रकरणांतीळ “ भाणबन्धनं हि सोम्य मनः द्या बाकयांत़ 
श्रुत असळेळा प्राणशन्द केवळ वायुविकाराचाच वाचक कसा होई £ 
तस्मात, संशयाला जागाच उरत नसल्यामुळे ( बृत्तिकारानी. घेतळेळें 
आणस्य भाणसर | प्राणवन्थनं हि सोम्य मनः ) हें उदाहरण योग्य नाही. 
कमक असलेल्या प्राणासंबंधाने संशय, पूर्वपक्ष व सिद्धांत वर दर्शविके 

॥ २१॥ र) ९ 
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'किमिह ज्योतिःशब्देनादित्यारिके ज्योतिरभिधीयते किया परः आत्मोते . अर्था. 


तथा दीच्यत इतीयमपि श्रृतिरादित्यादिविश्या प्रसिद्धा । न हि रूपादिहीन प्रम 
दीष्यत इति झंख्यां शुतिमहेति । दुमयोदत्वशृतेश्र । न हि 'चराचरवीजस्य त्रद्मण: 
खवोत्मकस्य दोमेयोदा य॒क्ता। कायेस्य तु ज्योतिष: परिच्छितरस्य थोमेयोदा स्यात । 
यरे दिवो ज्योतिरिति च त्राह्मणम्‌। नंद कायेस्यापि ज्योतिष: श्वेत गम्येमानस्वॉ- 
(ह्या स्वर्गळोकाहूनही पळीकडे असलेलें जें स्वयंप्रकाश तेज विश्वाचेवर हणजे 
सर्वे जगतचिवर अथात्‌ संसाराचेबर, ज्यांच्यापेक्षा कांहीएक उत्तम,नाही अशा 
उत्तम संगरलोकादिकांचे ठिकाणीं झळकत आहे तंच तेज ह्या पुरुषामध्ये आहे १ 
असे द्या श्रुतीचे तात्पये आहे. ) ह्या संबंधाने “ श्रुतींतीळ ज्योतिःशब्दाने 
सूबोदे ज्योति निर्दिष्ट आहे किंवा परमात्मा निर्दिष्ट आहे ” असा संशय ह्या 
ठिकाणी येत आहे. दुसन्या अथाचा वाचक जो शब्द तो वाक्यांत ब्रझ्मंटिंग 
असल्यामुळे ज्रह्मवाचक असल्याचें सांगितठें आहे. परंतु, ह्या श्रुतीमध्यें तं 
ज्रक्मळिंगच आहे किंवा नार्ही द्याचा विचार कर्तव्य आहे. ( टिंग झणेजे खूण, 
चिन्ह, ढक्षण इत्यादि ) तर मग प्रथमतः काय प्राप्त झाळें आहे £ सूयीदिकच 
ज्योंतिःशब्दानें निदिष्ट झाळेले आहेत असें प्रात्त होत आहे. कशावरून £ 
प्रश्षिद्वीबरून..तम व ज्योति ( ह्मणजे अंधकार व प्रकाश ) हे शब्द अर्थ- 
दृष्ट्या परस्परविरुद्ध हणून प्रसिद्ध आहेत. च्षुरिंद्रियाच्या टृत्तीलळा अडथळा 
करणारे जें शावरादिक 'त्याळा तम असं ह्मणतात; ( शर्वरी झेणंजे रात्रि, 
शावर ह्मणजे रात्री होणारे) आणि लाच चक्षुरिं्रियाच्या दृत्तील जें सूरयीदिक 
तेज अलुकूळ असतें त्याला ज्याति ( हणजे प्रकाश ) असं ह्मणतात. लयाच- 
प्रमाणे प्रकाशतो हा शब्दही सूयोदिकासंबंधाने असल्याचे प्रसिद्ध अहि. रूपो- 
दिहीन जें अ्रह्मं त्यांच्या सं4 घानें प्रकाशते ह्या शब्दाचा मुख्य भथीन प्रयोग 
होण्याचा संभबं नाहीं. शिवाय, थुळाकरूप मर्याद। त्याला असल्याचे श्रुत आहे. 
कार्यरूप जो मयीदित प्रकाश ल्याला द्योः ( ह्मणजे स्वर्ग ) ही मयीदा संभवनीय 
आहि भाणि जोहझमण तर परो दिवो ज्योतिः असें आहे. ( ह्मणजे त्वरीळो- 
, कराच्या पठीकडे असठेळें तेज "असे श्राह्मण आहे. अथात्‌ . खगीळेक म. 








॥ अस्तु तश्यव्रिडत्कृतं तेज: प्रथमजम्‌ । न। अत्रिदत्कृतस्य 
तेजसः प्रयोजनाभावादिति। इदमेव प्रयोजनं यदुपास्यत्वमिति चत्‌। न । प्रयोजना- 
न्तरप्रइक्तस्येवादित्यादेरूपास्यत्वद्शनात्‌ ' तासा ब्रिटते 


चाविश्ेषथुतेः। न चात्रिवृत्क्तॅस्यापि तेजसो थुमयांदत्वं प्रसिदम। अस्त ताई त्रिवृस्क* 





प्रकाशाची-मयीदा आहे '* अहो, क्रा्यरूप प्रकाशही ( ह्मणजे सूर्य वगैरे ) 
सर्वत्र अतुभत्राळा थेत असल्यामुळे स्वगीनें तो मयीदित आहे असें हणणे 
बरोबर नाहीं. असें ह्मणणें असल तर वायूपासून प्रथम उत्पन झालेले जॅ 
( पंचमहामूतांपेकी तिसरे असलळेळे ) अतिदृत्कत तेज तं द्या ज्योतिः शब्दाने 
निर्दिष्ट आहे असें मानावे. ( अत्रिदृत्ळत हणजे उदक व पृथ्वी ह्यांचा संपक. 
न झाळेंढ, ) परंठ, हें बरोबर नाहीं. अत्रिवृत्छृत तेजाचा कांहीं उपयोग नाही, 
उपास्यत्व हेंच प्रयोजन होय असं ह्मणणें वरोबर नार्ह'. ज्यांचा कांही तरी दुसरा 
उपयोग आहे असेच स॒यीदिक उपास्य झणून सां१तल्याचे द्ध पडते.तासां “णि 
अशी श्रुति सामान्य आहे ( ह्मणजे द्या श्रुतीत कांडी भेद दर्शविळेळा नाही, “तेज, 
उद्‌कब पृथ्बी ह्या तीन देवतांपेका प्रथेक देवतेला मी तिगुणित करीन; देंद्या 
श्रृतीचें तात्पर्य आहे.) तेज, उदक व पृथ्वी द्यपिका प्र्काचे. बरोवर दोन दोन 
भाग प्रथम करावयाचे आणि प्रत्येकाच्या दोन दोन भागांपैकी एकेक भाग 
अळगठेऊन अवशिष्ट राहिळेला जे प्रश्नाचा एकेक भाग याचे पुनरपि दोन 
दोन भांग कराबयाचे आणि अलग ठेविेल्या विजातीय भागांत मिळवावयाचे; 
ह्याढा त्रिववृत्करण असें झगतात. तेज, उदक व पृथ्वी ही तिन्ही तें पुररी 
झ्षणजे सोळा साळा आणे भाहेत भस समजावे. त्या प्रत्येकाचे दोन दोन भाग. 
करांबे. ह्मणजे प्रथ्येकाच्या दोन दोन अवेल्या होतील. ह्यांपैकी एकेक अवेळी. 
अगदी. अलग ह्मणजे पावल्या न करितां वेगळी ठेत्रावी आणि अवशिष्ट राहि- 
ढेल्या.अवेल्यांच्या दोन दोन पावल्या कराव्या; हणजे सहा पावल्या. होतील. 
समजण्याकरितां अपण प्रत्येकाठा रंग असल्याची कल्पना करूं, तेज पिवळे 
मानू; उदक श्वेत मानूं ब पृथ तांबड म.नूं.,एकेक अवेळी व. दोन 
पावल्या असे प्रत्येकाचे तान तान भाग झाले आहेत. पिवळी. एक 

बोन, पिवळ्या. पावल्या असे. तीन भाग तेजाचे झाढेळे आहेत. एंक 
पांढरी. भघेडी ब॒ पांढऱ्या दोन पावल्या असे तीन भाग उदकाचे 
झाडेळे आहेत भाणि एक तांबडी अघेली व. तांबड्या दोन 0 


मान रदपते । सास्प्यनिमित्तााथ्यासा भवम्ति यथा तत्व 
य क 'छ ज्योतिष: प्रसिदमश्रधधत्व 


त भाग पृथ्वीचे झाळेळे आहेत. तेजाच्या अघेळींत झणेज सोन्याचे 
'अंधेडींत रुप्याची एक व तांब्याची एक अश्या दोन पाबल्या. मिळबावयाच्या. 
नंतर रुप्याच्या अवेडींत सोन्याची एकं व तांब्याची एक अशा दोन पावल्या 

_ मिळवावयाच्या आणि नंतर तांब्याच्या अघेढीत हाणजे दिडकींत सोन्याची एक 
ब सत्याची एक अशा दोन पावल्या मिळवावयाच्या. द्याठा त्रिवृत्कर्ण असे 
क्षणतात, ) भ्रत्रिदृत्कृत जे तेज ते सर्गाने मर्यादित असल्याचें प्रसिद्ध नाही. 
'तर मग ज्योतिःशब्दानें निर्देष्ट असळेळें तेज भाझी त्रिट्वळकृत समजतो. 

& हहे, समजा. परंठु, खगीच्या खाढीही आगेप्रभाते तेज असल्याचें अनु- 
बास यते आहे 7 असें कोणी हणेल, परंठ, हा दोष नाहीं. सर्व ठिकाणी 
अनुमबाढा असलेले जें तेज तं “ स््गाचें वर आहे ”. ह्मणून त्याचा विशिष्ट 
प्रदेश जरी शुतीमध्ये निर्देट आहे तरी तो उपासनेकरितां नि्दै्ट असल्या- 

: मुळें सर्ब ठिकाणी असटेच्या तेजाच्या आस्तित्वाढा विरोध येत नाहीं. परंतु, 
अदेशारहित ( ह्मणजे अवयवर(हित जं जह तं विशिष्ट प्रदेशाचे ठिकार्णी आहे. 
अश्शी कल्पना करणें योग्य नव्हें. सवेतः परष्ठे> लोकेषु असे जे बहुत आधार 
.श्रुतीमध्यें सांगितळे आहेत ते ( निराधार ब्रह्माला योग्य नसून ) कार्यरूप 
सरयासबंधाने मानणे अधिक योग्य आहे. इदं वाव” ज्योतिः ह्या थरुतीमध्ये 
 जठराझीचे ठिकाणी परम तेजाचा मागत लात दिसतें. अध्यास साद्य- 
क असतात ( झणजे एका वस्तूचा दुसऱ्य! वस्तूचे ठिकाणी अध्यास 

दोन्ही वस्तूंमध्ये कांह तरी साम्य असाबें टागते ). उदाइरणार्थः-' 

रि चि 'एक* शिर हिसत. 1 (अशी बृहेदार्यक ) 








'सल्याचे प्रसिद्धच आहे. कारण, तस्येषा दट! ० तस्येषा श्रा 
ह्या ( छांदोग्य श्रुतीमध्ये त॑ तेज उष्णता प घोष ह्यांनी युक्त असर 
आहे. ( तस्थेचा दष्टिपेतदस्मिञ्झारीरे स स्पर्रेनोष्णिमानं 


उपश्रूणोति अशी छांदोग्योपनिषदांतीळ तिसऱ्या अध्यायांत श्रुति 
& ह्या शरीराचे ठिकाणी स्पर्श केला असतां जी उष्णता समजढी जाते 
दर्शनाचा उपाय असून कान झांकल्यानंतर रथाच्या घोषाप्र 
बैलाच्या शब्दाप्रमाणें किंवा प्रज्वलित होणऱ्या अग्नीच्या 
मध्यें शब्द ऐकूं येऊं टागतो तो ह्याच्या श्रवणाचा उपाय हे द्या श्रत्तीचें 
आाहे ) तदेत० सीत अशी श्रुति असून चलुष्यः श्रु» बेद असें अत्प 
श्रुत असल्यामुळें ज्योतिःशब्दानं ब्रह्माचा निदेश आहे असें मानिता येत नाहीं. 
(तें हें करील प्रकारांनी दृष्टब श्रुत आहे असें समजून उपासना करावी. भशा 
अथाची श्रुति असून हृ जो जाणितो तो दर्शनीय व विख्यात होतो अशा 
कारचें ल्प फल ह्या टपासनेचें श्रुत आहे. हणून ज्योतिःशब्द ब्रह्माचक 
नाही, ) महाफलप्राप्तीकरितां ब्रह्मोपासना अपेक्षित आहे. ज्योतिर्विषय' 
बाक्‍्यामध्यें प्राणाप्रमाणें अथबा भ्काशाप्रमाणें ज्योतीचे ठिकाणी. 
जझळिंग नाही ( आकाशामध्येंच सर्व भूतांचा ल्य होत अंसतो 
पासूनच सर्वे भूतें उत्पन होत असतात. ह्या भाकाशविषयक वाः 
॥ ळय व उर्त्पात्त हें ब्रह्मलिंग आहे. किंबा 
ख्य होत असतो ब प्राणापासून सर्व 
, असते ह्या प्राणविषयक वाक्यांत "याप्रमाणे तेच. 








। ९२६९  झारीरभाष्यसमेतानि त्रह्मसत्राणि । 
शिशञनमस्ति । तब हि त्रिपादस्यासूतं दिवीति थोरचिकरणत्वेन श्रयते । अत्र पुनः 
परे दिवो ज्योतिरिति योमंयांदात्वेन । तस्मात्प़राकृत॑ ज्योतिरिह गराश्यामित्येवं प्रापे 
ब्रुमः । ज्योतिरिह ब्रह्म णाव्यम । कृतः । चरणामिथानात. । पादाभिथाकादित्यर्थः । 
'पूवंस्मिन्हि वाक्ये चतुष्पाद निदिषट तावानस्य महिमा ततो ज्यायांश्र पूरुष:। पादो$ स्प 
सव भूत्तावि त्रिपादस्यास्तं दिवीत्यनेन मन्जेण । तत्र यज्षतुष्पदो अर्मणजिपांदरतं 
खुखंबन्थिरूपं निर्दिट॑ तदेवेह दुसंबन्याभिदिफ्रमिति प्रत्यभिशायते । तत्परित्यज्य 
आतं ज्योतिः कल्पयत: प्रकतहानाप्रकृतप्रकरिये प्रसज्येयातामू । न केवळं ण्योति- 
पटण्याळा कांही साधन नाहीं. कारण, ह्या पूवीच्या वाक्यांत त्रिपादस्यामृतं 
दिबिक्षणून ( शब्द आहेत व ) स्वर्ग हें अधिकरण (हणजे स्थान ) हणून 
श्रुत आहे. ह्या वाक्यांत परो दिवो ज्योतिः ( असे शब्द आहेत व स्वगी 
ढोक मर्यादा ह्मणून त्यांत सांगितळें आहे. तस्मात्‌, ह्या वाक्‍यांतीळ ज्योतिः- 
शब्दाने प्रकृतीपासून उत्पन झालेळं अर्थात्‌ , काय निर्दिष्ट आहे. असें पूर्व- 
पक्षाने प्रात झालें असतांना आही आतां उत्तर देला. अथ य॒दतः परो 
दिवो ज्योतिः ह्या वाकयांतील ज्यातिःशब्दानें त्रह्म घेतलें पाहिजे, कशा- 
बरून ? चरणामिधान हणजे पादाभिधान आहे. ह्मणून. पूर्वेबाक्‍्यामध्यें 
चठुष्पाद ब्रह्माचा निर्देश *“ तावान० दिवि ” द्या मंत्राने 'केळला हे. 
( जितका हा प्रपंच आहे तितकी ब्रह्माची ब्रिभूति आहे, वस्तुतः हा पुरुष 
तर ह्या इृश्य ब्रह्मांडापेक्षां फारच मोठा आहे. कारण, सव भते हणजे ह्या 
ब्रह्माचा एकपाद आहे झाणि ह्याचेच त्रिपाद अमृत रूप झुळोकांचे ठिकाणी 
आहे.” असा ह्या श्वृतीचा आडाय आहि. पेशाचे चार भाग केल्यावर एका 
भागापेक्षा तीन भाग ज्याप्रमाणे जास्त असतात त्याचप्रमाणे सल्यस्वरूप अस- 
छेळा पुरुष झसत्यरूप ब्रह्मांडांपेक्षां मोठा आहे हें ह्या श्रतीचें तात्पय होय. ) 

ह्या मंत्रामध्यें चतुष्याद ब्रह्माचे जं युसंबंधी त्रिपाद अग्रतरूप निर्दिष्ट आहे 

तेचं दुसंवंध असल्यामुळें ह्या बाकयांत निर्दिष्ट आहे हणून त्याची ओळख 
ह्या/ठिकाणी पटत अहे. ह्यास्तव, तें ब्रह्म सोडून ज्येतिःशब्दानें जो प्रकृति- 
जन्य कार्यरूप सूर्यादिकांचा निर्देश झाला आहे अशो कल्पना करील ययांच्या 
मार्थी चाळू विषयाचा त्याग आणि 'चालू नसलेलया दुसऱ्याच विषयाचा स्वीकार 
'हे दोन दोष येतील, ( अथ यदतः परो दिवो ज्यो?) द्या ज्योतिबकयामध्ये- 
य अह्माची अंनुवृत्ति झे अर्से नसून पुढे नि्दिष्ट केलेल्या शांडिल्य, . 








जसषाची भुत येणार झाहे. तस्मात, द्या वाक्यांत ( झणेजे अथ. 





चेतन्यरूपऱय समस्तजगदवभासहेतुत्वादुपपत्नो न्योतिःशब्: | तमेव भान्तमच भाति 
सर्व तस्य भाखा सवेमिदं विंभ/ति । तेवा ज्योतिषां ज्योतिरायुहोंपासते$्मृतमित्या- 
यदतः प० ह्या वाक्यांत ) ज्योतिःशब्दाने जह्मच घेतळें पाहिजे. ( “ ज्योति- 
दींप्यते हे दोन शब्द कार्यरूप प्रकाशयुक्त पदाथीसंबंधाने : प्रसिद्द आहेत 7 
असें झटळें आहे. परंतु, हा दोष नव्हें. प्रकरणावरून ब्रह्माचें ज्ञान झाळे अस- 
तांना हे शब्द बिशषद्योतक हणजे ब्रह्माला सोडून सामान्य तेजाचे दर्शक ठरत 
नाहीत. देदीप्यमान असणारी जी कार्यरूप सूयीदि वस्तु लाने. उपलक्षित 
( ग्रणजे सूचित ) असलेल्या त्रह्मासंबंधानेंही ह्या शब्दांचा प्रयोग संभ- 
बनौय आहे; आणि येन० जसेद्धः भशी श्रुतिही आहे. (* ज्या चेतन्यरूप 
तेनाच्या योगानें दीत्त झालेला सूर्य सर्वर जगत्‌ प्रकाशित करीत खसतो. १ 
असा ह्या मंत्राचा अर्थ आहे ) अथब्रा हा ज्योतिःशब्द चक्षुरिंद्रियाच्या न्यापार 
राळा अनुकूल असलेल्या तेजाचाच केवळ वाचक नसून अन्यत्र ( झणजे 
कारणरूप त्रह्माच्याही ठिकार्णी ) त्याचा प्रयोग असल्याचें दष्टी पडते. वाचे- 
बाय ज्योतिषास्ते । मनो ज्योतिजुपताम्‌। अशा श्वाति हेत. (“ सूर्यीदिक 
शांत होऊन जगत्‌ अंधकारानने व्यात्त झाळ असतांना बाप तेजाच्याच योगाने 
हा देहेद्रियसंपन्न पुरुष बसणें, उठणें बंगेरे व्यवहार करीत असतो;  . हा 
पहिल्या श्रतीचा आशय असून “ प्रकाशक असल्यामुळे ज्योतिःसबरूप झसलळेळे 
मन हें भाज्य सेवन करो आणि विभ्छिन झाळेळा हा यज्ञ.भक्षत करे." हें 
दुसऱ्या शरुर्ताचें तात्पर्य आहे. तस्मात, जें ज ह्मणून कांही. एकाद्याचें भबभा- 
सक ( क्षणजे प्रकाशक ) असतें त्याचा याचा ज्योतिःशब्दानें निर्देश होत 
असतो. असा प्रकार असल्याकारणानें चेतन्यरूप जह्मही. सर्व जगत्‌ प्रकाशित. 
होण्याचे कारण भंसल्यामुळें त्याचे ठिकाणी बरोः . 
बर भाहे भाणि तमेव? बिभाति । तदेवा' कक 















नोपपथत इति । नाये दोषः । निष्परदेशस्यापि म्रह्मण उपा- 
का व त 
|. ब्रह्मण उपासना 1] 
बादितम्‌ । यदप्येतदु क्तमोप्ण्यघोपाभ्यामठायिते को्षेये कायें ज्योतिष्यध्यस्थमानत्वा- 
त्परमपि दिव: कायज्योतिरेवोति तदप्ययक्तम्‌ । परस्यापि श्रह्मणो नामादिप्रतीकत्व- 
आहित. ( प्रकाशित होणाऱ्या त्याला अनुलळून सने 
आता म ब त्याच्या प्रकाशामुळे ह॑ सर्व यनी का 
अस्षा पहिल्या श्रतीचा अथ आहे आणि “ सूयीदि सर्व ज्योतींचा भवभा- 
- सक व अविनाशी जो परमात्मा त्याची उपासना सर्व ब्रह्माडांचें आयुष्य असे 
समजून दंद्रादि देव करीत असंतात ” हा दुसऱ्या भरतीचा अर्थ आहे. ) 
सर्वगत (हणजे सर्व ठिकाणा ) असलेल्या ब्रह्माला स्वर्गाची मर्यादा बरोबर जुळेत 
नाही असा जो आक्षेप आहे. त्यांचे उत्तर येणेप्रमाणे:-सर्वव्यापी अंसंलेल्याही 
ब्रह्माच्या उपासनेकारितां बरिशिष्ट प्रदेशाचा परिग्रह्द (करणें विरुद्ध मा 
 म्रदेशरहित ( हणजे अवयवरहित अशा ) ब्रह्मासंबेधाने विशिष्ट 
कल्पना बरोबर ठरत नाहीं, ' असे झणणे आहे; परंठु, हा दोष नाही, अव- 
यंबरहित असलेल्याही ब्रह्माला विश्ञष प्रकारच्या उपाधींचा संबंध झाल्यामुळें 
ह्याच्या संबेधानं विशिष्ट प्रदेशाचीही कल्पना बरोबर जुळत आहें. भादित्य, 
चक्षु ब. हृदय अश्या तीन ठिकार्णी ब्रह्माच्या उपासना श्रुत हेत ( हणजे 
आदित्य, चक्षु, हृदय इत्यादि प्रदेशांचा संबेध ज्यांत आहे अश प्रकारच्या 
जअज्लोपासना श्रुतीमध्ये सांगितलेल्या आहेत. ह्याचप्रमाणे विश्वतः पृष्ठेषु 
इत्यादि श्रुतीमध्ये ब्रह्मासंबेधान निर्दिष्ट असलेल्या अनेक आधारांची उपपत्ति 
होत आहे. ( हयार्सबेधाने वेगळी बाटाच!ट करण्याचें प्रयोजन क“ उष्णता 
- ब घोष ह्यांवरून ज्योतिःशब्दानें कार्यरूप जठराय्नीचा निर्देश होत असल्याचें 
ठरत असतांना त्या जठरागनीच्या । 


अध्यास केला आहे. ( झणजे ब्रह्मदष्टि करून ज्याप्रमाणे 1 
री झ्य नल तगोगोशाच वर मसळ्शी ही आ 
 सर्योरे. सिं होत आहे. ” हे क्षणेणे ा, । 






















कळ्याने हश्यन्ते । अन्नादो वखनादो विडन्ते ले य॒ एबं बेदेत्यायाख 





कल्पिठेळीं आहेत याचप्रमाणे जरठाक्षि हे उपासनकौरतां पर ब्रह्माचे प्रतीक 
असणें शकय आहे... ( प्रतांक हणजे उपासंनेचें "स्थान, उपासनाचिष्टान, 
सूर्त. ) दृष्टं च श्व चेत्युपासीत द्या सुतीमध्ये दृष्ट व शुत हाणून ब्रह्माची 
उपासना करण्यास सांगितर्ळ आहे. परंतु, जठरामिरूप जे प्रतीक वयाच्या | 
द्वारानें जह्माचे ठिकार्ण! दृष्टत्व व श्रुतत्व शक्‍य आहे. भाता “ अहँप फळ श्रुत अस- . 
ल्यामुळे ज्येशतिःशब्दानें जक्षाचा निर्देश मानितां येत नाही. त्रह्मोपासनेचे फळ मोठें 
असल पाहिजे ' असा जो आक्षेप घेतलेल आहे तोही बरोबर नाहीं. एवढ्या 
फळाकरितां ब्रह्माची उपासना करावी आणि एवढया फलाकरितां करू नये 
असा नियम अस्याचें कांही कारण दिसत नाहीं. कोणत्याही उपाधीचा 
संबंध नसढेल्या परत्रक्माचा भामा द्या नात्याने ज्या ठिकाणी उपदेश*केळेळा 
असतो ( झणजे सर्वीपाधिरहित जें ब्रह्म तोच, आत्मा असें ज्या ठिकाणी 
सांशितळेळें असतें ) त्या ठिकार्णी मोक्ष हें एकाच प्रकारचें फळ असतें. परंतु, 
ज्या ठिकार्णी-उदाहरणार्थः अन्नादो वसुदानो विन्दते वसु य एवं वेद. 
हात मुत्ये विशेष गुणांचा किंवा विशेष प्रकारच्या प्रतीकांचा संबंध 

1. उपदेश केढलडा असतो त्या ठिकार्णा संसारांत प्रान्त 
होणारी ळहानमोठी फळें दृष्टी पडतात. स वा एष महानज आत्मा& 
न्नादो वखुदानो बिन्दते बस य एवं वेद । अशा थरुति बृद्ददारण्यकोप- 
निषदांत आहे. जनक व याझवल्क्य ह्यांच्या आख्यायिकेमध्यें, ज्या आत्म्याची 
वाटाघाट आाहे. तो हा सर्वव्यापी ब जन्मरहित आत्मा सर्वभूतस्थ 
अनाद होय. झणजे सर्ब भूतांचे ठिकार्णी राहून अन ग्रहण करणारा होय. 
सर्व अन्नांचा जो अत्ता तो अनाद. वस्तु झणजे धनऱन्सर्वे 
म सर्वेप्राणिकर्मकलरूप 





र्र शाररभाप्यसपेतोनि ब्रज्मसत्राणि ( 

षि न स्ववाक्ये किंचिज्या तिषो ब्रह्मलिजहूमस्ति तथापि पूवेस्मिन्वाक्ये दक्यमान 
अहीतेब्यं भवाति । तदुक्त सश्रकारेण ज्योतित्ररंणाभिधानादिति 4 कथं पुंनवा- 
क्यान्तरगतेन न्ह्मसानेधानेन ज्योतिःभुतिः स्वविषयाच्छक्या प्रच्यावयितुम । नेष 
दोष: । यदतः परो दिवो ज्योतिरिति प्रथमतरपडितेने यच्छळ्ेन सवेनान्ना धुसं- 
अस्थात्पत्यभिज्ञायमाने पृवेवाकयामीेटे त्रक्षणि स्वसामध्येन परामृंष्ट सत्यर्था- 


ह्या गुणांनी हा आत्मा संप आहे असें जॉ जाणितो तो अन्ाद होतो आणि गवा- 
आदिरूप धन त्याळा प्राप्त होतें. असा ह्या श्रुतीचा भाशय आहे. ) अथ यदतः 
प? ह्या बाकयामध्यें जरी कांही तरह्मलिंग ज्योतीला अनुढक्षून निर्दिष्ट नाहीं 
तरी पूवीच्या वाक्यांत दिसत असलेले त्रह्मटिंग ह्या बॉक्यांत घेणें योग्य आहे 
आणि सूत्रकारानेही ज्योतिअरणाभिधानात्‌ ह्या सूत्राचा पाठ करून तें 
जह्मळिंग ह्या बाकयांत घेतठेळें आहे. “ दुसऱ्या वाक्यांत जह्मसांनिध्य अस-, 
त्यामुळें अथ यदतः परो दिवो% द्या वाकयांतीळ ज्योति:शब्द स्वाथी नसून 
ब्रज्मबाचक आहे असें मानणें शक्य कसें होईल £ '। असें ह्मणणें आहे. परंतु, 
हा दोष नव्हे. यदतः परो दिवो ज्यातिः ह्या वाक्यामध्ये अगदी आरंभी यत्‌ हा. 
शब्द आहि आणि ह्या वाक्यामध्य दिवः असें पद आहे. पूवीच्या वाक्‍यांतही त्रिपा- 
दस्यामृर्त दिवि द्या ठिकाणी दिवि असा शब्द आहे. दिवः आणिदिवि ही 
दोन्ही दुझन्दाचींच रूपें होत. दिवः हे पंचम्यंत असून दिवि हें संत्तम्यंत 
महे. दोन्ही वाक्यांत द्युसंबंध असल्यामुळें पूत्रीच्या सुशब्दघटिंत वाक्यांत. 
(ज्लणजे दिव ह्या सप्तम्यंत पदाने युक्त असलेल्या वाक्यांत ज्याचा निर्देश 
केठेढा आहे याचाच निदेश येथें असळा पाहिजे असें दिवः हा शब्द दृष्टी 
पडतांक्षणींच मनांत येणार आहे. परंतु, पूवीच्या तावानस्य ० त्रिपादस्यापृर्त 
दिंबि द्या वाकषयांतेही त्रह्माचाच निर्देश असणें योग्य आहे असें ठरते. अथ 
यदतः परो दिवो ज्योतिः द्याचा अर्थ “ आतां ते जें स्वगोच्याहीबर अस- 
ढेळें ज्योति ” असा होत आहे. तं जें द्या शब्दामुळे पूवी ज्याची वाटाघाट 
झाेळी आहें अथवा पूवी ज्याचें प्रतिपादन झाेळे आहे. तै-असा अर्ध 
होत आहे. तं हँ समजण्याकरितां परो दिवो ञ्योतिः असे शब्द 
आहेत. तेव्हां त ज क्णजे धुसंबंधी-ज्याच्याश! दुसंबंध आहे तं असें ठरत 
आहे. परंतु. दुसतंबंध असलेळें पूवीचे वाक्ये तावानस्य० त्रिपादस्याग्त 
दिवि हेंच दिसत आहे. तेव्हां दसेबंधामुळे एर्व वाक्यांत निर्दिष्ट असलेल्या 
ज्ञ्ताचीच भोळखं पटत अखून यंत हे सर्बनाम खसामर्थ्याने ब्रह्माकडेच. 



























































तर सांगतोंः- '“ अशाप्रकारचीही कूर कर्मे जाया हज 
ब्रह्मस्वरूप झाउेल्या माझ्या एका केसाला सुद्धा ज्याअथी 
त्यामथी जो इतरही कोणी मळा जाणितो त्याच्याही 
कर्मामुळें अडथळा येत नाही असे ह्या नया 
याची प्रशंसा केठी आहे तो ) ज्ञानाचा विषय 


अज्ञात्मा.( मी प्रह्ञामा प्राण आहें) 
कौषीतकिब्राह्मणोपनिषदांतीळ 








“मी प्राण प्रह्ममा आहे. ला माझी 
कर ” अते पुढे संगित नाहे गे 
































 आकाशाप्रमाणें ज्याचा आत्मा आहे. 
योगानें त्रश्माचं आकाशाशी साम्य 
श्रुतीनेंही हेच दर्शविळें आहे. भाका' 














भिन्न असा दुसरा आत्मा नसल्याचे 
क्षेत्राचे ठिकार्णी, हे भारता, क्षेत्रज्ञ मीच 
(भगबद्रीतिंतीळ ा 


























ही, ( हणजे फळोपमोग घेणारा देहधारी 


बुद्धीला कर्मफलोपभोग घडण्याचा 



























































. अनुभव . येत असतो. ह्या ) सिद्ध गोष्टीचा 


हाणून उपासनेच्या प्रशंसेकरितां येथे केला. 














असल्यामुळे त्याचाही कोणी तरी दुसरा नियंता मॉनिंळा 
अनेंबस्थांदोष सिद्धांतावर येण्याचा संमत नाही. भेद जर असेळ 
क यी नियन्ते अनेक जर असतील तर अनकस्थादोप आल्याशि- 
नौही. तस्मात, परमात्माच अंतर्यामी होय, हे थालिंयच्छति० 
ह्या भाष्यांचें तात्पर्य होय. ) च्या 


(. द्यास्तव, तें अंतर्यीमित्र,ह्ण भा यो 
संमजेग्यापुरते तात्पयीसह येथें देतो. 
गिः पप्रच्छ याइवल्क्येति होवाचं 
म पालयात रोग 
को5सीति सोजअवीत्कबन्थ आयवेण इति 


ववद सोअवीस हे 1१ 
नाईत ने सोशवीत्पंतश्वलं 
त्वं काप्य तमन्तया[मिणं य इमं च लोकं परं च 
योऊ्तरो यमयतीति .सोडअरवीत्पतश्वळः 
सोउब्रवीत्पतश्वलं काप्यं याज्ञिका' 





१९९ ारारभाध्यसमितानिं अरह्मेत्राणि । 
पर्व लोकः सवीणि च भ्तानि संदब्धानि भवान्त तस्माद्रे गौतम 
पुरुषमेतमाहुव्ये “जिषतास्याज्ञानीति वायुना हि गोतम सूत्रेण 
"संदृब्याने भवन्तीत्येवमेवेतद्याज्ञवल्क्यान्तयोमिणं बह्ीति ॥ २॥ यः 
पृथिब्यां तिप्न्पूरिच्या अन्तरो यं पृथिवी न वेद यस्य पृथिवी शरीरं 
यः प्ृथिवीमन्तरो यमयत्येप त आंत्मान्तर्याम्यमृतः | ३ ॥ यो$प्यु 
तिष्ठननद्रथो$न्तरो यमापो न बिद्येस्यापः शरीरं यो5पोन्तरो यभयत्ये- 
पत आ०॥ ४ ॥ योञ्यो तिप्त्भनरन्तरो यमभिने वेद यस्याग्रिः 
शरीरं योअभ्ने० ॥। ५ ॥ योन्तारिक्ष तिष्ठन्नन्तरिक्षादन्तरो य॒मन्तरिकषं 
न वेद यस्यान्तारक्ष<शरीरं यो$न्तरिक्षमन्तरो य०॥ ६॥ यो वायो 
तिष्ठन्वायोरन्तरो यं वायुन वेद यस्य व यो बायुमन्तरो० 
॥ ७॥ यो दिवि तिष्ठन्दिवोःन्तरो यं द्योन वेद यस्य द्योः शरीरं 
यो दिवम० ॥ ८ ॥ य आदिल्ये तिष्ठन्नादित्यादन्तरो यमारित्यो न वेद 
यस्यादित्यः शरीरं य आदित्यमन्त० ।॥। ९ ॥ यो दिक्ष तिष्ठन्दिग्भ्यो- 
अन्तरो यं दिशो न बिदुरयस्य दिशः शरीरं यो दिशो$न्तरो० || १०॥ 
यश्चन्धतारके तिष्ठ *अन्द्रतारकादन्तरो यं चन्द्रतारकं न वेद यस्य 
चन्द्रतारक* शरीरं यश्रन्द्रतारकम० ॥ ११ ॥ य आकाणे तिष्ठन्ञा- 
काशादन्तरो यमाकाशो न वेद यस्याकाशः शरीरं य॒ आकाशमन्त? 
॥ १२॥ यस्तमासे तिष्ठ*स्तमसो5न्तरो यं तमो न वेद यस्य .तमः , 
शरीरं यस्तमोःन्तरो० | १३ ॥ यस्तेजसि तिष्ठ« स्तेजसो5न्तरो ये 
'तेजो न वेद यस्य तेजः शरीरं यस्तेजो5न्तरो यमयत्येष त आत्मान्तर्या- 
म्यमृत इत्याधदेवतमथाधिश्रतम ॥। १४॥ यः सर्वेषु श्तेषु तिछठन्स- 
बॅभ्यो भूतेभ्यो5न्तरो य*सर्वा/णि भूतानि न विदुर्यस्य सवाणि भ्रतानि 
झरीरं यः सवोणि भृतान्यन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तयोम्यम्रत इत्य- 
बिभूतमथाव्यात्मम्‌ ।॥। १५ ॥। यः माणे तिए्ठन्माणादन्तरो यं भाणो 
न बेद यस्य माणः शरीरं यः भाणमन्तरो० ।। १६॥ यो वाचि तिष्ठ- 
न्वाचो$न्तरो यं वाडु बेद यस्य वाक्‍शरीरं यो वाचमन्तरो० ॥ १७॥ 
यभक्षुपे तिष्ठ * अशुषोःन्तरो यं चक्षुने वेद यस्य चशषुः शरीरं यश्रधुर- 
न्तरो० ॥। १८ ॥ यः आत्रे तिघठञश्रोत्रादन्तरो य'< श्रोत्रं न वेद यस्य 
आत * शरीरं यः आत्म ॥ १९ ॥ यो मनासे तिछन्मनेसोःन्वरो यं 





अथमाथ्यायस्य द्ितीये पाढे पक्नमाधिकरणम| १९२९ | 

मनो न वेद यस्य मनः करीर यो मनोन्तरो* ॥ २० ॥ यस्त्वाचें 
तिष्ठ॒स्त्वचोःन्तरो रो हस्त बेद यस्य यस्त्वचमस्तरो ० 
॥२१ ॥'यो तिष्टन्विज्ञानादन्तरो यं विज्ञानं न बेद यस्य 
विज्ञान*शरीरं यो विज्ञानमन्त।। २२॥ यो रेतासे तिठठत्ेतसो. 
य*रेतो न वेद यस्य रेतः झरारं ग्रो रेतोःन्तरो यमयत्येष त आत्मा- 
न्तयोम्यसरतोःदृ्टो दृष्टा5श्ुतः श्रोताःमतो मन्ता5विज्ञातो विज्ञाता 
नांन्यो$तोस्ति द्रष्टा नान्यो$तोःस्ति श्रोता नान्योःतोअस्त मन्ता 
नान्यो5तो ञस्त विज्ञातैष त आत्मान्तयोम्यएतांउतो5न्यदाते ततो 
होदाळक आरुणिरुपरराम ॥ २३ ॥ 

अरुणपुत्र उदालक याज्जवल्क्यमहषींना हणाला “ हे याज्ञवल्क्यसुने, कपि- 
गोब्रोत्पन्न पतंचळाच्या घरीं मद्रदेशामध्ये आही यज्ञशास्त्राचें अध्ययन करण्या- 
करितां राहिळां होतों. त्या पतंचलाच्या भार्येच्या अंगांत गंधर्व येत असे. 
एकदां तो अंगांत आला असतांना तूं कोण आहेस ! हणून आही त्याला प्रश्न 
केळा असतां तो गंधर्व झणाला “ मी अथवपुत्र कबन्ध आहें." नंतर तो 
गंधर्व पुनरापे ल्या कापेकुलोत्पन पतंचठाळ! व यज्ञशास्त्राचें अध्ययन कर- 
णाऱ्या त्याच्या शिष्यांना अनुलक्षून झणाला “ हे काप्य, तुला त सुत्र ठाऊक 
आहे काय? ते सूत्र को मी सांगतों. सुताच्या योगानें ञ्याप्रमांणें 
पुष्पमाला ग्रथित केली जाते त्याचप्रमाणें त्या सूत्राच्या योगानें हा जन्म, पुढे 
येणारा जन्म, आणि ब्रह्मादिस्तंबपथतचे सर्व प्राणी ग्रथित केळे जातात. हें सूत्र 
तुळा ढाऊक आहे काय” हे ऐकून तो. 'पत्न पतंचल हणाला “ हे. 
भगवन्‌, मा तें ठाऊक नाही. ह्यावर तो गंधर्व पुनरपि ह्या पतंचलाळा 
ब त्याच्या शिष्यांना ह्मणाला “ बरें, जो आंत राहून ह्या जन्माचे, पुढल्या 
जन्माचें व सर्व भूतांचे नियमन करिते तो तुह्ली जाणीत आहां काय १ १ 
ह्यावरही ल्यांनी जेव्हां पूवीप्रमाणेंच उत्तर दिळें तेव्हां तो गंधर्ब पुनरपि 
शिष्यांसह ह्या पत्तंचळ काप्याळा झण!ला “ हे काप्या, जे सूत्र जाणिता. 
आणि सूत्रांत राहून सूत्राचें नियमन करणाऱ्या त्या अंतयीमीळा जाणिते! तो 
बद्ववेत्ता होतो. भूरादि ठोकांचें नियभन अंतयीमी करीत असतो हेंही तो 
जाणितो; ढोकाधिपा0 अऱ््यादि देवही तो जाणितो; सर्व प्रमाणभूत वेदांचेंही 
त्याठा ज्ञान होतें; ब्रक्षादि स्तंबप्थतर्चा भूते य़ा सूत्राने वारण कळेल अलून 



















क भोकतल्र इत्यादि घर्मानी जीवात्मा युक्त असून अंतयीमी य्याचें नियमन 
आहे आणि सर्व जगतदी तसेंच आहे हेंही त्याटा समजतें. ” ह्याप्र- .. 
गंबर्वाने सांगितळें असतांना. काप्य व आहो त्याचे संघुख झाढो, तेव्हां 
6 यया गंय्वानें आदवांटा सूत्रात्मा व भूंवर्यामी हे कथन करेठे. तें सूत्र व भैत- 
यांमी ह्यांचे ज्ञान भी जाणून आहे. कारण, गंधवीपासून मळा ज्ञान प्राप्त 
_ झालें आहे, हे याझवल्क्या, तें सूत्र व ता अंतयामी न जाणितां जर तूं झाझां 
ब्रहवेत्त्यांच्या गाई अन्यायाचे घेऊन जाशी तर,मी तुळा शाप देईल आणि 
माझ्या शापाचा तडाखा! बसतांक्षणी तुझें मस्तक निःसंशय पडेळ!' झे 
उडदाळकानें सांगितळें असतां याज्ञवत्क्य ल्याला हणाला“ हे गौतमकुलेत्पन 
सद्दालका, जें सूत्र गंघर्बाने तुट सांगितळें आहे तें मी जाणीत आहे. भाणि 
ह्याचप्रमाणें ज्या अंतयोमाचें ज्ञान गंधवीपासून तुझांला झाठें आहे तो. अंत- 
य़रामीही मी जाणीत आहें. ” असे याझवल्कयानें सांगितलं असतां तो. गौतम- 
कुळेत्यत्न उद्दाळक ह्मणाढा “ अरे, तें मळा ठाऊक आहे, 'त॑ मळ! ठाऊक 
आहे, !! ह्मणून आत्मप्रशंसा करणारा एक!दा यःकश्चित्‌ प्राकृत मतुष्यही ठु्या- 
प्रमाणें बोळेल. तेव्हां असल्या कोरड्या फुशारक्या मारण्यांत अर्थ तो कोणता 
फुशास्क्र्या मारण्यापेक्षा करून दाखीव ह्मणजे जसें तुळा माहीत आहे. तसे. 
सांग ॥ १ ॥ ह्यानंतर याइवत्कयाने सूत्रासंबंधी काय सांगावयाचें होतें ले. 
सांगितर्ळे. उदकाचे ठिकाणा ज्याप्रमाणे पृथ्वी ओतप्रोत आहे य्याप्रमाणें वतैः 
म्रानकाळा ज्याच्या ठिकाणी त्रह्मलोक ओतप्रोत आहे. तं श्रुतिगम्य सूत्र 
कथन करणें ब्रह्मवेत्त्यांना इष्ट आहे असं समजून याझवल्क्य त्याटा हणाळे 
& हे गोतम', ते सूत्र ह्मणजे वायु; दुसरें कांही नाही. आकाझाप्रमाणें बायु 
सूक्ष्म आहे. आणि आकाडा'ज्याप्रमाणे वायुप्रथति महाभूतांचा आश्रय आहे. 
त्याचप्रमाणे वायु प्रथिव्यादिकांचा आश्रय आहे. सप्तदशविध ढिंगशरीर हें 
वाब्बात्मकच आहे. पंचमहाभतें, पांच कर्मीद्रये, पांच ज्ञानेंद्रिये, प्राण ब अंत:- 
करण हीं सतरा मिळून टिंगशरीर होय. उत्तरंसृष्टीळा हेतुभूत असलेली 
आण्याचा कर्मे व बासना ह्यांचा आश्रय'टिंगशरीरच होय. समष्टि आणि व्यष्टि 
दोन त्याच! स्तररूपें आहेत. समष्ट हणजे व्य्तचा समुदाय; 
 झणजे एक व्यक्ति. लाटा ज्याप्रमाणें रुमुद्राचे बाह्य भेद आहेत. 





प्रथमाध्यायस्य द्वितीये पादे पश्चमाविकरणम्‌ । ३ 
अमाणें सात सात मरुद्रण हे त्या वायूचे भेद आहेत. असें जें हें वायुतत्व 
दयाळा सूत्र असे झणतात. हे गोतमा, ह्या वायुरूप सूत्रानें हा जन्म, पुढे 

, प्राप्त होणारा जन्मे ब अह्मादिस्तंबापभतची हीं सर्व भूते ग्रथित केलेली आहेत. 
हं प्रलिद्ध आहे. बायु हें सूत्र आहे आणि मालेतील पुष्ये धरणाऱ्या सुत्राप्र- 
माणे बायूनें सर्व कांही घरिठेलें , आहे. तस्मात, हे गौतमा, मरत पुरुषाला 
ह्याची अंगे विस्खाळत झालीं असें हणतात. सूत काढून वेतल्याबर त्यांत 
'ओोबळेळे मणि ओघळून पडत असल्याचें दृष्टी पडतें. त्याचप्रमाणे बायु हे. 
सूत्न आहे. ह्या सूत्रांत मप्याप्रमाणे पुरुषाचे भवयव भोंबळेठे असतात, 

* वह्तमात, वायु गेल्यानंतर अवयव गळणें योग्यच आहे. हे. याज्ञबत्क्‍्यमुने, 
सूत्र तूं सांगितलेस तसेंच आहे. आतां त्या सत्रांत असठेला जो सुत्राचें निय- 
मन करणारा अंतयामी तो तूं सांग. ! ! असें उदाळकानें सांगितळें असतां 
याझुवल्क्य हाणाळे | २ ॥। जो परथिीत असतो तो अंतयीमी. प्रत्येक प्राणी 
एश्वीबरच असतो ह्मणून प्रत्येक भंतयीमी ठरेल, तेव्हां तसं न होण्याकरितां 
प्रथिव्या अन्तरः असं झटलें आहे. पृथिव्या अन्तर! हणजे प्रथिवीच्या 
अंतर्गत. तथापि, प्रथ्वीदेवताचं अंतयोमी असेळ अशी शंका ९हूं नये ह्मणून 
माझे ठिकार्णी दुसरा कोणी वास्तव्य करीत आहे असें ज्या अंतयोमीसंबंधाने 
प्ृश्वीदेवतेलाही ज्ञान नाहीं असें ये पृथिवी न वेद द्या शब्दांनी सुचविळे 
आहे. पृरथ्वादेवतेचें जे शरीर तेंच त्याच शरीर आहे. आणि प्रथ्वोदेवतेची जीं 
इंद्रिये तींच त्याची इंद्रियें आहेत. पृथ्वीदेवतेचें शरीर व इंद्रिय स्वकर्म कर- 
ग्यांत. गुंततळेलीं असतात. परंतु, अंतय]मी नित्यमुक्त असल्यामुळें . त्याचे 
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जि. 


हरिकार्णी स्वकमोचा अभाव आहे. दुसऱ्याचा उदेश सिर्द्धांस नेणें हा अंतयी- 


मीचा खभाव असल्यामुळें दुसऱ्याचं जे शरीर व इंद्रियें तंच ह्याचें शरीर ब 
इंद्िंय. त्याढा स्वतः देह व इंद्रिये नाहीत. हे दर्शविण्याकरितां यस्य पूथिवी 
शरीरं हणजे प्रथ्वी ज्याचें शरीर असें हाटलें आहे. ईश्वर हा केवळ साक्षि- 


रूपानें संनिध असल्यामुळें देवतेच्या देहेद्रियांची प्रवृत्ति व निवृत्ति नियमाने . 


होत असते. जो अशाप्रकारचा नारायणसंहक ईश्वर भांत राहून पुथ्वीदेवतेचें 
नियमन करीत असतो झणजे तिच्या ठरीव कमोकडेच तिळा नियुक्त करीत. 
झ्ुतो तोच हा तूं विचारिठेळा हुझा, माझा व सर्व भूतांचा अंतर्यामी होय ३» 


जो. उदकामयें असून उदकाच्या आंत असतो, ज्यांचे जान  जलदेवते- 


श्र . 'झारीरमाष्यसमेताने व्रह्मसूत्राणि । 


>-->--ा-नायााला पा २ वा प ०० 
लाही नसतें, उदकेदवेतचें जें शरीर तेंच ज्याचें शरीर आहे आणि जो 
आंत राहून जलदेवतेची ठरीव कार्यीकडे योजना करीत असतो तोच तुझा, 
माझा ब सर्व भूतांचा सर्वसंसारधरमरहित अंतयामी होय. त्याचप्रमाणें आम्रे, 
अंतरिक्ष, वायु, द्यो, आदित्य, दिशा, चंद्रतारका, आकाश, तम व तेज ह्यांचे 
ठिकाणी अंतयीमी असल्याचें सांगितडेळें आहे. प्वीपासून तेजापर्यंतच्या 
ज्या देवता ह्यांचे ठिकाणी भंतंयीमिब्रिषयक भावना हें अविदेवत होय; 
ब्रह्मादिस्तंबापर्यतची जीं भत त्यांचे ठिकाणी अंतयीमिविषयक भावना करणें 
हृ अधिभूत होय; आणि प्राण झणजे प्राणवायूसहित प्रार्णेद्रिय, वार्गिद्रिय, 
बुद्धि व रेत ह्यांचे ठिकाणी अंतयीमिविषयक भावना करणें हें अध्यात्म 
होय. प्रथिवीप्रश्‍ति देवता महासमर्थ असतांना मनुष्यादिकांम्रमार्णे स्वतःचे 
ठिकार्णी रहाणारा जो खवतःचे हणजे प्रथिव्यादिकांचे ठिकाणी रहाणारा 
जो प्रथिव्यादिकांचा नियंता अंतयीमी त्याला कसें जाणीत नाहीत ? अशी 
शंका येऊं नये हणून यो रेतसि तिष्टन्‌ ह्या पयोयाचे शेवटी अदृशेञदष्टा 
इत्यादि मजकूर आहे. : अदृष्ट हणजे चक्षुरिंद्रियाडा अगोचर; आणि 
द्रष्टा झणजे चक्षुरिंद्रियाचे ठिकाणी सनिध असल्यामुळें पहाणारा, त्याचप्र- 
माणें अश्रुत झणजे कोणाच्याही श्रवणेंद्रियाला अगोचर; आणि श्रोता हणजे 
सर्वे श्रवणेंद्रियांचे ठिकाणी श्रवणसामरध्यसंपन असल्यामुळें व सनिहित 
असल्यामुळें श्रवण करणारा. अमत ह्मणजे कोणाच्याही मनःसंकल्पाळा 
अगोचर; जी गोष्ट पहाण्यांत व ऐकण्यांत थेत असते तिच्याच संबंधाने 
कोणीही झाला तरी मनांत कलाना करीत असतो. परंठु, हा अदृष्ट बै 
भंश्रुत असल्यामुळेंच अमत आहे आणि मननशाक्ते ळुत्त झाळेली नसल्या- 
मुळें आणि सर्व मनाचे ठिकार्णी ह्यार्चे सांनिथ्य असल्यामुळें हा मन्ता आहे. 
य्याचप्रमाणें हा अविज्ञात आहे; हणजे कोणाच्याही निश्चयाला अगोचर आहे. 
ख्यादिकांप्रमाणें प्रत्यक्ष प्रमाणानें ह्याच्या स्वरूपाचा कोणालाही निश्चय झालेला 
नाही, परंतु, स्वतः ह्याची विज्ञानशक्ति ुत झाेठी नसल्यामुळे आणि हा स्वतः 
ब्रिज्ञानाचे सज़्िध असल्यामुळें हा ज्ञाता आहे. “ ज्याळा पृथ्वी जाणीत . नाहीं 
ब॒ ज्याडा सर्व भूतें जाणीत नाहींत ह्यावरून नियन्तव्य विज्ञाते वेगळे असून 
नियमन करणारा अंतयीमी वेगळा असल्याचे प्राप्त झालें आहे. तेव्हां विज्ञातेब 
'नियतां मिन मिज्न भसल्याची शंका राहूं नये हाणून नान्यो5तो$स्ति इंग्रादे 


अथमाध्यॉयस्थ द्वितीये पादे पश्नेमाधिकरंणम्‌ | १९७ 
न च स्मार्तमतद्धर्माभिलापात्‌ ॥ १९ ॥ 


स्यादेतददध्त्वादयो घर्माः सांख्यस्मृतिकल्पितस्य प्रथानस्याप्युपपद्न्ते रूपा- 
दिदीनतया तस्य तेरभ्युपगमात । अप्रतक्येमविजयं प्रसप्ममिव संत शति हि 
स्मररास्त । तस्याचि नियन्तृत्यं सर्वेविकारकारणत्वादुपपद्यते । तस्मात्प्रथानमन्त- 
यामिशद्ध स्यात्‌ । इक्षतेनांशब्दमित्यत्र निराहृतमपि सत्प्रथानमिहाद्टत्वादिव्यपदेश* 


मजकूर आहे. ह्या अंतयामीहून द्रष्टा, श्रोता, मन्ता व बिज्ञाता मिन नाही. 
ज्याअथी ह्या अंतर्यामीहून द्रष्टा, श्रोता, मन्ता व ब्रिज्ञाता मिन नाही, ज्याभथी 
अद्ष्ट भसूनही द्रष्टा, अश्रुत असूनही मंता व भबिज्ञात असूनही विज्ञाता 
असा ईश्वर सर्वसंसारधमीनी रहित असून सर्व संसारी पुरुषांना कर्मफळें 
विभागून देणारा आहे; आणि तुझा, माझा ब सर्व भूतांचा अंतयीमी आत्मा 
आहे त्याअथी ह्या ईश्वराहून इतर जे आहे तं नश्वर,आहे. हें ऐकून अरुण- 
पुत्र उद्दाळक खस्थ राहिला. ) 

न च स्मा्तंमतद्धर्माभिळापात्‌ । हें द्या अधिकरणांतीळ दुसरे सूत्र 
आहे. ह्या सूत्राने प्रधान अंतर्यामिशब्दानें बाच्य नसल्याचे सिद्ध केळें असून 
प्रधानांचे ठिकाणी भंतयोमिधर्म नाहींत हें त्या सिद्धीळा कारण दिळेळें आहे. 
परमात्माच अंतयामी हें लिद्ध होईठ; परंठु, सांख्यस्मरातिकल्पित जें प्रधान 
त्याचे ठिकाणीही अदृष्टत्वादे धर्म संभवनीय आहेत. कारण, प्रधान खूपॉ- 
दिबिहीन असल्यामुळें त्याच्या ठिकाणी ते धर्म असल्याचें ल्या सांख्यांनी 
ग्रृहीत घरिंढे आहे. अप्रतक्ये० सर्वतः । असें वचन मझुस्मरतीमध्यें आहे; 
(ब ह्याचा अर्थ “ अतर्क्य, अविज्ञेय क्षणजे चक्षरादकांना अग्राह्य आणि 
सर्व दिद्यांचे ठिकाणी जड असल्यामुळे निद्रिस्थ असल्यासारखे ” असा 
आहे. ) सर्वे विकारांचे ( झणजे उत्पन झाळेल्या पदा्थीचें ) कारण अस- 
ल्यासुळे ह्या प्रधानांचही ठिकाणी नियंतृत्व संभवनीय आहे. ( ह्मणजे तें. 
प्रधानच पृरथ्वीप्रभूतींचें नियमन करणारं आहे असं ठरणें संभवनीय आहे ) 
तस्मात, अंतर्यमिशब्दानें प्रधानाचाच निदेश संभवनीय आहे. ईक्षतेनोशब्द 
ह्या अधिकरणांत जरी प्रधान जगताचे कारण नाही असें सिंद्ध केळ 
आाहे. तरी ह्या अंतर्यामित्राह्मणांत अदृष्ट, भश्रुत इत्याद जीं बिशषणें आहेत . 
ती. बिशेषणें त्या प्रधानाळाही अनुलल्ून असल्याचे संभवनीयं दिसत 
भसल्यामुळें सर्व जगताचें कारण प्रधानच असून तेंच भंतयोमि आहे अशी 


















| बंबरति तथा न व्डत्वादिम्यपदेशः 
संभवति प्रचानस्यांचेतनत्वेन' 

 अदृशे'द्र्टाधकुतः ओंता$्मतो मन्ताःविज्ञातो विज्ञातेति हि वाक्यशेष' इह भवति 1”. 
आत्मत्वमापि. न प्रथानस्योपपदते ॥: ९ ॥. 

यदि. प्रथानमारमस्वदर्त्वायसंभवातनन्तर्माम्यभ्यपगम्यते शॉरररस्तथन्तरथोमी 
भव । शारीरो हि चेतनत्वादृष्टा श्रोता मन्ता विज्ञाताच भवत्यात्मा च प्रत्यकत्वात । 
शंका. येण्याचा संभत्र आहे; आणि ह्मणूनच ह्या सूत्रांत त्या शंकेला उत्तर 
दिळेढें आहे. न च स्मार्त सांख्यस्प्रतिकल्पित प्रधान अंतर्यामिशब्दाने 
निर्दिष्ट असणे शक्‍य नाही. कशावरून £ अतद्धर्मामिलापात्‌ प्रवानाचे धर्म 
ह्या श्रुतीत सांगितळे नाहीत ह्मणून. अदृष्ट, अश्रुत, अमत इत्यादि विशे- 
पणें जेरी प्रथानाचे ठिकार्ण! संभवनीय आहेत तरी! दृष्टत्वादि व्यपदेश 'झणजें 
दृष्टा, श्रोता, मंता इत्यादि बरिशषेषणांचा निर्देश प्रधानांसंबंधानें संभवनीय 
नाही. कारण, प्रधान अचेतन हाणून ्या सांख्यांनी मानिठेळें आहे. ह्या अंत- 
योमिन्राह्मणामध्ये अद्ृ्टे द्रष्टा? विज्ञाता असा वाक्‍यदेष आहे. ( आणि 
“ अद्दष्ट असूनही दृष्टा, अश्रुत असूनही श्रोता, अमत असूनही मन्ता व अबिज्ञात 
असूनही बिज्ञाता'? असा त्या अवशिष्ट वाक्याचा अर्थ आहे. शिबाय; भंतयीमि- 
ब्राह्मणामध्यें भंतयीमी हा आत्मा असं झटढेळें आहे. तेव्हां अतर्योमिशब्दानें 
रधान निर्दिष्ट आहे असें मानल्यास द्रष्टत्वादि धर्म त्याचे ठिकाणी संभवनीय 
नसठेळे ह्या श्रुतीत सांगितठे आहेत हा एकच दोष येत नसन ) आत्मल्बही. 
प्रधानाचे ठिकाणी संभवनीय नाही. 4 ह्मणजे प्रधान अचेतन असल्यामुळं 
कोणाचाही आत्मा असणें शक्‍य नाही, हा दुसराही. दोष येत आहे ) ॥१९॥ 

क्ारीसश्षामयेअपि हि भेदेनेनम्धायते । हे द्या अधिकरणांतांठ शेबटळें 
सूत्र असून त्या सूत्राने जीवात्माही अंतर्योमिशब्दानें निर्दिष्ट असल्याचें सिद्ध 
होद नाही असे ठरविठें आहे आणि काण्वशाखी ब माघ्यंदिनशाखी हे दोघेही. 
अंतयोमीहृन जीवात्मा मिन सांगत आहेत हें कारण दर्शविदे आहे. आत्मत्व, 
द्ष्ट्व. इत्यादि गोष्टी प्रधानाचे ठिकार्णा संभवनीय नसल्यामुळें भंतयोमिश- 
डा निर्देट आहे असे जरी. मानितां येत नाही तरी शारीर ( हणजे. 





होईल. कारण, शारीर हा चेतन असल्यामुळेंद्रश, श्रोता, 
शक्‍य आहे; आणि प्रथक्‌ असल्त्यपुळें ( ह्मणजे अंतर्गत 








री “यि पाद पक्षमाधिवरणऱ!| १९९. 
शारीर्श्रोभयेअपि दि भेदेनेनमधीयते ॥ २॥ 


2.0. .कामुबककेर  अमोधर्मफडोपभोगोपपत्ते: । अदष्टत्वादयश्र धर्मा शारीरे छप्रसिदा: । 











असल्यामुळें ) आत्माही आहे. त्याचप्रमाणे तो अमृतही आहे. कारण, धर्म व 
* अधम (झणजे पुण्यकर्म ब पापकम ) ह्यांची जीं प्रात होणारी फळें त्यांचा! 
उपभोग हाळा ( देहपातानंतर अन्य देहांतही ) घडत असल्याचें लिद्ध आहे. 
अद्ृष्ट्वादि धर्म जीवात्म्या द्ध आहेत. हणजे जीव कोणाढाही 
दृष्टी वँगेरे पडत नसल्याचे प्रसिद्ध आहे. कारण, कर्ता जो आम्मा त्याचे 
ठिकाणी दर्शनादि क्रियेची प्रवरत्ति विरुद्ध आहे. ( झणजे दशीनादि क्रियेचा 
बिषय आत्मा होणें शक्य नाही. कारण, तोच दंशनादि क्रियेचा कती आहे. 
दशनादिक्रियेचा विषय हणजे दर्शनादि क्रियेचे करम. दृष्टी पडणारी किंवा 
पाहिळी' जाणारी जी वस्तु हें दशनक्रियेचें कर्म होय. तेव्हां जी दर्शैनक्रिया 
करणारा हणजे जो पहाणारा तो दृष्टी पडणारी वस्तु होईल कसा ? दरीन- 
क्रिया करणारा सकमेक आहे. सकमेक क्रिया कमीला व्यापोत असते, 
कर्त्यीळा ती कधीही. व्यापीत नाही. तेव्हां दशनक्रियेचें कर्म हणजे दृष्टी 
पढणारी वस्तु जीबात्माच आहे असं जर मानिळें तर दरीनक्रियेचें कर्म 
ह्या नात्याने जीबाल्यांचे ठिकाणी प्राधान्य येत असून पहाणाराही तोच 
असल्यामुळें कती ह्या नात्यानें त्याचे ठिकाणी गौणत्व येत आहे. तेव्हा 
एकच जी दर्शनक्रिया तिच्यासंबंधानें जीवात्म्याचे ठिकाणी एकाच वेळी 
गोणत्ब व प्रधानत्व असणें विरुद्ध आहे. ह्मणून दर्शनक्रियेचा कती जो आत्मा 
तो दर्शनक्रियेचे कर्म ह्मणजे दृष्टी पडलो जाणारी वस्तु होणें शक्‍य नाही, 
ह्यास्तब, अदृष्टत्वादिं धर्म जीवात्म्याचे ठिकाणी असल्याचें सिद्ध आहे. ) 
शिबाय, दृष्टीचा द्रष्टा ठुझ्या दृष्टी पडणार नाहीं इत्यादि प्रकारच्या श्रुतींवरू- 
नही हेंच सिद्ध होत आहे. जीवाऱ्मा हा भोक्ता असल्यामुळें भंतस्थ राहून देह 
ब इंद्रियें ह्यांच्या समुदायाचे नियमन करणे हें साचें शोळ असणें 
तस्मात, शारीर ( ह्मणजे जीवात्मा ) हाच अंतयामी होय. 
असे पपप्षने प्रात झाळे असतां शारीर० यते । द्या सू्राग उत्तर 
अरे. ५7 -ले ५8 












१६७... शारारभाध्यसमेताने ब्रज्ेयूत्राणि 
जेति पूर्वसंत्रादववतंते। शारीरश्र नान्तयामी्यते । कस्मात. । यापे 

मोस्तस्य संभर्वान्त तथापि/ 

दिष्वेन्तरवस्थातु दुग 1 अपि 'चोभयेशपि हिं शासन: काण्वा माध्य 
'न्दिनाश्रान्तयोमिणो भेदेनेनं शारीर पूथिब्यादिवदथिशनत्वेन नियम्यत्वेन 'चाचीयते । 
यो विज्ञाने तिष्ठनेति काण्वा: । य आत्मनि तिष्ठज़्िति भाध्यन्दिना:। य आत्मनि 
तिश्ित्यस्मिस्तावत्पाठे भवत्यात्मशव्दः शारीरस्य वाचक: । यो विशाने तिष्टणित्य- 
स्मिक्षापे पाढे विश्ञानशददेन शारीर उच्यते । विज्ञानमयो हि श्ारीर:। तस्माच्छारी- 
रादन्यईरोः्न्तरयामीति सिम । कथं पुनरेकस्मिन्देहे दो द्रशारावुपपश्येते । यश्वायमी- 
शरोश्न्तयामी यश्वायमितरः शारीर: का पुनरिह्ातपपत्तिः। नान्यो5तो!स्ति द्रटेव्या- 


दिळेळें आहे. (न च स्मातेमतद्धरमोभिलापात्‌ | ) द्या पृवीच्या सूत्रांतून 
नह पद ह्या सूत्रांत येत आहे. शारीर अंतयोमी मानितां येत नाही. 
कशावरून ? जरी द्रष्टत्व, श्रोतृत्व इत्यादि धर्म त्याचे ठिकाणी संभवनीय 
आहित तरी घटांतीळ आकाश ज्याप्रमाणें घटरूप उपाधीने मयीदित असतें 
त्याप्रमाणें तो पाररिच्छन हणजे मर्यादित असल्यामुळें पूर्णपणें पुथिन्यादिकां" 
मध्यें आंत रहाणे आणि त्यांचें नियमन करणें हीं त्याच्या हातून शकय नाहीत. 
शिब्राय, काण्व व माध्यंदिन ह्या दोन्ही शाखांचे अनुयायी आपआपल्या शाखे- 
मधये-हा शारीर ( ह्मणजे जीवात्मा ) अंतयोमीहून मित्न भाहे, तो पृथिब्या- 
दिकांप्रमाणे अंतयीमीचं अधिष्टान आहे आणि अंतयीमीच्या ताब्यांत रहाणारा 
आहे-असा मजकूर पढत असतात. यो विज्ञाने तिष्ठन्‌ असा काण्व पाठ 
असून य आत्माने तिष्ठन्‌ असा माध्यंदिन पाठ आहे. य आत्मनि तिष्ठन्‌ 
ह्या माव्यंदिन पाठामध्ये आत्मशब्द"शारीराचा वाचक आहे; आणि यो विज्ञाने 
तिष्ठन द्या काण्वपाठांताळ बिज्ञानशब्टानें शारीराचा ( हणजे जीवात्म्याचा ) 
निदेश केळेला आहे. कारण, विज्ञानमय हाणजेच शारीर ( अर्थात्‌ जीवात्मा ) 
ह प्रशिद्ध आहे. तस्मात, ( ““ जीवात्म्याचे ठिकाणी असणारा हणून जर 
आरु्तीत सांगितळें आहे तर ) जीबात्म्याहून अंतयोमी ईश्वर मिन ही गोष्ट 
त्रिद्ध आहे. अंतर्यामी ह्मणून असलेला ईश्वर आणि शारीर हणून असळेला 
इतर हे दोवे दे ( ह्मणजे पहाणारे ) एका शरीराचे ठिकाणी रहाणें. शकय 
कसे ह्या ठिकार्गी ( हणजे एक! देहांत दोघांनीं असणें ह्याविषयी ) अश- 
कयता कोणती १ ह्याहून दुसरा द्रष्टा नाहीं इत्यादि प्रकारच्या श्रुतिवचनांशी 
विरोध येणें हीच ( एका देहाचे ठिकाणी दोन दरे असण्याची ) अशक्यता. 





पथमाध्यायस्य द्रितीये पादे पश्चमाबिकरणम्‌॒ | १९६६ 
दिभुतिवचनं . विरध्येत । अत्र दि प्रश्‍तादन्तर्यामिणोः्यं दृष्टा शरोतारं मन्तार 
विज्ञातारं चात्मानं प्रतिषेथति । नियन्जन्तरप्रतिथेधाथमेतदरचनमिति चेश्न निय्तर- 
न्तराप्रसक्ञादविश्ेपश्रवणाक्व । अत्रोच्यते । अविद्याप्रत्युपस्थापितकायंकरणोपाधि- 
निमित्तोःयं शारीरान्तर्यामिणोभेंदव्यपदेशो न पारमार्थिक: । एको हि प्रत्यंगात्मा 
भवाति । न दौ प्रत्यगात्मानो संभवत: । एकस्येव तु मेदव्यवहार उपाधिकृतो. 
यथा घटाकाशो महाकाश इति । नत्र ज्ञावृज्ञेयादिभेद्तय: प्रत्यक्षादीनि च. 
प्रमाणानि संसतारातभवो विघिप्रतिषेथशाखे चेलि स्वमेतदुपपदते 1 । तथा च 


ह्याहून दुसरा द्रष्टा नाहीं इत्यादि अथाच्या श्रुतीमध्ये प्रक्ृत जो अंतयीमी त्याहून 
भिन्न-दष्ट, श्रोता, मन्ता विज्ञाता आणि आत्मा-नाही असें सांगितळें आहे. 
दुसरा नियंता नाहीं असें सांगण्याकडे ह्या भ्रुतीचें तात्पर्य आहे अशी शंका 
बरोबर नाहीं. कारण, ( सर्वाचे जो नियमन करणारा तो दुसऱ्या नियंत्यांच्या 
ताब्यांत रहाणे संभवनीय नसल्यामुळें झणजे सर्वाचें द्या शब्दाने त्याच्या- 
शिवाय नियंता ह्मणून दुसरें कोणी उरतच नसल्यामुळें ) दुसरा नियंता 
असल्याची प्राततिच येत. नाही; आणि नान्यो5तो5स्त नियंता द्रष्टा असे 
आ्रुतीमंध्यें विशेष सांगितेळेळे नाह! ( हणजे नियंता हें विशेष पद श्रुतीत 
नाही. अंथीत्‌ दुसरा नियंता नार्ही असें श्रुतीने सांगितळेळे नाही, 
तेव्हां नान्यो5तो5स्ति द्रष्टा ६ श्रुति दुसर्‍या नियंत्याचा निषेध करण्या- 
करितां आहे असं हणतां येणार नाही. ) ह्याचें उत्तर येणेप्रमार्णे:- ( कार्य 
ह्मणजे शरीर आणि करण हाणजे इंद्रिये. देह व इंद्रिये ह्या उपाधि आत्म्याठा 
अज्ञानामुळे प्राप्त झाढेल्या आहेत. ) अज्ञानाने प्रात झालेल्या कार्यकरणरूप 
उपाधीमुळें शरीर व अंतयीमी : ह्यांचा हा भेदव्यपंदेश ( ह्मणजे हे. मिन 
आहेत असा निदेश ) आहे. हा भेदव्यपंदेश?पारमार्थक नाहीं ( ह्मणजे ह्यांत 
खरा अर्थ नाही; अथीत्‌ हा खरा नाह ) प्रत्मगात्मा ( हणजे आंत असणारी 
भात्मा ) एकच आहे. दोन प्रल्मगात्मे ,( ह्मणजे दोन अंतरात्मे ) संभवनीय 
नाहींत. कार्यकरणरूप उपाधीमुळें एकच आत्मा दोन असल्या सारखा ळोकांत 
व्यत्रहार चाळळेळा असतो, एकच आकाश असतांना ( घटरूप उपाधीमुळें) 
ज्याप्रमाणें घटाकाश व महाकाश असा, मेदनिदॅश होत असतो त्याचप्रमाणे 
हा प्रकार आहे. अशाप्रकारे कल्पित भेदाचा अंगीकार केला असतां ज्ञाता ब 
ज्ञेय, ( प्रात करून वेणारा व प्रात्त होणारी वस्तु ) इत्यादि. मेद दर्शविणाऱ्या 
अते, प्रवय्षादिपरमाणे, संसारानुभव आणि बिमिनिषेषविषयक्त शत्र हे. 











शर. क्रोरभाष्यसमेताने ब्कषसरकाणि | ' 
. अदृश्यत्वादियुणको धर्मोक्तेः ॥ २१ ॥ 


रका! यत्र हि हवतमिव भवति तदितर इतरं पश्यतीति विद्याविषये सर्वव्यवद्ार 
यत्र ख्सस्य सर्वमास्मेवाभृत्तत्केन क॑ पश्येदिति विशयाविषये सरवव्यवदार 
बार्याति॥ २० ॥ 
__ अथ परा यया तदक्षरमविगम्यते यत्तददेश्यमयाद्यमगोत्रमवणंमचध्:भोबं तद- 
थाणिपाई नित्यं विद सवगत ससक्ष्मं तदव्ययं यटूतयोनिं परिपश्यन्ति धीरा इति 
अ्रूयते । तेत्र संशयः । किमयमदरेश्यत्वादिगुणको भूतयोनि: प्रधान स्यादुत शारीर 
सर्व सुलंगत होत आहे. '* ज्या! अज्ञानावस्थंत दवैतासारखें असतें त्या भज्ञाना- 
: वस्थेंत एक दुसऱ्याला पहात असतो '' अशारीतीने अज्ञानावस्थेंत सर्व व्यव- 
“हार श्रुति दर्शवीत असून “ ज्या ज्ञानावस्थेंत सर्व कांही आत्मस्वरूपच होऊन 
गेळेंढें असतें त्या ज्ञानावस्थेत के!ण कोणाला अवटाकेन करणार » अशारी- 
तोनें ज्ञानस्थितीमध्यें सर्ब व्यवहाराचा निषेध करांत आहे. तस्मात, अंतयीमिर 
आझणांत ज्ञेय जें श्रक्म त्यावेंच प्रतिपादन असल्याचें सिद्ध होत आहे ॥२०॥ 
अदश्वत्वांदिगुणको धरमोक्तेः । हे सहाव्या अधिकरणाचें. पाहले सूज्ञ 
असून मुंडकोपूनिषदांतीळ यत्तदद्रेव्यमग्राद्यं इत्यादि अदृद्यत्तरादिधर्मबोधक 
शब्दांनी भसल्याचें यः सवेज्ञः सर्वेवित्‌ द्या. भरुतीबरून परमेश्वराचाच 
निदेश होत असल्याचें ह्या सूत्रांने ।सेद्व केलें आहे. 
अथपरा० धीराः अशी श्राते मुंडकोपनिषदांत आहे (आणि “ आताही 
परा विद्या सांगितली जात आहे; हिच्या योगानें तं अक्षर प्राप्त होत असते; ते. 
अक्षर सर्व ज्ञानेंद्रियांना अगम्य आहे; ते कर्मेद्रियांनाही गोचर नाही; ल्याळा 
कांही मूळ नांही; त्याचप्रमाणें त्याठा स्थूलत्वादि द्रव्यधर्म अथवा शुक्ृत्वादि 
रंग नाहीत; चक्षरिंडरिय ब श्रवर्णेद्रिय ही साठा नाहीत; हस्तपादादि करमेद्रियही 
ह्याळा नाहींत; ह्यामुळेंच त॑ अविनाशी, त्रह्मादिस्थावरांतप्राणिमेदांनी अस- 
गारे, भाकांशाप्रमाणें सवब्यापक, स्थूलत्बकारणरहित असल्यामुळें अ्यंत 
सूक्ष्म, अविनाशित्वादि धर्मापासून कधीही ध्युत न होणारं आणि भुतांचें कारण 
_ आहे, ब विवेकी ल्याला अवडोकन करात असतात. अशाप्रकारचं अक्षर ज्या 
्ी प्राप्त होत असतें ती परा रा झसा ह्या आज तती न 
अदय्वोदि गुणांना युक्त असें जें भूतकारण ( भतयोनि,) 
आहे तें प्रथान असावें  जीब भसांवा किंवा परमेश्वर असावा १ असा 











रर सत्रस्य योनिः पुरुषशरीरं च केशलेज्ञामिति प्रसिद्धभ । आपि च पूवेवा- 
इृ्टत्वायभिलापसंभवेरभपे ृष्टत्वाद्यभिलापासंभवान प्रथानमस्पुपगतम 1 
इद स्वदश्यस्वादयो 'र्माः प्रधाने संभवन्ति । न चात्र विरध्यमानो 'घर्मः कश्चि- 


संशय ह्या मृतयोनिशब्दासंबंधाने येत आहे. प्रथमतः ह्या श्रुतींतीळ भुत- 
योनि ह्या शब्दाने अचेतन प्रधान निर्देष्ट आहे, असें मानणें योग्य दिसते. 
कारण, त्याढा दृशंत ह्मणून यथोणे०विश्वन्‌ द्या श्रुतीमध्यें ज्याचा निर्देश 
केढेला आहे ते अचेतनच आहे. ( '* र्‍्याप्रमाणे कोळी कशाचीही अपेक्षा 
न धरितां स्वतःच खशरीराहून भिन्न नसळेळे तंत्र पसरतो आणि पुनरपि 
ते. आपल्या शरीरांत परत घेतो ह्मणजे स्शरीररूप करून टाकित, 
ज्याप्रमाणें पृथ्वीचे ठिकाण ब्रीद्या|दे ओषाधे उत्पन होत असतात आणि 
ज्याप्रमाणें विद्यमान झणणे जिवंत पुरुषापासुन त्याच्याहून विलक्षण केश व. 
रोम उत्पन्न होत असतात त्याचप्रमाणे अक्षरापासून ह्या संसारमंडळामध्यें 
सर्व जगत्‌ उत्पन्न होत असतें '” असा ह्या श्रुतीचा आशय आहे. ) “ अहे; 
उर्णनामि ( ह्मणजे कोळी ) व पुरुष हे दोन ह्या श्रुतीमध्ये दृशंत झणून 
चेतनच घेतलेले आहेत ? हें झणणें बरोबर नाही असें आही हणतो, 
कारण,  केबळ चेतनाचे ठिकाणी संत्रयोनित्व ब केशळोमयोनित्व नाहीं 
(ज्षणजे कोळ्यापासून जें स॒त निघत असतें त्याचें कारण, न्ाणि पुरुषापा- 
सून निघणाऱ्या केशलोमांचे कारण, केवळ चेतन नाही ) चेतनानें अधि> 
्टित ( ह्मणजे चेतन ज्याचा अधिपाते आहे ) असें अचेतन ऊरणनाभिशरीर 
( झणजे कोळ्याचें शरीर ) बाहेर पडणाऱ्या सुताचें कारण असून चेत- 
नाविष्टित असें जें पुरुषाचे अचेतन शरीर तेंच केशळोमांचें कारण 
प्रसिद्द आहे. शिवाय, (,न च स्मातमतद्वर्माभिळापात ह्या ) 
सूत्रामध्यें भदृष्ट्वादि. धर्माचा जरी प्रधानाचे ठिकाणी संबंध आहे. 
बर्माचा निदेश प्रधानाचे ठिकाणी र यसय 
'अंतर्याभिशब्दानें निर्दे& असल्याचें मानिलें नादी, | 





पु! 








३१४. झारारभाष्यसमेतानि ब्रह्मसत्राणि । 

दमिळप्यते । नढ॒ यः सर्वेशः सर्वविदित्ययं वाक्यशेषोःचेतने प्रथाने न संभवति. 
कथं प्रचानं भृतयोनिः प्रतिशायत इति । अत्रोच्यते । यया तदक्षरमधिगम्यते यत्त- 
ददेश्यमित्यक्षरचद्ेनादश्यत्वादिगुणकं थतयोगिं श्रावयित्वा धुनरन्ते भावयिष्यत्यक्ष- 
शत्परतः पर इति । तत्र यः परोभक्षराच्छुतः, स. सवेशः सर्ववित्संभविष्यति 
प्रथानमेव त्वक्षरशव्दनिर्दिषट थूतयोनिः । यदा तु योनिशदो निमित्तवाची तदा शारी- 
शोभपि भतयोनिः स्यात्‌ । घर्मांधमांभ्यां 'वतजातस्योपसजंनादिति । एवं प्राप्तेमि- 
चीयते । योग्यमदश्यत्वादिगणको भृतयोनिः स परमेशर एव स्यालान्य इति । 
कथमेतदवगम्यते । घमोक्ते: । परमेश्वरस्य हि घर्म इदोच्यमानो ददयते येः सर्वशः 
सबोविदिति । न हि प्रधानस्याचेतनस्य शारीरस्य वोषाधिपरिछिन्नइटे: सर्वशत्वं सवे- 


पनिषदांतीळ यत्तदद्रेश्य० धीराः ह्या ) श्रुतीमध्यें निर्दिष्ट असळेळे अदृश्य- 
त्वादि धर्म प्रधानाचे ठिकार्णी संमवनीय आहेत आणि ( अदृ्टोडद्टा इत्यादि 
ब्रहदारण्यकोपनिषदांतीळ श्रुतीमध्ये ज्याप्रमाणें दष्टत्वादिविरुद्ध धर्म निर्दिष्ट 
आहेत याप्रमाणें ) ह्या ( सुंडकोपनिषदांतीळ ) श्रुतीमध्ये विरुद्ध येणाऱ्या 
कोणत्याही धर्माचा निदेश केळेला नाही. आतां “ अहो, जो सर्वज्ष' संववेत्ता 
इत्यादि प्रकारचा हा बाक्‍यरेष अचेतन असलेल्या प्रधानाचे ठिकाणी संभव- 
नीय नाही. तेव्हां भूतयोनि हणजे प्रधानच अशी तुझी कशी प्रतिज्ञा करीत 
आहां ! ” अशी शंका संभवनीय आहे. परंतु, ह्या इंकेसंबंधानें आमर्चे 
झणणें येणेप्रमाणे:--यया० द्रेईंयं ह्या श्रतीतील अक्षरशब्दानें अदऱ्यत्वादि 
गरुणांनीं युक्त असलेल्या भतयोनीचा निर्देश करून पुनरापि शेवटी अक्षरा- 
त्यरतः परः असें सांगितळें आहे. तेव्हां अक्षराटून पर ह्मणून जो श्रत आहे. 
तो सर्ववेत्ता होईल; परंतु, अक्षरशभ्दानें भतयोनि ह्मणून प्रधानाचाचे निदेश 
'केळा आहे. योनिशब्दाचा अर्थ निमित्त असा जरी घेतला तरी शारीरही 
( झ्षणजें जीबात्माही ) भूतयोने होईल. कारण, धर्म व अधम ह्यांच्या योगानं 
जीवात्मा भतसमुदायांच्या उत्पत्तीचे कारण होत असतो. 
ह्याप्रमाणे पूर्वपक्षानें प्रा्त झाळें असतांना सिद्धांत सांगितडा जात आहे. 
लो येणेप्रमाणे:-<-अदश्यत्वादि गुणांनी युक्त असलेला जो हा भूतयोनि निर्दिष्ट 
आहे तो परमेश्वरच असला पाहिजे; दुसरा असणें संभवनीय नाहीं, ( परमेश्व- 
रच भूतयोनि असला पाहिजे) हें कशावरून समजत आहे ! धर्मोक्तीवरून. 
परमेश्वराचे धर्म ह्या मुंडेकोपनिषदांत यः सवेज्ञः सवेवित द्या वाक्यामध्ये 
४. सांगितळरे जात असल्याचें दर्टी पडतें, कार्यकरणरूप उपाधीनी ' ज्याची दृष्टि 





डर 
विवर ठी 
प्रथमाध्यायस्य द्वितीये पादे पष्टाविकरणेग्| ९९६ 
विस्थं वा संभवाति । नन्वक्षरशब्दनिदि्टाहूतयोने: परस्येव तस्सर्वशत्वं सवेवित्वं च 
न ॥ अत्रोच्यते । नेवं संभवति । यत्कारणमक्रात्संभव- 
तीह विशवमिति प्रहृतं भरतयोनिमिहद जायमानप्रकृतित्वेन निर्दिश्यानन्तरमपि 
जायमानप्रकृतित्वेनेव सर्वेश निर्दिशति । 
यः सर्वशः सरवोवि्स्य ज्ञानमय तपः ॥ 
तस्मादेतद्रद्य नाम कूपम्नं च जायत इति 
तस्माश्रिदेंशसाम्येन प्रत्यभि्ञायमानत्वातप्रकतस्येवाक्षरस्य भृतयोने: सवेश्त्वं 
सर्ववित्व च घर्म श्‍च्यत इति गम्यते । अक्षरात्परतः पर इत्य्रापे न प्रृताळू- 


ह्मणजे ज्याचें ज्ञान मर्यादित झाळें आहे तो चेतन जीवात्मा किंवा अचेतन 
प्रधान, सर्वज्ञ किंवा सर्ववित्‌ असणें संभवनीय नाहीं. ( एवेपक्षी ) “ अहो, 
अक्षरशब्दाने नि्ैष्ट असलेल्या भूतयोनीहून जो भिन आहे. तोच सर्वज्ञ ब 
सर्बबित्‌ आहे. सर्वक्ञत्वाचा व सर्ववित्वाचा भूतयोनीशी संबंध नाही. 
सांतितळें आहे. '7 ह्या पूर्वपक्षीच्या शंकेचं समाधान थेणेप्रमा' 
( अथ परा यद्भूतयोर्ने परिपत्यान्ति धीराः द्या ठिकाणी भूतयोनीचे प्रक- 
रण सुरू झालें आहे. ह्या ठिकाणी सुरू झालेळें हणजे ) प्रकृत जो भूतयोनि 
याचा निदेश अक्षरात्संभवर्ताहृ विश्वे ( ह्या संसारमंडलामध्यें सवे जगत्‌. 
अक्षरापासून उत्पन्न होतें ) ह्या श्रुतीमध्ये जायमान प्रकृति ( हणजे उत्पन 
झेणान्या जगताचे उपादानकारण अर्थात्‌ ज्याचें जगत बनळें आहे. तो 
पदार्थ ) ह्मणून निर्देश केळेळा असून नंतरही यः सवे? जायतें द्या भुती- 
मध्यें जायमान प्रहाते ह्मणून-( ह्मणजे उत्पन्न होणाऱ्या जगताचें उपादानका- 
रण क्षणूनच ) सर्वेज्ञाचा निदेश केळेला आहे. ( ज्याचें ढक्षण पूर्वी सांगि- 
तळें आहे असा जो अक्षरसंक्ञक सर्वेक्ष हणजे सामान्यतः सर्व जाण- 
णारा आणि सर्ववित झणजे विशेषतः सर्व जाणणारा. ज्याचें जानमय हणजे 
सर्वहषटक्षण हेंच तप त्या सर्वज्ञ अक्षरापासून हें सांगितळेळें कायेरूप, हिर- 
ग्यगर्भसंज्ञक, ब्रझ्मनामरूप आणि ब्रीहियवादिरूप अनन उत्पन्न होत असतें. 
असा ह्या मंत्राचा आशय आहे ) तस्मात्‌, निर्देशसाम्य असल्याने ( झणजे 
दोन्ही ठिकाणी उत्पन्न होणाऱ्या जगताचेंच उपादानकारण हणून एकसा- 
रखाच. निर्देश असल्यानें ) ओळख पट्त असल्यामुळं ( झणजे प्रकृत जें 
अक्षर तेंच मनामध्ये येत असल्यामुळें ) भूतयोनि ( हणजे भूतकारण ) , 
असें जें म$त भक्षर याचाच धर्म हाणून सर्वकषत्व ब. सरववित्व येथे सांगि- | 








झारीरभाष्यसमेवानि ब्रदययत्राणि । 


1 कथमेतदवगम्यते. । येनाक्षरं पुरुषं बेद सत्य 
पोबाच तां तस्वतो त्रह्मविद्यामाते प्रकृतस्येवाक्षरस्प भरतयोनेरर्यस्वादिगुणकस्य 
कक्तव्यत्वेनः प्रतिश्ञातत्वात. । कथं तहोश्षरात्परतः पर इति व्यपादिश्यत्त इत्युत्तर- 
सत्रे तद्दक्ष्यामः । आपि चात्र द्वे विदये बेदितव्ये उत्ते परा चेवापरा. चेति.1.तत्रा- 
परारण्वेदादिठक्षणां विद्याझकत्वा भरवीत्थ्थ परा यया तदक्षरमधिगम्यत इत्यादि । तत्र 
परल्या विद्याया विषयत्वेनाक्षरं शतम्‌ ॥ यदि पुनः परमेश्वरादन्यददझ्यत्वा- 
दिगुणकमक्षरं परिकल्प्येत नेयं परा विद्या स्यात. । परापरविभागो श्व्य विधययो- 
रभ्थदयनिःक्षेयस्फठतया परिकल्प्यते । न च प्रथानविद्या नि:थेयसफला. केन- 


तळें आहे असें दिसतें. अक्षरात्परतः परः ह्या ठिकाणीही भूतकारण अस- 
डेल्या प्रक्ृत भक्षराहून भिन्न असा कोणाचाही निदेश केळेला नाहीं हें कसे. 
समजे ! येनाक्षरं ९ ब्रह्मविद्याम्‌ द्याठिकाण! अद्दयत्वादिगुणांनी युक्त अस 
ळेळे जं भतकारण प्रकृत अक्षर त्याच्याच प्रतिपादनाविषर्या प्रतिज्ञा केळी. 
असल्याबरून. ( ज्या ज्ञानाच्या योगानें झणजे ज्या परा बिद्येच्या योगानें पुरु- 
बशब्दवाच्य, आणि सत्यस्वरूप अशा अक्षराचें हामणजे: अक्षर व. अक्षय्य, 
ब्रह्माचें ज्ञान होतें ती ब्रह्मविद्या इत्थंभूत गुरूनें कथन केली असा ह्या श्रुतीचा 
अर्थ आहे. ) तर मग अक्षरात्परतः परः ( हणजे पंर अक्षराहून ही 
पर) असें कसं हाटलें आहे! पुढल्या सत्राच्या व्याख्यानाच्या वेळी आही 
तें खांग्र, शिवाय, ह्या ठिकाणी परा आणि अपरा अशा दोन विद्या वेदितव्य 
ह्मणून ( ह्मणजे समजून घेण्यास अवश्य ह्मणून ) सांगितठेल्या आहेत. 
ह्यांपेर्की करबेददिरूप अपरा विद्या सांगितल्यानंतर “* आतां. जिच्या योगाने 
« ह्या अक्षराची प्रात्ति होते ती परा बिद्या !! असें श्रुति सांगत आहे. ह्या दोन 
बिद्यांपैकी जी परा बिद्या तिचा विषय ह्या नात्यानें अक्षराचा निदेश झाळेळा 
आहे. आतां अद्श्‍यत्वादिगुणांनीं युक्त असठेल अक्षर  परमेश्वराहून भिन आहे. 
अशी जर कल्पना केळी तर ही परा विद्या होणारच नाहीं. कारण, परा विद्या 
आणि अपरा विद्या हा. मव काकाक नि:श्रेयस ही फळें अपरा ब परा ह्या 
ब्िद्यांची मिन मिन असल्यामुळे-काश्पिळेळा आहे ( अम्युदय ह्मणजे संतारांत 
होणारा उत्कष, प्राप्त हे णारी महती, मोठेपणा, आणि नि:श्रेयस झणजे मोक्ष. मोक्ष 
हृ जर परा विद्येचे फठ आहे तर अक्षरशब्दाने प्रधानाचा निर्देश आहे असें मानि- 
ल्यास अक्षरप्रातताकरितांच परा बिद्या सांगितळी असल्यामुळें प्रधानविद्या मुक्ति- 
। ख्य फळें देणदी. आहे असें मानणें भाग येईळ, परंतु ) मुक्तिरूप 





अथमाध्यायस्य द्वितीये पादे पष्ठाधिकरणम्‌। शश 

चिदश््पगम्यते । तिस्श्न विदया: मुक कटी 
मात्मन: प्रतिषाद्यमानत्यात । हे एव तु विषे वेदितव्य इह निर्दिटे । ' भगवो 
चेकविज्ञानेन सवविज्ञानापेक्षणं अह्मणि 


प्राधान्येनोपकस्य परापरविभागेन पर विद्यामक्षराधिगामिनीं दर्शयंस्तस्या भर्च- 
दर्जयाते । सा च भ्रश्चविद्यासमाख्या तदथिगम्यस्याक्षरंस्यात्रह्त्वे ' बाथि- 


* प्रधानबिद्या असल्याचें कोणी मानिठेळें नाही. तेव्हां तुझा पक्ष जर मल्य 
असता तर तीन बिद्यांचे प्रतिपादनासंबंधानें श्रतीने प्रतिज्ञा केळी असती. 
ल) भतयोनि जें अक्षर त्याहून मिन असलेल्या परमात्म्याचे पतिपादन 
ठ्झ्या ठरत आहे. परंतु, समजून घेण्यास अबश्य हणून ह्या उपः 
क्रमब्रिषयक क्षतींत दोनच विद्या निर्दिष्ट केलेल्या आहेत. “ भगवन्‌, 
कोणाचे ज्ञान झाळे असतां हे सवे समजून चकेळ ? "7 असा प्रश्न भ्रुती- 
मध्यें केळेढा आहे. । 

एकाच्या ज्ञानाने सत्रे जगताचे ज्ञान होण्याची इच्छा जी ह्या प्रश्नांत दरी- 

हब आाहे ती पुढे सांगितल्या जाणाऱ्या सर्वामक अह्मासंबंधानेच जुळणें शक्‍य 
आहे. केवळ अचेतनाचेंच हणजे जड भोग्य वर्गाचेंच आश्रयस्थान ह्मणजे 
उपादानकारण असळेळे जे प्रधान याच्या संबधानेंह्ी ती इच्छा तिद्वीस जाणे 
शक्य नाहीं, ( ब्रह्म हें सरवोत्मक असल्यामुळे ब्रह्माचे ज्ञान झाळें असतां सर्व 
जगताचे ज्ञान होणें शक्‍य आहे. प्रधान हे केवळ अचेतन हणजे जड जो 
भोग्य वर्ग त्याचेच उपादानकारण असल्यामुळें त्याचें कार्य जें भोग्य जात त्याचें 
ज्ञान होई, परंतु, प्रधानाचें कार्य नसलेल्या आ्म्याचें हान होणार नाही. त्याच- 
प्रमाणें उपाधीरनीं अ्रच्छिज असठेला जो जीवात्मा तो भोग्याहून हणजे बिषया- 
, हूनं भिन्न असल्याकारणानें त्याचें ज्ञान झालें असतांही सर्वे जगताचे ज्ञान होणार 
नांही.) शिवाय, '* त्या ब्रझदेवानें सम विद्यांचा आश्रय असलेळी जह्मविद्या 
अथन्ेसंज्ञक ज्येष्ठ पुत्राहा सांगितटी '' अशी श्रुति मुंडकोपनिषदाच्या पहिल्याच 
मंत्रांत आहे. ह्या ठिकाणी मुख्यत: ब्रह्मवि्याप्तिपादनाचा उपक्रम केला. 
असून पुढें परा आणि अपरा असा विद्याविभाग ' सांगून करून 
देणारी परा बिद्या चें। दर्शविळें आहे. की दर्शविण्यानेच 















६६९. _'रोरधाध्यसमेतान शरकषगूाणि । 
खा स्याद । अपरग्वेंदादिलक्षणा कमविद्या अह्वविद्योपक्रम उपन्यस्पतें ब्रश्विद्याप्रशं- 
शाये । हवा हेते अटदा यशरूपा अशदशोक्तमवरं येपु कर्म । एतच्छेयो येभमिन- 


आरंभी ब्रह्मा देवानां मथमः संवश्व विश्वस्थ कती भुवनस्य गोपा । 
स ब्रह्मविद्या सर्वविद्याभ्रतिष्ठामथर्वाय ज्येष्ठपुत्राय भाह । असा मंत्र 
आहे. झारंभ हाणूजे उपक्रम. ह्या मंत्रांत बह्मवरिद्येचा उपक्रम केल्याचे स्पष्ट 
दिसत आहे. शेवटी तदेतदृचा$भ्युक्त॑ क्रियावन्तः श्रोजरिया ब्रह्म- 
निष्ठाः स्वयं जुहुवत एकार्पि श्रद्धयन्तस्तेपामेवेतां ब्रह्मविद्या बदेत रिरो- . 
अतं विधिवद्येस्तु चीर्णम्‌ । तदेत्सत्यं कपिरंगिराः पुरोवाच नेतदची- 
णैवतो$धीते नमः परम त्रप्रपेभ्यो नमः परम कुषिभ्यः । असा मजकूर 
आहे. क्रियाबन्तः हा मंत्र टपसंहारक आहे आणि ह्या मंत्रांतही त्रह्मविद्येचाच 
उपसंहार केळा आहे. उपक्रम आणि उपसंहार ह्यांबरन उपनिषदांतीळ 
प्रतिपाद्य विषय जह्मविद्याच ठरत आहे. ही जक्मविद्या भगिरा कंषीनी पूवी 
( शोनकाढा ) सांगितली असे शेबर्टी हाटलेंही आहे. ब्रह्मविद्येची परंपरा 
पहिल्या दोन मंत्रांत सांगितल्यानंतर शोनको5ह वे मदाशा5ळोंगिरसे बिधिवदु- 
पसन्नः पप्नच्छ । कस्मिन्नु भगवो विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं भवतीति । तस्मै स 
होबाच । द्वे विद्ये बेदितव्य इति ह स्म यद्रह्मविदो बदन्ति परा चेवापरा च। असा 
उपक्रम आहे. व ह्यावरूनही अंगिरा मुनींनी शोनकाळा अह्यविद्याच सांगि- 
तल्याचें स्पष्ट होत आहे. परंठु, प्रथमतः परा विद्या असा शब्द भंगिरा मुनींनी. 
योजिळेळा भहे आणि त्याच विद्येच्या योगानें अक्षरप्रातति झणजे अबिनाशी 
अह्मांची प्रात्ति होत असल्याच दरशन्निळ आहे. सारांश, परा विद्या हणजेच ब्रह्म- 
विद्या असें ह्यावरून लिद्ध होत आहे. ) तेव्हां परा विदयेला ब्रह्मविद्या हें जे 
नांब दिलें आहे ह्या पर बरिदयेन प्राप्त होणारे जें अक्षर तें जर ब्रह्म नसेळ तर्‌ 
ब्रह्मबरिद्या हें नांबच व्यर्थ होऊं ठागेळ, कखेदादिरूप जी अपरा कर्मीविद्या 
[तिचा उपन्यास ्रह्मविद्येची प्रशंसा करण्याकरितां ब्रह्मविद्येच्या आरंभी दरीवि> 
'ळेळा आहे. कारण, घुवा ह्ेते० पुनरेवापियान्ति इत्यादिप्रकारची निंदा. 
कलेली असल्यामुळें ज्रह्मविद्येच्या प्रशसकरितांच अपरा!विद्येचा उपन्यास आरंभी 
'केळा असल्याचें सिद्ध होत आहे. ( 'सोळा क्हत्विज, पत्नी . आणि “यजमान 
ह्या अठरांच्या आश्रयाने ज्यांचें अतुष्टान शात्रानें सांगितळेळें आहे ती ही 
“यरख्पे नश्वर आाहेत. *तस्मात, ज्ञानवा्मित असें हे केवळ 'भर्मच श्रेय 











अवमाच्यायस्य दिये पादे पष्ठाविकरणग्‌!*. १३६ 
* विशेषणभेदव्यपदेशाभ्यां च नेतरो ॥ २२ ॥ 


न्दन्ति मूढा जरां मृत्य ते पुनरेवापियन्तीत्यवर्मादॅनिन्दावचनात! । निन्दिस्वा 
चापरां विद्या ततो विरक्तस् परविधयाधिकारं दशशयाति । परीक्ष्य डोकान्करमेचिता- 
ज्त्राद्यणो निर्वेदमायाणास्त्यकृतः कृतेन । तद्विजञानाथे स युरुमेवाभिगच्छेत्समित्पाणि: 
ओव्रियं ब्रह्मनिष्टामिति । यत्तूक्तमचेतनानःं ए्थिष्यादीनां द्टान्तत्वेनोपादानााष्टांस्ति- 
'केनाप्यचेतनेन भतयोनिना भवितन्यमिति । तदयुक्तस। न हि दष्टान्तदाष्टांन्तिकयो- 
रत्यस्तसाम्येन भवितव्यमिति नियमोःस्ति । अपि च स्थूल: प्थि्यादयो दृष्टान्त 
स्वेनोपात्ता इति न स्थृठ एव दाष्टान्तिको भूतयोनिरम्युपगम्यते । तस्माददश्यत्वादि- 
गुणको भ्रतयोनिः परमेश्वर एव ॥ २१ ॥ 

इतथ्व परमेशवर एव भूतयोनिनेंतरो शारीर: प्रघान वा । कस्मात । विशेषणभे- 


साधन होय असें समजुन जे त्यांचें अभिनंदन करितात ते मूढ कांहीं बेळप- 
बत स्वगीत राहून पुनरापि जन्ममरणांच्या फेऱ्यांतच पडत असतात असा ह्या 
श्रुतीचा अर्थ आहे.) अशारीतीने अपरांविद्येची निंदा करून संसारापासून विरक्त 
झाळेल्या पुरुषाचा पराविद्याविकार परीक्ष्य > ब्रह्मनिष्ठम्‌ द्या थ्रुतीनें दर्शविळा 
आहे. ( ह्या संसारामध्यें सब लोक अनित्य आहेत, नित्य कांहॉरक नाही, 
अशी खात्री झाल्यानंतर ब्राझणानें वैराग्य धारण करावें, कारण, कमीच्या 
योगानें मुक्ति कधींही प्रात्त होणार नाही. ह्यास्तव, नित्य जें ब्रह्मपद त्याचें ज्ञान 
होण्याकरितां विरक्त ब्राह्मणाने हातांत समिधा घेऊन श्रोतरिय व ब्रक्मनिष्ठ अशा 
गुरूकडे जावें, हा ह्या श्रुतीचा आशय आहि. श्रोत्रिय झणजे अध्ययनसंपन्न 
आणि, श्रृत्यथवेत्ता. ) “ दृष्टांत ह्मणून प्रथिव्यादि. अचेतनांचा श्रुतीने 
स्वीकार केळा असल्यामुळें ज्याळा उदेशन दृष्ंत दिळेढा आहे. ते दाष्टातिक 
भूतकारणही अचेतनच असलें पाहिजे. हे झणणें भयोग्य आहे. १. 
कारण, दृष्टांत आणि दाष्टांतिक ( हणजे उपमा व उपमेय ') ह्यांच्यामध्ये 
अस्नंत साम्य असलें पाहिजे असा कांही नियम नाही. शिवाय, प्रथिन्यादिक 
स्थूळ पदार्थाच्या दृ्यांताकरितां स्वीकार केलेला आहे ह्मणून तो सुद्धां कांही 
भूतकारण स्थूलच माहीत नाहीं. तस्मात, अद्व्यत्वादिगुणांनी 
युक्ते असळेळें भूतकारण परमेश्वरच होय || २१ || शकत 
विशेषणभेदव्यपदेशाभ्यां च नेतरो । हें द्या अधिकरणांतील दुसरें 
ठू आहे, आणि बिशणांवरून व मेदेनिदेशवरून भुतरयोनि परशषरच 














६३९८. क्षारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्र । * 
इब्यपदेशाभ्याम । विश्िना्धि हि 3. कुड. णि दिव्यो धमृ: 
परष: तत बाह्याभ्यन्तरो ह्यज: । शमना: शक्र इति । न ह्ेतरिव्यत्वादि- 





आहे, प्रधान अथवा जीव नाही, असें ह्या स॒त्रानें सिद्ध केळं आहे. 
नही. परमेश्वरच भतयोनि असल्याचें सिद्ध होत आहे. इतर नाहीत. शारीर 
अथबा भृतयोनि नव्हे. कशःबरून ? बिशेषणें आणि भेदनिर्देश ह्यांवरून. 
दिल्यो द्य शुभ्रः ह्या श्रुतीमध्ये शारीराठा ( हणजे जीवात्म्याला ) छागू न 
पडणारी विशेषणे प्रकृत भूतयोनीा दिळेी आहेत. ( “* दिव्य ह्मणजे प्रका- 
शमान, स्वसखरूपाचेच ठिकाणी स्थित असणारा किंबा अलळीकिक. अमूर्त ह्षणजें 
सर्बीकारंरहित, पुरुष ह्मणजे पूर्ण किंवा सर्वाच्या अंत:करणांत असणारा. सबा- 
ह्षाम्यन्तर ह्मणजे बाह्य ब अम्येतर ह्यांच्यासह रहाणारा. अज हणजे जन्मास 
न येणारा, अप्राण हणजे क्रियाशक्तिभेदानें युक्त असा चटनात्मक वायु ज्याचे 
ठिकाणी बिद्यमान नाहीं तो. अमना: झणजे अनेक ज्ञानशक्तिमेदसंपन अस- 
छेळे संकल्पादरूप मनही ज्याचे ठिकाणी ब्रिद्यममान नाहीं असा. शुभ्र हणजे 
शुद्र. 7 असा ह्या श्रुतीचा अर्थ आहे. ) आपिदेने प्राप्त झालेळे जं नामरू- 
पात्मक शारीर ह्यांच्या योगाने प्राप्त झाळेळा जो परिच्छेद झणजे अल्पत्व 
ह्याचा अभिमान धरणारा ( ह्मणजे शरीरांत राहणारा मी अल्प आहें असें 
समजणारा ) आणि ल्या शरीराचेच जाडयमूर्तत्बादे धर्म स्वतःचे ठिकाणी 
मानणारा ( जाब्य, मूर्तत्व इत्यादे धर्म शरीराचिच असतांना मीच जाडय, 
मूर्तत्ब इत्यादि, धर्मानी युक्त आहे असं मानणारा ) जो जीवात्मा त्याला दिव्य, 
अमूर्त इत्यादि विशेषणे लागू पडत नाहींत. तस्मात, साक्षात्‌ ओपनिषद पुरु- 
बाचाच निदेश दिव्यो द्य? शुभ्र द्या श्रुतीमध्ये केला असल्याचें सिद्ध 
होत आहे.( ओपनिषद ह्मणजे उपनिषदांचा प्रतिपाद्य बिषय ) त्याचप्रमाणें 
. प्रकृत भतयोनि प्रथानाहून मिन असल्याचा निदॅश अक्षरात्परतः परः द्या. 
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ल््येत कल्प्यतास। तस्माद्रेदव्यपदेशात्परमेशवरो भतयोनिरित्येतादिह प्रतिपायते ॥२९॥ 
कतश्र परमेश्वरो शूतयोनि: । 
आपि चाक्षरात्परतः पर इत्यस्यानन्तरमेतस्माजायते प्राण इति प्राणप्रथतीनां 
जो चिन्मात्र तोच ज्याचा आश्रय आहे असं आणि त्याच चिन्मात्राचा जीबे- 
श्वरभेदरूप उपाधि हणून स्थित भसलेळें जें अक्षर त्याहून ह्मणजे सर्व प्रका 
रच्या बरिकारांहून पर जो अविकार त्याहून ह्मणजे त्या पराहून पर अता 
प्रकृत भूतयोनीचा निदेश मेदाने केला असल्यामुळें भृतयोनिशब्दानें परमा< 
त्माच येथें विषक्षित असल्याचें अक्षरात्परतः परः । ही श्रुति दर्शवीत 
आहे. अक्षरात्परनः परः द्या प्रकृत वाक्यामध्ये प्रधान हाणून कांहीं स्वतैत्र 
तत्त्व सांगितळें असल्याचें दिसत नाही; आणि हणूनच त्या प्रधानापासून 
भूतयोनि मित्न असल्याचें ह्या वाक्यांत दर्शविळें आहे. असेंही आह्यी हाणत 
नाहीं. तर मग तुमचं ह्मणणें तरी काय आहे ( आमचे ह्मणणें काय अस- 
णार £) ह्या वाक्यांत प्रधानाचा निर्देश आहे अशी जर ठुह्यांढा कल्पना करा- 
बयांची असेळ आणि श्रुतीला विरोध न येतां अब्याकृतादि शब्दांनी निर्दिष्ट 
केळं जाणारे भूतसूक्ष्म प्रधानच आहे अशी जर कल्पना करावयाची भसेळ 
तर खुद्याळ करा ( तशी कल्पना करण्यास आमची हरकत नाही. ) तुमच्या 
समजुतीने भ्रुतींतीळ आक्षरशब्दानें निर्दिष्ट झणून ठरेळें जें प्रधान त्या* 
प्रधानाहून भिन्न निदेश अक्षरात्परतः परः ह्या ठिकार्णी स्पष्ट दिसत 
,. असल्यामुळें भृतयोनि हणजे परमेश्वर असेंच ह्या ठिकाणी प्रतिपादन केल्याचं 
सिद्ध होत आहे. (ह्याठिकाणी हणजे ह्या भरुतीमध्यें व ह्या सूत्तामध्यें ) ॥२२॥ 
ख्पोपन्यासाच । हें द्या अधिकरणांतील शेवटळें तिसरे सूत्र माहे; आणि 
रूपाचा उपन्यास केळा असल्यामुळेही परमेश्वर भूतयोनि असल्याचें द्या. 
सूतानें सिद केळे पण 00010: ख्योपन्यासावरून. 
प्याव्ान 
७ ८७००9” जट : क स्ळ 
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१४९ &_झारीरभाष्यसमेताने व्रह्मसूत्राणि । 

'एथिवीपर्येन्तानां तस्त्वानां सगचकत्वा . तस्वेव भृतयोने: सवेविकारात्मकं रूपखप- 
न्यस्यमानं पश्यामः । आग्रिमूंचा चक्षुपी 'चन्द्रसयो दिशः शोत्रे वाग्विटताव्र वेदा: । 
आयु: ग्राणो धदयं विशवमस्य पद्ध्यां पूथिवी होप सर्वेशतान्तरात्मेंति । तच परमे- 
श्वरस्येबोचितं सर्वेविकारकारणत्वात. | न शारीरस्य तठमदिश्ञ: । नापि प्रथानस्यायं 
रूपोपन्यासः संभवाति सर्वभृतान्तरात्मत्वासंभवात्‌ ( तस्मात्परमेश्वर एव भूतयोनि- 
नेतराविति गम्यते । कथं एनभृंतयोनेरयं रूपोपन्यास इति गम्यते। प्रकरणात. । एप 
इति च प्रकृतादकपंणात । शतयोनिं हि प्रददेतस्माजायते प्राण एच सरवेशृतान्त- 
रात्मेति वचनं भृतयोनिविषयमेव भवति । यथोपाध्यायं प्रकृसेतस्मादचीष्वेष 
वेदवेदाइपारग हते वचनं डपाध्यायविषयं भवति तद्वत्‌ । कथ एनरदश्यत्वादि- 


( मनः सर्वेल्ट्रियाणि च । खं वायुज्योंतिरापः प्राथेवी विश्वस्थ 
घारिणी असा. मन आहे व ) ह्या मंतामध्ये प्राणापासून पृथ्वीपर्यंत अस- 
लेल्या तत्वांची सृष्टि सांगितल्यानंतर अभि०-न्तरात्मा था मंत्रामर्ध्ये त्याच 
चें सर्व विकारात्मक रूप सांगितळें जात असल्याचें आह्यांला दिसत 

आहे. (“ झुलोक हेंच ह्याचें मस्तक आहे, चंद्रसर्य हेच ह्याचे नेत्र भाहेत, 
दिशा हेच ह्याचे कान आहेत, प्रलिद्ध बेद हीच ह्याची बाण आहे, वायु 
हाच ह्याचा प्राण आहे, सर्व जगत्‌ हेंच ह्याचें अंत:करण आहे. आणि प्रथ्वबीही 
ह्यांच्या पायापासून झाळेली आहे. हाच सर्व भूतांचा अंतरात्मा होय ?. ह! 
ह्या मंत्राचा आशय आहे ) ते सररूप परमेश्वराचे असणे उचित आहे. 
कारण, सर्व विकारांचे ( ह्मणजे उत्पन्न होणाऱ्या सर्व पदार्थाचे ) कारण 
परमेश्वर आहे. अल्यसामध्यसंपलन असलेल्या जीबात्म्याचें हें शरीर असणें 
शकय नाही, व्याचप्रमाणें, हा रूपोपन्यास प्रधानाचाही असणें संभवनीय 
नाही. कारण, प्रधान सर्वे भूतांचा भंतरात्मा असणें संभवनीय नाही. तस्मात्‌, 
परमेश्वरच भतयोनि असून इतर दोन्ही ( हणजे जीव व प्रधान ) नसल्याचे 
सिद होत आहे. हा रूपोपन्यास भूतयोनीचाच आहे हें कशावरून समजत 
आहे £ प्रकरणावरून समजत आहे. एषः ह्या दर्शकसर्वनामानें प्रकृताचेच. 
अजुकर्पेण होत आहे. ( हणजे एप समेश्रतान्तरात्मा द्या ठिकाणचा एप 
हा शब्द चाळू असलेल्या भूतयोनीचाच संबंध दशवीत आहे. ) कारण, भूतयो- 
नीचा उपक्रम झाल्यानंतर असलेळे- एतस्माज्जायते माणः ( द्याच्यापासून 
: आण उत्पन होतो ) एष सर्वेश्तान्तरात्मा ( हा सव भूतांचा अंतरात्मा) 
हें वचन भूतयोनिसंवंवींच असले पाहिजे, झ्याप्रमाणें उपाध्यायाचा उप- 
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अधमाम्यायर्य दिये पदे पक्‍्टाधिकरणम्‌| ९७६. 


ख्पोपन्यासो जायमानत्वेनोपन्यासात्‌ । एतस्माजायते प्राणो मनः सर्वेन्द्ियाणि च 
खं वाडुज्यातिरापः एथिवी विश्वस्थ घारिणीति हि पूवंत्र प्राणादिपृथिव्यन्तं तत््व- 
जातं जायमानस्वेन निरदिक्षद । उत्तरत्रापि च तस्मादग्िः समिथो यस्य सूये इथे- 
क्रम झाल्यानंतर असळेले-ह्याच्यापौसून अध्ययन कर; हा वेदवेदांगपारँ- 
गत आहे-हें सांगणें उपाध्यायासंबंधानंच असतें तद्वतच ह्यापासून प्राण 
उत्पन्न होतो, हा सर्व भूतांचा अंतरामा हें हणणे भूतयोनिंविषयक आहे. 
“ अद््थत्वादि गुणांनी युक्त असलेल्या भूतयोनीचें साकाररूप कसें संभवनीय 
आहि १” अशी शंका येईळ. परंतु, सर्व भूतांचा हा आत्मा आहे असें दर्श 
बिण्याकरितां हॅ. स्त्ररूपप्रातिपादन असून भूतयोनि सशरीर आहे. हे दी- 
विण्याकरितां हें स्वरूपप्रतिपादन नाही आणि हणूनच ( अदृह्यत्वादि 
गुणांनी युक्त असलेल्या भूतयोनीळा सशशरीरत्व कसें ध ह्या प्रश्नांत निर्दिष्ट अस- 
ळेढ्ा) दोष येत नाही. ( अहमन्नमहमन्नमहमत्नम । अहमन्नादोरे हम 
ज्ञादोरे हमन्नादः इय्यादि प्रकारचें ब्रह्मवित्साम तैत्तिरीय उपनिषदांत आहे. 
हेव्हां ज्याप्रमाणे कोणी अहवेत्ता आपलें सर्वोतमत्ब प्रकट करण्याच्या उदेशानें ) 
अहमन्नं* हमज्ञादः असें साम गात असून “ मी अन आहें, मी अन्न 
भक्षण करणारा आहें; ” असें दर्शविण्याचा उदेश त्याचा नसतो, त्याचप्रमाणे 
( म॒तयोनि सर्वाचा आत्मा होय हें द्विण्याच्या उदेशानें रूपोपन्यास केळेळा 
असून भूतयोनीळा शरीर आहे हें दरविण्याच्या उदेशानें रूपापन्यास केळेळा 
नाही; आणि ह्मणूनच रूपोपन्यास हा दोष घेत नाहीं ) परंतु, दुसर% हाणतात:- 
हा ख्पोपन्यात भतयोनीचा नव्हे. कारण, अभिग्रधी यादि उपन्यास, उत्पन्न 
होणारे पदाथ ह्मणून केळेला आहे. “ ह्यापासून प्राण, मन, सर्व इंद्रिये, भाकाश, 
वायु, आम्नि, उदक व विश्वधारिणी पृथ्वी उत्पन्न होत असते ” अशा अर्थाच्या 
पूवीच्या ( एतस्मा० धारिणी द्या) मंत्रांत प्राणापासून पृथिव्यंत हणजे पुथिबी- 
"अ अन्ये इनमेन्यन्ते ह्या भाष्याला रलप्रमाकारांनी टसिकया्या बूषयति 
असे केळ असून आनंदगिरींनी एकदेशिनं दूषयति असें अवतरण 
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'पदेक्याते पस्ष ए्वेदं विश करमेत्यादिना । भुतिस्सतयो बेळोक्यक्षरीरस्य 
तेजेन्मादि निर्दिश्यमानमुपठभामहे । हिरण्यगर्भ: समवर्तताये भूतस्य जात: पाति- 
रेक आलीत । स॒दाघार पथिवीं दयाझतेसां कस्मे देवाय हविषा विघेमोति । सम-. 
वतंतेत्यजायत इत्यर्थ: । तथा स वे शरीरी,प्रथम: स वे पुरुष उच्यते । आरिकर्ता 
स भृतानां रधान समव्तंत इति च । विकारस्यावि सवभृतान्तरात्मत्यं संभवति 
प्राणात्मना सवेभतानामध्यात्ममवस्थानात । आस्मिन्पक्षे पुरुष एवेदं विश्व कर्मे- 
त्यादिसवंरूपोपन्यासः परमेशवरप्रतिपलिहेतुरिति थ्याख्येयम्‌ ॥ २३ ॥. 

सुद्धां सर्वे तत्तसमुदाय उत्पन्न होणारा हणून सांगितळेला आहे आणि पुढेही 
तस्मादग्निः समिथो यस्य सरयेः इय्यादिकांपासून अतश्च सवी ओपषधयो 
रसा येथपर्यंत उत्पन्न होणारे पदाथच सांगितळे जाणार भाहेत. तेव्हां येथेंच 
(ह्मणजे अभिग्रे न्तरात्मा ह्या मंत्रांतच ) मध्यंतरी एकाएकी भूतयो- 
नाच्या रूपाचा उपन्यास होईळ कसा ! ( अभियूधी द्या मंत्रामध्यें भूतयो- 
नीचें सर्वात्मत्व विवक्षित आहे असें जें झटळ आहे तेही बरोबर नाहीं. कारण, ) 
भृतय़ोनीचें सरवोत्मत्वही सृष्टिप्रकरण संपूर्ण झाल्याबर “ हे विश्व आणि 
आझिहोत्रादिरूप कर्म सर्व पुरुषच होय. ” इत्यादि श्रुतीने पुढें सांगितळें 
जाणार आहे. “' हिरण्यगर्भ प्रथम उत्पन झाला; उत्पन्न झाल्यावर ईश्वरप्रसा- 
दानें तो सर्व मृतांचा मुल्य अधिपति झाळा; आणि ल्या सुत्रात्म्यानें स्वर्ग व 

ही प्रध्वी धारण केळी. तस्मात्‌, हबीच्या योगानें भाझी कोणत्या देवाची । 
सेवा कराबी ? ” ह्या श्रुतीमध्ये आणि “ तोच प्रथम शरीरी व तोच पुरुष 
निर्दैष्ट आहे आणि तो भादिकती ब्रह्मच भूतांचे पूवी. उत्पन झाळेळा 

आहे. / ह्या स्मृतीमध्ये वैळोक्य हेंच ज्याचें शरीर आहे अशा प्रजापतीची 
उत्पत्ति वगेरे सांगितळी असल्याचें आहांढा उपळन्य होत . आहे, 
श्रातिस्पृतींतौळ समवतेत ह्या पंदाचा अर्थ उत्पन झाळा असा आहे. हा 

ब्रिकारपुरुषही ( हाणजे इतर पदार्थाप्रमाणें उत्पन शाळेला हा री 

_ सर्व भूतांचा अंतरात्मा संभवत आहे. कारण, हा प्राणस्वरूप असल्यामुळें 

सर्व भुतांच्या देहांत असतो, ( पूवीच्या कल्पांत . उत्कृष्ट उपासना 

ह दोहोंचे अतृष्टा उत्तमरीतीने हातून घडल्यामुळे अ काट आरंभी 

रक कमष! सर्व परा्यांच्या व्यठिरंगदवटंच्रे न्याक, सर्व भूतां. 














तर्गेत आणि ज्ञानेंद्रिये, कमेद्रिये, प्रांग एतल्खरूप समष्टिडिंगशरीर होत 
असतो. तेव्हां सरव प्राण्यांचें ळिंगशरीर जो सुत्रात्मा तो सर्व भूतांचा अंत-. 
रात्मा असण योग्य आहे ). हा जो शेवटला पक्ष' दर्शविला आहे तो खीका- 
सिेबेळी पुरुष एवेदे विश्व कर्मे ( टे सर्व विश्व व कर्म पुरुषच? होय ) 
इ््थादि श्रुतींत जो सवे रूपांचा उपन्यास केलेला आहे तोच परमेश्वर भूत-.. 
योनि ठरण्याचें कारण होय असें व्याख्यान करावें. ( सारांश, “* सर्ब श्रीत- 
स्मार्तादि कर्म व तप पुरुषच होय ?' अशारीतीने साजील्यय रूपाचा उपन्यास 
'केळा असल्यामुळें परमात्माच भतयोनि असल्याचें सिद्ध होत आहे) ॥ २९॥ 
 वैश्वानरः साधारणशब्दविशेषात्‌ ह द्या पादांतीळ शेवटल्या अधिकर- 
. णाचे पहिळें सुत्र आहे आणि आत्मा व वेश्वानर हे दोन्ही शब्द जरी साषा-. 
रण भाहेत तरी ह्यांत विशेष असल्यामुळे छांदोग्योपनिषदांतीळ आत्मान-. 
भेवेमं वैश्वानर ह्या ठिकाणच्या भेश्वानरशब्दानें परमात्माच निर्दिष्ट अस-. 
त्याचें द्या सूत्राने सिद्ध केळें आहे. र 
_( छांदोग्योपनिषदाच्या पांचव्या अध्यायांत ) “ आमचा आत्मा कोण व 
ब्रह्म कोण १ अशा रीतीनं आणि “हा आऱमाच भेश्वानर तूं चांगल्या रीतीने 
जाणीत आहेस. ह्यास्तव, तोच तूं आह्यांठा' कथन कर !7 अशा रीतीनें उप- 
करम केढेला आहे. आणि थु, सूर्य, वायु, आकाश, उदक ब. पुविबी, 
पचली अजुक्रमे सुतेजस्त्वादि ( हणजे सुतेजसूब, विश्वरूपत्व, 
सज, बहुळत, रविलव व प्रतिष्ठा ) गुण असल्याचें बिधान करून, 
ब प्रक्नेक उपासनेची निदा करून आणि हे युसूरयप्रश्राते वेश्वानराचे मूर्षादि 
प ते असल्याचें सांगून यस्त्वेतमेवं माहवनीयः इययादि प्रकाराने समस्त- 
नर्य ः कथन केळा आहे. ( प्राचीनशाळ, 'सत्ययज्ञ, 
ब 






पांच एकत्र मिळून द! आपला आत्मा कोण 









सहाजण अश्वपाते. कैकेय राजाकडे. गेळे आणि हाणाठे “ आत्मांच अस- 
छेह्या द्या वेश्वानराळा तूं जाणीत. आहेस. ..ह्यास्तव, .तोच तूं आह्यांला रूम- 
जून. सांग, त्यांच्या श्रांत चं निरसन करण्याकरितां “ कोणत्या. आल्याची. 
तूं उपासना करीत आहे £ ”. हणून राजानें प्रत्येकाला प्रश्न केटा. असतां. 
ते. प्राचीनशात्यादिक क्रमानें ह्मणाळे मी झुळोकच वेश्वानर समजत आहे; 
आदित्यच वैश्वानर मी जांणीत आहें; वायुच वैश्वानर मी जाणून आहें; आका- 
झाचे वैश्वानर मी समजन आहें; उदकाटाच मो वैश्वानर हाणत आहे. आणि 
प्रश्वीहाच मी वेश्वानर समजत आहें. ” हें त्यांच ह्मणणें ऐकून घेतल्यानंतर 
राजानें बुसूरयादे सहांचे ठिकाण सृतेजस्वादि गुण असल्याचें सांगून आणि 
“ मळा न बिचारितां भगवान्‌ श्वानराच्या झुसूर्यादे अंगांचेच ठिकार्णा जर 
तुह्या वेश्वानरभावना करून राहिला असता तर तुझांला अनुक्रमें मूर्धपात, 
अंधत्व, प्राणोत्क्रमण, देहविशीर्णत्व, बस्तिमेद, आणि पादशोष्र ही फळे प्रात्त 
झोडा असंती ” अशारीर्ताने प्रत्येक उपासनेची निंदा केळी. सुतेजस्त्गुणानें 
युक्त असलळेळा ुोकच ह्या आत्मरूप वेश्वानराचा भू्धी, विश्वरूपत्वगुणाने युक्त 
असलेळा सूर्यच ह्याचें चक्कुरिंद्रिय यादे प्रकारें युसयीदि हे मूधोद्यवयवरूप 

असल्याचं त्याने सांगितठे आहे आणि नंतर संपूर्ण हणजे. सर्वावयवसंपन 
क्षश्वानराचें घ्यान यस्त्वेतेमेवं माहवनीयः इत्यादि प्रकाराने सांगितळें आहे. 
प्रकषोनें हणजे शास्त्राने जे आदिष्ट हणजे निर्दिष्ट केळेले आहेत ते दुोकादि- 
कच प्रांदेश होत. दुलोकादिरूप परिमाणान ज्ञो युक्त तो. प्रादेशमात्र .. होय. 
प्रत्यगात्मा झणून जो अभिबरिमित होतो ( ह्मणजे अहं अथीत्‌ मी हणून. जो 
समजळा जातो ) तो अभिबिमान होय. विश्वनरांना हणजे सर्वे नरांना जो नेतो. 
ह्मणजे पुण्यपापानुरूप गति. प्राप्त करून देतो तो हा. सर्वत्मा ईश्वर वैश्वानर होय. 
जो पुरुष अश्शारीतीनं ह्या प्रादेशमात्र व अभिविमान वेश्वानराची उपासना करितो. 
तो स्वरगीदि लर्व दोकांत, सवे चराचर भूतांचे ठिकार्ण, शरीरेद्रियमनोबुद्विरूप 
सर्व आल्म्यांचे ठिकाणी, भेश्वानरवेत्ता सवोत्मा होऊन अन्न सेवन करितो. 
एकाद्याअज्ञ पुरुषाप्रमार्णे केवळ देहाचाच अभिमान धरून रहात. नाही. कारण, 
ह्या ह्या आल्या वैश्वानराचा आते तेअस्वरी युलोक हाच मू असून युश्ादि 
ख्पांनी युक्त असठेळा. सूच चक्षुरिद्रिय आहे; नानाप्रकारांनी गमत. 
 क्षच ज्याचा लभाब तो वाढुच हयाचा प्राण भाहे; व्यापक “आकाश . हाच 












पथमाध्यायस्य द्वितीये पादे सप्तमाधिकेरणम्‌ | १९४७ 
'अैशानरमुपास्ते स सरवेप ठोके सवेपु भृतेष॒ स्वेष्वात्मस्वश्नमत्ति तस्य ह वा एतस्या- 
त्मनो वेश्वानरस्य मूर्वेव सतेजाश्वर्विवरूप: प्राण: ए्टथग्वत्मोत्मा सन्देहो बदुतो 
बस्तिरेव रयिः परथिब्येव पादावुर एव वेदिळोमानि बर्हदयं गाहंपल्यो मनोझल्वाहार्ये” 
वचन आस्यमाहवनीय इत्यादि । तत्र संशय: । किं वैश्वानरशब्ेन जाठरोपम्रिरपदिॅ 
शयत उत भूताग्रिरथ तदभिमानिनी देवताप्यवा शारीर आहोस्तित्परमेधर इति कि 
डनरत्र संशयकारणम । वेश्वानर इति जळरभताभ्रिदेवतानां साघरणशद्यप्रयोगादा* 
त्मेति च शारीरपरमेवरयो: । तत्र कस्योपादानं न्याय्य कस्य वा. हानमिति-संशय;। 
किं तावत्प्ाप्तं जाठरोपय्रिरिति । कृत: । तत्र हि विशेषेण क्रचित्प्रयोगो दष्यतेभ्यम/ 


ह्याचा देहमंध्य आहे, धनरूप गुणानें युक्त असलेलें उदकच ह्याचें सूत्रस्थान 
आहे. आणि पृथ्वी हेच त्यांचे पाय आहेत. त्याचें उर हीच वेदी आहे, ढोमच 
बर्हि होय, हृदयच गार्हपत्य होय, मनच दक्षिणाग्रि होय आणि मुखखच आहेब- 
नीय होय. हा वैश्वानरध्यानविषयक श्रुतीचा अर्थ आहे. ) ह्या श्रुतीविषयी 

“ केच्वानरंशब्दाने जाटरागीचा उपदेश केठेला आहे £ अथवा पं 

तांपैकी अग्नीचा उपदेश केळेडा आहे ? किंवा अग्र्यमिमानिनी देवतेचा निर्देश 
केंळेला आहे ! किंवा झारीराचें कथन केळेळें आहे ! किंबा परमेश्वराचा निदेशा* 
केढेटां आहे £ ' असा संशय येत आहे. येथें संशय येण्याचे कारण कोय. 
आहे १( हणून बिचाराळ तर सांगते. ) जाठराम्रि, भता आणि अऱ्यमिमा- 
निनी देवता ह्यांचे ठिकार्णा वेश्वानर असा साधारण शब्दप्रयोग होत असंतो; 
आणि जीव तर परमेश्वर ह्या दोहोंसंबंधानें आत्मा असा साधारण शब्दप्रयोग 
होत असतो. ( हणजे जाठराम्र, भूताम्ने व अय्र्यमिमानिनी देवता ह्यांपैकी कोणा- 
"चाही निदेश करणे झाल्यास वेश्वानर हः शब्द योजीत असतात व त्याचप्र- 
माणें जीवात्मा ब परमात्मा ह्यांपेकी कोणाचा निर्देश करणें झाल्यास आत्मा 
ह्या शब्दाचा प्रयोग होत असतो. ह्या ठिकाणी आत्मानं नेश्वानरं असे दोन- 
शब्द आहेत. तेव्हां ) कोणाचा स्त्रीकार करणें न्याय्य होईल आणि कोणाचा 
व्याग-करणें न्याय्य होईल. असा संशय येत आहे, प्रथमतः काय प्रात्त होत 
आहे. ३ बश्वानरशब्दानें जाठराय्रीचा निर्देश झाठेला आहे. असें प्रथमतः 
वाटतें. कशावरून १ अयमग्ि० मद्यते, इयादि सु्तींमध्ये र्‍या जाटरझीलंबं- 
धानें बैश्वोनरंशन्दाचा प्रयोग कचित्‌ दृष्टी पडत असतो हाणून.“ पुरुषाचे 
िकार्णी जो हा असतो, ज्याच्या योगानें हे अन पचते, व 3-4 

हें अन्न सेवन 'केलें जातें तो हा वेश्यानर अभे होय. ”' असा ह्या 








ह 





सस्मिजषपाविपरिस्छिणे संभवात्‌ । तस्माजेश्वरो वे चानर इत्यें प्रभ तत इदथच्यते । 


कोपनिषदांतीळ श्रुतीचा अर्थ आहे ) किंवा वेश्वानरशब्द आग्निमात्राचाही 
बाचक असण्याचा संभव आहे. कारण, विश्वस्मा अभि० मकृण्वन्‌ | इस्ादि 
श्रुतींमध्ये सामान्यतःही वैश्वानरशव्दाचा प्रयोग असल्याचें दृष्टी पडतें. 
* सर्वे विश्वाकरितां देवांनी वैश्वानर हें दिनचिन्ह केलें. ” असा ह्या श्रुतीचा 
आशय आहे. किंवा वैश्वानरशब्दानें अभ्निरूप शरीराने युक्त असढेल्या देव- 
तेचाही निर्देश केळेंठा असेळ. कारण, वैश्वानरस्य० मभिश्रीः द्या थरुतीमध्ये 
त्या देवतेसंबंधानंही वेश्वानरशब्द चा प्रयोग असल्याचें दृष्टी पडतें. (“ज्याअथी 





। हा वैश्वानर सुवनांचा अधिपति आहे, सुखाचें कारण आहे, आणि ज्याअथी 


श्री त्याला अनुकूळ आहे, लयाअथी त्यांची मति आमच्याविषयी 
चांगळी असावी. ” असा ह्या श्रुतीचा आशय आहि. ) ही व अज्ञाच 
प्रकारची इतर श्रुति रेश्वयीदिसंपन देवतेसंबेधानंच खसण्याचा संभव 
आहे. आतां वैश्वानर आणि आत्मा ह्या शब्दांचा संबंध सारखाच असल्यामुळे 
'अथबा हे दोन्ही शब्द एकाच ठिकाणीं एकाच हेतूनं निर्दिष्ट केळे असल्या- 
मुळें, अर्थात आत्मा वैश्वानर: अशी श्रुति असल्यामुळें आणि * आमचा 
आश्मा कोण ६.अह्म कोणतें ! ' ह्या उपक्रमविषयक श्रुतीमध्यें वेश्वानरशब्द- 
रहित असा केवल आत्मशब्दाचाच प्रयोग असल्यामुळें आत्मशाब्दांच्या अंतुर 
रोधाने नेश्वानरशब्द अध्याह्वत मानावा असें जरी कोणी झटळें तरी बैश्वा- 


_ नरशब्दानें शारीर आत्मा निर्दिष्ट असेल असें मानणें भाग आहे. कारण, ' 








भोक्ता ह्वा नाल्यानें वेश्वानराशी त्याचें सांनिच्य आहे; आणि भरादेशमात्रं हें जं 
उपाधीने परिछिन हणजे मयोदित झालेल्या 
प्या आहे. तस्मातू , वेश्वानरशब्दानें ( ह्या 
).शंवराचा निर्देश केढेढा नाही. . 





सर्वेष्वात्मस्वज्नमत्तीति 'च सववंलोकाद्याश्रये फलं श्रूयमाणं परमकारणपरिधहे खंभर- 
बाति। एवं हास्य सर्वे पाप्मानः प्रदयन्त इति च तद्विदः सरवेपाप्मप्रदाइश्रवणम्‌ । 


असें पूर्वपक्षानें प्राप्त झाळं असतांना वैश्वानर हा. परमात्माच ठरणें योग्य 
आहे असे आही हाणत. ' कशावरून ? साधारणशब्दविशेषावरून, साधा- 
रणशब्दांचा जो विशेष तो साधारणशब्दविशेष. जरी भात्मा आणि ब्रेश्वा 
नर हे दोन्हीही साघारणशब्द आहेत. हणजे वैश्वानरशब्द हा जोठराझ्षि, 
मताभि ब अश्र्यमिमानिनी देवता. ह्या तिहींचा जरी सामान्यतः वाचक झाहे. 
आणि आत्मशब्द जरी जीवात्मा व परमात्मा ह्या दोहोंचा सामान्यतः वाचक 
आहे तथापि विशेष प्रकार दृष्टी पडत आहे आणि य्यामुळेंवेश्वानर व आत्माहे दोन्ही 
शब्द ह्या छांदोग्योपनिषदांतील प्रकृत श्रुतीमध्ये परमेश्वराचेच वाचक असल्याचें 
'सिद्द होत आहे. तस्य ह० सुतेजाः ( त्या द्या आम्या वैश्वानराचें मस्तकच 
महातेजस्वी सूये होय. ) हा तो विश्वेष प्रकार होय. ह्याठिकार्णी झुमूधत्वादि 
बिशेषणांनीं युक्त आणि त्रेळोक्यरूपानें स्थित असलेला परमेश्वरच घ्याना- 
कारितां जीवात्मा ह्या नाल्यानें निर्दिष्ट केठेळा आहे असे दिसतें. ( कशाव- 
रून १) कारण असल्यावरून. कायेगत हाणजे कार्याचे ठिकार्णी असलेल्या 
सर्ब अबस्थांच्या योगानें कारण अवस्थासंपत्न होत असल्यामुळें बुलोकांदि 
अवयव त्याला असणें संभवनीय आहे. त्याचप्रमाणें सर्वे लोकांचे ठिकार्णी, 
सर्व भूतांचे ठिकाणीं आणि सर्व आल्म्यांचे ठिकार्णा तो वेश्वानरोपोसक भल 
सेवन करीत असतो; अशा अथीच्या श्रुतीमध्यें सर्व ळोकादिकांचा आश्रय 
होणें हे जें वैश्वानरोपासनेचें फल सांगितळें आहे ते वेश्वानरशब्दानें परम 
कारण जो. परमेश्वर ह्याचा स्वीकार केला तरच की. पध “ अझी- 
मध्यें टाकिळेळा. कापस ज्याप्रमाणें दग्ध होऊन जातो. । 
स्वरूप जाणणाऱ्या द्या जानी पुरुषार्ची सर्व पापे दग्ध होतात. 7 भसें थुती- 





३६७  ' झारीरभाष्यसमेतानि त्रह्मसूत्राणि । 
** स्मर्यमाणमनुमानं स्यादिति ॥२५॥. 





इतश्व परमेश्वर एव वैश्वानर यस्मात्परमे परस्थेवा्रिरास्ये योमथेतीटश॑ जेलोक्या- 
स्म रूपं स्मर्येते यस्याभ्रिरास्यं दोयेर्था खं लाभिशरणो क्षिति: । सर्यशव्छादिश: शोत 
क्तस्मै लोकास्मने नम इति । एतत्स्मर्यमाणे रूपं सूल्भूतां भ्तिमठमापयदस्य वेश्वानर- 
शब्दस्य परमेश्वरपरत्वेभठमानं ठिई गमकं स्यादित्यर्थः । इतिश्हो हेत्वर्थ: । यस्मा- 
'दिद॑ंगमकं तस्मादापि वैश्वानर: परमात्मैवेत्यर्थः । यद्यपि स्तातिरियं तस्मे लोकात्मने 
नम इति । स्वृतित्वमपि नासति मूडभृते वेदवाक्ये सम्यगीदशेन रूपेण संभवाति्‌। 


मध्ये सांगितळेळें वैश्वानरवेत्त्याचें सर्वपापदहन, आणि '* आमचा आत्मा कोण? 
ब्रह्म कोणतें १११ असा आत्मा व ब्रह्म ह्या शब्दांनी ( वेश्वानरोपासनेचा ) उपर 
क्रम ही व अशाच प्रकारची त्रह्मलिंगें परमेश्वरच वेश्वानरशब्दानें निर्दिष्ट 
असल्याचें समजावून देत आहेत. तस्मात्‌ ,परमेश्वरच वैश्वानर होय ।|२४॥॥ 

स्मयेमाणमनुमानं स्यादिति । हें ह्या अधिकरणांतीळ दुसरें सूत्र आहे; 
आणि स्मृतीमध्ये निर्दि्ट असलेळें रूप मूठभूत श्रुति असळी पाहिजे असें 
सुचवून वेश्वानरशब्दाचा अर्थ परमेश्वरच असल्याविषयी अलुमान हें गमक 
होई असें ह्य| सूत्रानें दर्शविले आहे. 

परमेश्वरच वैश्वानर होय ह्याविषयी दुसरेही एक प्रमाण आहे. कारण, 
आग्नि हें मुख व झुलोक हें मस्तक अशा प्रकारचे त्रेटोक्यात्मक रूप परमेश्वर 
राचेंच यस्याभिरास्यं० ळोकात्मने. नमः द्या स्थृतीमध्यें सांगितेळे ( असून 
“ ञ्यांचं सुख आग्रि, खर्गलोक मस्तक, आकाश नाभि, पाय पृथ्वी, सूर्य चक्ष व 
दिशाकान त्या लोकात्म्याला नमस्कार असो.'? असा ह्या स्मृतिवचनाचा भांशय ) 
आहे. हें स्मृतिवचनांत निर्देष्ट असलेलें रूप ह्या स्पृतिवचनाला मूलभूत श्रुति 
असल्याचें अनुमान करवीत असल्यामुळे हे स्प्रतिनि्दिष्ट रूप वैश्वानरशब्द पर- 
मेश्वराचा वांचकं असल्याविषयी अनुमानरूप गमक टिंग आहे. (गमक झंणजे 
सूचक ) ह्या सूत्रांतीट इतिशब्द हेस्वथी आहे. ( हणजे ' ज्याज्थी “असा 
त्यांचा अर्थ आहे ) ज्याभ्थी हें स्मृ्तिनिर्दिट रूप गमक आहे. त्याअथीही 
अश्वानर परमात्माच होय, असा ह्या सूत्राचा अर्थ आहे. जरी तस्मे लोकात्मने' 
नमः ही स्वृति आहे तरी स्तृतितव खुदा मूडभूत वेदवाक्य असल्याशिंबाव 











५6 दिशः आते बिढि पादो क्रितिं च. 
सोप्चिन्त्यात्मा सवेभूतप्रणेता ॥ 
इलेबंजातीयका च स्प्हतिरिह्दोदाइतेव्या ॥ २९ ॥ 
अत्राह न परमेशरो वैश्वानरो भवितुमहति । कुत: । शब्दादिभ्योशन्त:प्रति- 
शनाश्व । शब्दस्तावद्रे*वानरशब्दो न परमेशवरे संभवत्यथांन्तरे सढत्वात्‌ । 'तथा$- 
ग्रिश्दः शल एपोधश्रिवेंचानर इति । आदिशव्दादूश्दर्य गाहेपत्य इत्यायम्रितरेताप्रक- 
अश्या चांगल्या. प्रकारानें होणें संभवनीय नाहीं, ( सारांश, अश्रा . प्रकारची, 
डन्कृष्ट स्तुति. श्रुतीचें ज्ञान असल्याशिवाय केवळ सामान्य मनुष्याकडून होणे. 
शक्‍यच नाही. ) द्या मूधीनं० सर्वभतभणेता इत्मादे प्रकारची. श्रुति ब्रेढो- 
क्यरूप. देहाने युक्त असळेला वेश्वानर परमेश्वरच. असल्याविषयी . प्रमाण 
झ्षणून. देतां. येण्यासारखी आहे. ( “ज्याचें मस्तक युठोक, नाम. भाकाश,: 
आणि नेत्र चंद्रसूर्य हणून विप्र झणतात याचे कान दिशा असल्याचें व पाय 
पृथ्वी. असल्याचें तूं जाण; आणि अचिय स्त्ररूपानें युक्त असलेला. जो. परमेश्वर 
तो. सर्ब भृतांचा उत्पादक आहे हेंही तूं समजून ठेव ”?) असा. ह्या.. स्थृतिवच- 
नाचा. आशय आहे || २५ ॥। 
शब्दादि० चेनमधीयते । हें द्या अधिकरणांतील तिसरें सूत्र असून यया. 
सूत्नांत शंकानिरसनपूर्वक परमेश्वरच वैश्वानर असल्याचे सिद्ध केळें आहे. वर 
निर्दिष्ट केलेल्या सिद्वांतासंबंधानें एक आक्षेप घेणारा, हमणतो:--- परमेश्वर 
'कष्वानरशब्दानें निर्दिष्ट असणें योग्य नाही. कशावरून £ शब्दादिकावरून 
ब आंत बास्तन्य असल्यावरून. शब्द हा इतर ईश्वराचा विरोधी आहे. हणजे 
'केश्वानरशब्दःचा प्रयोग परंमेश्वरसंबंधाने होणें. संभवनीय नाही. कारण, 
अरथासंबंधानें वैश्वानर हा शब्द रूढ आहे. झाचप्रमाणे स एपो$ग्रि- 
'हा बैश्वानरविद्याप्रकरणांत श्रुत असळेळा अभिशब्द ईश्वराचा 
र क नाही. शब्दादिभ्यः द्या ठिकाणच्या 
झ्यादि क्षुतीत हृदय, मन व पुख झून निर्दिष्ट असलेळे. 









त्र  शारीरभाष्यसमेवानि ब्रक्मसत्राणि | 
जस । पतेम्यो हेतुम्यो जाठरो वेशानरः तेव 'तथान्त:प्रतिशनमापे 
> 'पुर्षेन्तःप्रतिष्ठित॑ वेदोति । तद संभवाति । यदप्युक मूर्वेब 
इत्यादेविशेषात्कारणात्परमात्मा वैश्वानर 


'निणयो यदुभयथापि विशेषप्रतिभाने सति परमेश्वरविषय एव विशेष 
आश्रयणीयो न जाठरविषय इति । अथवा भरताग्रेरन्तेदिभावतिष्मानस्यैष 

पद्य, दक्षिणाझि व आहवनीय ) हे तीन आग्नि विवक्षित आहित. जें अन्न प्रथम 
येईळ तें होमसाधन होय. ह्मणजे यानें प्राणाम्िहयोत्र करावें. इत्यादि श्रुतीने 
वेश्वानर हे प्राणाहुर्तीचें भधिकरण ( प्राणाहुति घाढण्याचें स्थान ) हणून. 
सांगितळे आहे. ( परंतु, जाटराप्रॉशिवाय प्राणाहु्तीचें अधिकरण दुसर संभ- 
बनौय नाहीं.) ह्या. कारणावरून वेश्वानरशन्द जाठराग्रीचाच वाचक मानणें. 
भाग आहे. त्याचप्रमाणें पुरुषे$न्तःप्रतिष्ठितं वेद ( जो ह्या वेश्वानर अग्नीळा 
पुरुषाचे ठिकार्णी वास्तव्य करून राहिल्याचे समजतो ) ह्या भ्रुतीमध्ये आंत. 
बास्तव्यही सांगितटेळें आहे. हें अंतवोस्तव्य जाठरास्रीसंबंधानेंच संभवनीय 
आहे. “ मूर्धाच महातेजस्वी सूर्य इत्यादे विशेष कारणावरून परमात्माच 
वैश्वानर होय” असें जें हटले त्यासंबंधानें आमचें पुढीलप्रमाणे ह्मणणें 
आहेः--हा निणय तुझ्ी कशावरून केला ?( झुळोकच मूधी. इत्यादि विशेष. 

.. गेष्टीवरून. ज्याप्रमाणे वेश्वानरशब्दानें परमात्म्याचाच निर्देश असल्याचें 
भासतें त्याचप्रमाणे पुरुष जें अनन 'प्रथम प्रहण करितो ते होमसाधन होतें. 
ह्या श्रुतीत होमाधिकरण जें सांगितळें आहे त्यावरून वैश्वानरशन्द जाठरा- 
शीचा वाचक असल्याचें दिसत आहे. तेव्हां ) दोन्ही प्रकारांनी त्या विशेष 
गोष्टी संभवनीय असतांना ( ह्मणजे थुमूधत्वादि ब होमाविकरणत्वादे विशेष 
गोष्टी बेतल्या असतां वैश्वानरशब्द परमेश्वराचा व जाठराझीचाही 
बाचक असल्याचें दिसत असतांना ) परमेश्वरविषयकच ( दुमूर्धत्वादे ) 
विशेष गोष्ट घ्यावयाची आणि ( होमाधिकरणतादिरूप ) जाठराभ्रिंबिषयक 
विशेष गोष्ट येथ घ्याबयाची ् हा जो निर्णय आपण केळा तो. कोणत्या । 
प्रमाणाबरून : ( दुदोकच मूर्वा इय्यादि विशेष प्रकार परमेश्वराळा ळागूं असून 

: होसाधिकरणत्तर हा विशेष प्रकार जाठराझीळा लागू आहे आणि हणून वैश्वानरे> 
शब्द दोहोंचाही वाचक ठरण्याचा संभव आहे असं जरी तुमचें हणणें आहे 
बर परमामा सर्यव्यापक असल्यामुळें तो पुरुषामध्येंही भाहेच. तेव्हां होमा< 





तर जाठरास्िवेश्वानर न ठरेछ ) अथवा अंतबीह्य 
भूताम्ि ( झणजे पंचमहाभृतांपैकी तेजोरूप तिसरे य्य 

हा ( दुस॒वत्वादे ) निदेश होईल. करण, यो भालुना० अन 
त्रा झुळोकादिकांशा संबध असल्याचें दिसत आहे, (“| 


र आणि अंतरिक्ष ज्या भूताश्रीनें भातुरूपानें व्याप्त केळे 
करावें ” असा ह्या मंत्रभागाचा अर्थ आहे ). >, 


व संभबर्ताळ ( आणि भूताझिरूप शरीराने युक्त असलेली ' 
नि्दिष्ट आहे असें मानिळें झणजे केवळ जड जो 





१५४  झारीरभाष्यसमेतानि धरश्मसूत्राणि । 

खरो भ किवक्येत केवठ एव जाठरोधप्रिविवक्येत ततो मगे उत्तेजा इत्यदेविशेष- 
स्यासंभव एव स्यात. । यचा त देवताभूताभ्रिव्यपाश्रयेणाप्ययं विशेष डपपारदेयित न 
शक्‍यते तथोत्तरसत्रे वक्षयामः । यदि च केवढ एव जाठरो विवक््येत| पुरषेप्स्तः< 
प्रतिषितस्वं केवलं तस्य स्यात्न त पुरुषत्वम । पुरुपमपि चैनमधीयते वाजसनेथिन: 
स एपो्गरवेंभानरो यत्यरुप: स यो डैतमेव्माग्रि वैश्वानर पुरुपतिधं पुरपेन्तःअरति- 
हित वेदेति । परमेश्वरत्य तु सवोत्मत्वात्युरपत्वे परुपेःनतःप्रतिष्ठित्व 'चोभयदप- 
कयते । ये तु एरुषविधमपि चेनमधीयत इति सत्रावयवं पटन्ति तेपामिपोथेः केवठ- 
जाढरपरिधद्े पुरवेन्तःप्रतिषठितत्वे केवळं स्याज् पुरेषविधत्वस । पुरुषविधमपिं 
खैनमधीयते वाजसनेयिन: पुरुपविंधं पुरुषेन्तःप्रतिष्ित॑ वेदेवि । पुरुषविधत्वे 'च 





परमेश्वराचा द्रष्टव्य हणून निर्देश केळेटा आहे त्याचप्रमाणें जाटरवैश्वानरर्प 
उपाधीने युक्त असलेल्या परमेश्वराचा ह्या ठिकाणी ब्रष्टव्य हाणून उपदेश 
केळे आहे असे मानावे. ह्या ठिकाणी परमेश्वराचा निर्देश करण्याचा 
उदेश नसून केवळ जाठराम्रीचाच निदेश करणें जर उदिष्ट असतें तर 
& मस्तकचं महातिजश्ती स्वर्ग” इत्मादे विशेष प्रकार असंभवनीयच झाला 
असता. भर्न्यमि्मानिनी देवता व भूताग्रि ह्यांपैकी कोणाचाही स्वीकार केळा 
तरी सुद्धां ह्या. विशेष प्रकारची उपपत्ति छागणें शक्य कसें नाहीं हे. आही 
पुढल्या सूत्राच्या व्याख्यानाचे वेळी सांगूं. ( छंदोग्योपनिषदांतीळ वेश्वानरोपा- 
सनाविषयक श्रुतीमध्यें ) वैश्वानरशन्दानं केवळ जाठराफ्रेच विवक्षित आहे. 
असें जर मानिळें तर पुरुषाचे ठिकाणी अंतवीस्तव्य मात्र संभवनीय होईल; 
पुरुषत्बन संभवणार नाही. वाजसनेयी शाखेमध्ये त्या वेश्वानराळा पुरुषही 
झटळेंळ आहे. स एपोऊभ्रि तिष्टित वेद ही ती श्रुति होय. ( “पुरुष हाच 
वैश्वानर अभि होय. पुरुष असलेलाही वेश्वानर पुरुषांचे ठिकाणी अंतर्भागात 
वास्तव्य करीत असल्याचें जो जाणितो  ) हा ह्या श्रुतीचा आहय आहे. 
परमेश्वर सर्वात्मक असल्यामुळें तो पुरुष असून पुरुषाचे ठिकाणी भंतर्भागांत 
वास्तव्यही करणारा आहे आणि ह्मणून दोन्ही गोष्टी याच्या संबंधाने शक्‍य 
आहेत. पुरूपर्मापे चैनमधीयते द्या सत्रमागाचे ऐवजी पुरुषाविधमापि चैनम- 
धीयते असा सूत्रभाग जे पढत असतात त्याचा अर्थ येणेप्रमार्णे:--केवठ 
जाठरझीचा परिम्रह वेश्यानरशब्दांने केल्यास पुरुषाचे ठिकाणी अंतर्भागात 
 वात्तव्य मात्र त्याचें संभवनीय आहे. पुरुषविधत्व ( हणजे पुरुषाप्रमाणे 
असणे ) संभवनीय नाही. परं, “' पुरु्प्माणें व' पुरुषाचे ठिकाणी . 








्रथमाध्यायस्य द्वितीये पाढे सप्तमाधरिकरणम्‌| १५६ 
अत एव न देवता भरतं च॥ २७॥. 
'चुद्षकप्रतिषितत्वान्त॑ तत्परिखृद्यते ॥ २६ ॥ 


यत्पुनरुक्त मृतापरेरपि मन्त्रवणे पुोकारिसंवन्थदशंनान्मूॅय छतेजा इत्याथवयव- 
कल्पन तस्येव. भविष्यतीति तच्छरीराय् देवताया वैशयेयोगादिति तत्परिहतेव्यम । 
अत्रोच्यते । अत एबवोक्तेभ्यो हेतुभ्यो न देवता वैश्वानर: । तथा भूताध्रिरपि न 
'वेश्रानर: । न हि भृताग्ररोष्ण्यप्रकाशमात्रात्मकस्य युम॒ंत्वादिकल्पनोपप्यते विका- 


अंतर्भागात असल्याचें जो जाणितो ह्या भ्रुतीमध्ये पुरुषविधें असा 
शब्द वेश्वानराठा अठुलक्यून वाजसनेयशाखाध्यायी पढत भ्रसतात. पुरुष- 
बिधत्बे ह्या शब्दाचा अर्थ जो प्रकरणावरून ठरेळ तो घेणें योग्य 
आहे. प्रकरण पाहू गेळें असतां पुरुषविधत्व दोन प्रकारचें दिसत आहे; 
अधिंदेब पुरुषविधत्व आणि अध्यात्म पुरुषविधत्व, अविदेव हणजे विराट 
देहासंबंधानें असळेळें आणि अध्यात्म हणजे उपासकाच्या देहासंबं- 
घानें. असलेळें, बुम्धत्वांदि प्रथिवीप्रतिष्टितत्वांत हें अविदेवत पुरुषवि- 
धत. ( हणजे झुळोक हें मस्तक, अभि हें मुख, आकाश ही नाभि, सूर्य हेंच 
चक्षरिंद्रिय, दिशा हें श्रवणेद्रिय णि परथ्वी हे पाय हे देवतांसंबंधानें ३श्व- 
राचे पुरुषविधत्व ) आणि उपासकाच्या मस्तकादि चुबुकान्त भवयत्रांचे 
ठिकाणी ईश्वरद्ष्टि करणें हें अध्यात्मपुरुषबिधत्व प्रलिद्द आहे ॥ २९ ॥ 
अत एव न देवता भूतं च । हं द्या अधिकरणांतीळ चवथे सूत्र असून 
ह्या सूत्रानें ह्याच कारणामुळें अपर्यमिमपनिनी देवता व भृताथ्ि वैश्वानर नव्हे 
असें लिद्ध केलें आहे--: यो भानुना* अन्तरिक्षम्‌ द्या मंत्रामध्ये मृता- 
औचा झळोकादिकांशी संबंध दृष्टा पडत असल्याकारणानें मू्धी व महाते- 
जस्त्री द्ुळोक इत्यादि अबयवकल्पना त्यालाच ह्मणजे मृताझीलाच अनुटक्षून 
ळी झरीरानें युक्त असठेळी देवता ऐश्वर्य असल्यामुळें 
असल्यामुळें ) वैश्वानर होईल असें जें हटळें आहे. 
द्याचा परिहार करणें आहे. तो येणेंप्रमाणे:-_झणूनच वर निर्दिष्ट केलेल्या 
कारणांमुळे. हणजे द्ुपूधत्वादे संबंध, सथ छोक, सर्व प्राणी इत्यादिकांचे 
ठिकाणा फलोपभोग, सर्वपापदाह, 
कार॒णें निर्दिष्ट केळेडी आहेत त्या कारणांमुळे) भ्यभिमानिनी देवताही 














सनपरिगदे न कथिडरिरोष इति जोमिनिराचायो मन्यते । नठ॒ जाढरागन्यपारबेः- 
क नव्हे आणि भूतामिही वैश्वानर नव्हे. उष्णता व प्रकाश हंच केवळ . 
न स््ररूप आहे त्या भूतामीला दुटोक हॅ मस्तक, सूर्य हे चक्षरिद्रिय इत्यादि... 
अवयव असणे शक्‍य नाहीं, ( हणजे भूताझ्ीसंबंधाने आता तहात ्ि 
कल्पना जुळणे शक्य नाही. कारण, स्वतः जो विकार आहे ( ह्मणजे सृष्ट 
पदार्थ आहे ) तो दुसऱ्या विकाराचा अंतरात्म! होणें संभवनीय नाही. त्याच- । 
प्रमाणें अपर्यमिमानिनी देवता जरी सामर्थ्यसंपन्न आाहे तरी ती देवता कार- | 
णरूप नसल्यामुळें व त ऐश्वर्य ( हणजे सामर्थ्य) निरंकुश नसून ईश्वराधीन 
असल्यामुळें यमूर्धत्वादिकल्पना त्या देवतेचे ठिकाणी संभवनीय नाही ( ह्मणजे. . 
बुछोकच मूर्धा, सूर्यच चक्षु इत्यादि अवयव त्या देवतेला असणे शक्‍य नाहीं ) . 
शिवाय, एकंदर जे ढे पक्ष दर्शविळे आहेत लयांपैका वैश्वानरशब्दाचा अर्थ . 
* कोणत्याही पक्षाला अनुसरून केल! तरी आत्मशब्द असंभवनीय असल्याचें 
सिद आहे ॥ २७ ॥ > 
साक्षादप्यविरोधं जेमिनिः । ह द्या अनिकरणांतीठ पांचवे सूत आहे; रभ 
आणि “प्रत्यक्ष परमेश्वराचीच उपासना वेश्वानरोपासनाप्रकरणांत सांगितली . 
_ आहे असें मानिल्यानेंददी कोणताही विरोध येत नाही, असें जेमिनि आचायोचें... 
मत आहे. / हा ह्या सूत्राचा अर्थ होय. पुरुपे5न्तःशतिष्ठितत्वं वेद इत्याद. 
__ श्रुतीच्या अनुरोधाने जाठरामिरूप प्रतीकान अथवा जाठरामझरूप उपाधीनं युक्त 
असलेल्या परमेश्वराची उपासना करावी असे सांगितळें आहे. परंदु, सांप्रत तर । 
 अदीककल्पना व ब उपाविकल्पना केल्याशिवाय, प्रस्क्ष  परमेश्वराचीच. | 


षः अभे नावे गनत भत. “ महे, 


शतश 








जाढराग्न्यभिप्रायेणेदयच्यते 

मृोदिचदुकान्तेपु पुरुषावयवेपु एरुपविधत्वं कल्पित तदभिप्रायेणेदमुच्यते । 
धुश्षविधं पुरुपे$न्तःप्रतिष्ठितं वेदेति यथा टकले शाखा प्रतिष्ठितां पश्यतीति तद्वत. । 
अथवा यः प्रकृतः परमात्माःध्यात्ममधिकेवत च. अथवा बः महतः परमात्माःध्यातममंधिदेवतं च पुरुषविधत्योपाचिस्तत्य यत्केव्ह प 
पुरुषेड्न्तःपतिष्टठितं वेद ही श्राते आणि पूवी ( शब्दादिभ्यो$न्ताभ्र० 
मधीयते द्या सूत्राचे भाष्यांत ) निर्दे्ट केळेली शब्दादि कारणे विरुद्ध होऊं 
डागतीळ 'अशी जर शंका असेल तर त्या शंकेचें उत्तर येणेप्रमाणें:-अन्त:प्र- 
तिष्टितत्ववचन ९ हणजे अंतर्भागात वास्तव्य करून राहिलेला हें हणणे ) 
तंर विरुद्ध होतच नाही. द्या वाजसनेयी श्रुतीमध्यें “ पुरुषाप्रमाणें असून पुरु 
बांचे ठिकाणी अंतभोगांत वास्तव्य करून राहिठेला जो जाणितो ” हें अंतः- 
प्रतिष्ठितत्य कांहीं जाठराप्ीळा अनुलक्षून सांगितळेळें नाही. कारण, ज्या 
प्रकरणामध्ये हें कथित आहे तें प्रकरण जाठराश्रीचें नाही; आणि जाठराफ्रीचा 
निर्देशही जाठराभ्रि ह्या अथवा अशा अर्थाच्या शब्दाने पूवी झालेळाच भाहे, 
तर मग कोणाला उद्देशून ह्ाटळें आहे १ भस्तकापासून हलुवटीपर्यंत भस 
ढेल्या पुरुषावयवांचे ठिकाणी जें प्रक्ृतपुरुषविधत्व कल्पिळेळें आहे त्याळा 
अतुलक्षून “ पुरुषाप्रमाणें व पुरुषाचे ठिकार्णी आंत वास्तव्य करून राहिळेला 
जो जाणितो ” असं हटले आहे. दृक्षाचे ठिकाणी प्रतिष्ठित ( हणजे आश्रय 
करून राहिढेळी ) शाखा ज्याप्रमार्णे एकादा अवडोकन करितो त्याप्रमाणें. 
(हॅ मंतःअरतिष्ठितत्व हणून जे सांगितटेळे' आहे तें. उदरस्थत्वरूप ह्मणून 
सांगितळेळें नाही; परंतु, नखांपासून शेंडीपर्यतचा जो अवयवांचा समुदाय 
त्या भवयबसमुदा/यात्मक पुरुषशरीराचे ठिकाणीं असलेलीं मस्तकापासून 
हनुबटीपर्यंतर्ची अंगें दरक्षाच्या ठिकाणी असलेल्या झाखांप्रमाणें आहेत. 





२९९८ झरारभाष्यसमेताने ब्रह्मसूजराणि । 

शाश्षिूपं तदभिप्रायेणेदसच्यते एरपेन्तःप्रतिंडितं वेदेति । निशिते 'च पूर्वा- 
पराठोचनवशेन परमात्मपरिध्रहे तद्विषय एव वैश्वानरध: केनाचि्योगेन वर्तिष्यते । 
विशवआायं नरक्षेति विशेषां वाः्यं नरो विश्वे वा नरा अस्येति विश्वानर: परमात्मा 
श्ववोत्मत्वाद । विश्वानर एव वैश्वानर: । तढितोःनन्याथो राक्षसवायसादिवत। 
अग्निशद्योःप्यश्रशीत्वादियोगाश्रयणेन परमात्माविषय एव भविष्यति । गाहेपत्यादि- 
कल्पन प्राणाहुत्यथिकरणत्वं च परमात्मत्नो५पि सवोत्मत्वादुपपद्यते ॥ २८ ॥ 


ळेळें जें पुरुषविधत्व ही उपाधि आहे आणि त्या पुरुषविधत्वरूप उपाधीने युक्त 
असळेळा जो प्रकृत परमात्मा य्याचें ज॑ केवळ साक्षीरूप ह्याला 
पुरुषाचे ठिकाणी भेतस्थित असल्याचे जो जाणितो, ह्याप्रमाणें पूर्वापरसंबंध 
अवळोकन केल्यामुळें वेश्वानरशब्दानें परमात्म्याचाच स्त्रीकार केळा पाहिजे 
असें निश्चित झाळें असतांना वेश्वानरशब्द कोणल्या तरी प्रकारच्या व्युत्पत्ति- 
मागीनें परमात्मवाचक ठेरेळ. विश्वश्वायं नरश्व विश्वानरः असा विग्रह संभ- 
वेळ ( विश्व झणजे सर्व व नर हणजे जीव. सर्वातमस्वरूप हा ह्या व्युत्पत्तीने 
सिद्ध होणाऱ्या विश्वानरशब्दाचा अर्थ होय. ) विखवेषां वा$्यं नरः विश्वानर; 
अशी ही व्युत्पत्ति शक्‍य आहे ( विश्व झणजे विकार-्उत्पन्न होणारा पदार्थ; 
आणि नर ह्मणजे कतीरउत्पादकऱनसर्व विकारांचा उत्पादक हा ह्या व्युत्पत्ती 
हिंद्र होणाऱ्या विश्वानरशब्दाचा अर्थ होय, ) विश्वे वा नरा अस्येति विश्वानरः 
परमात्मा ( अशी ही व्युत्पत्ति विश्वानरशब्दाची संभवनीय आहे; आणि सर्व जीव 
ज्याचें स्वरूप आहे किंवा सर्व जीव ज्याचे ताब्यांत राहिळेळे आहेत तो विश्वा- 
नर अथीत्‌ ) परमात्मा. कारण, तो सरवेस्वरूप आहे, राक्षस , वायस इत्यादि 
झब्दांना स्त्राथी तद्वितप्रत्यय डागून ज्याप्रमार्णे राक्षस, वायस इत्यादि 
झब्द झाळिळे आहेत त्याचप्रमाणें विश्वानर ह्या शब्दास स्वाथी तद्दित प्रत्यय 
ढांगून विश्वानर हा शब्द झाळेला आहे. अम्िशव्द्ही अग्रणीत्वादे अथीचे 
अवलंबन केल्यानें परमात्मवाचक ठरेल. ( आगे गतो असा धातु आहे, हणजे 
झगस्गमन करणें असा धातु आहे. ह्या धातूळा नि हा प्रत्यय रागा. असतां, 
भप्षिअसें रूप होतें. अंगयति गमयाति अब्रं कर्मणः फलं प्रापयतीति आग्निः 
: अथीत अम्रणी. कर्मफळ प्राप्त करून्‌ देणारा अप्रणी असा अमिशब्दाचा अर्थ 
_ ह्या व्युत्पततीनें ठरत आहहे. त्याचप्रमाणे अंगयति गमयति जगतः अग्रं जन्म 
_ आपयतीत्याभ्रिः थीत जगताला जन्म प्राप्त करून देणारार्‌जगदुत्पादक असा 
 आम्रिशब्दाचा अर्थ द्य व्यु्प्तीने होत भाहे. ) गाडपत्य हेंच हदय, दाक्षिणाझ्न 





क 
अथमाध्यायस्य द्वितीये पादे सम्तमाधिकरणम | १५९ 
अभिव्यक्तेस्याश्मरथ्य: ॥ २९॥  _. 
अनुस्पृततेरबांदरिः ॥ ३० ॥ 
कथ एन: परेमश्वरपरिग्हे प्रादेशमात्र भृतिरुपप्यत शति तां व्याख्यातुमारभते । 
अतिमात्रस्यापि परमेश्वरस्य प्रादेशमात्रत्वमभिव्यक्तिनिमितं स्यात्‌ । अभिव्यज्यते 
किल प्रादेशमात्रपरिमाण: परमेश्वर उपार्सैकानां कृते । प्रदेशेपु वा हदयादिपूपठ- 
ब्थिस्थानेपु विषणाभिव्यज्यते । अतः परमेश्वरेधपि प्रादेशमात्र थुतिरमिव्यक्तेरपप- 
यत इत्याइ्मरथ्य आचायो मन्यते ॥ २९ ॥ 
प्रादेशमात्रहदयप्रातिेन वाझ्यं मनसा5तुस्मर्यते तेन प्रादेश्मात्र इत्पच्यतें । पथा 
हेंच मन, आहेवनीय हेंच मुख इत्यादि अवयवकल्फ्ना आणि प्राणाहु्तीचे 
अधिकरण असणें ह्या गोष्टी परमात्मा सर्वात्मरूप असल्यामुळें त्याचे 
ठिकाणी जुळणें शक्‍य आहे ॥ २८ | 
( यस्त्वतमेबं प्रादेशमात्रमभिविमानमात्मानं वेश्वानरयुपास्ते अशी 
आ्लाते आहे. व्‌ ह्या श्रुतीमध्ये प्रादेशमात्रं असं आत्म्याला विशेषण दिळेळें 
आहे. ) वेश्वानरश्द परमेश्वराचा वाचक आहे असें मानिल्यास श्रुतीतीळ 
गरदेशमात्रं हें बिश्षेषण परमेश्वरासंबंधानें कसें लागू पडणार £ अशी शंका येत 
आहे ह्मणून त्या भ्रुतीचें व्याख्यान करण्याकरितां अभिव्यक्तेरित्याइमरथ्यः 
हॅ सूत्र व्यासमहषींनी योजिळेळे 'परिमाणातीत असलेल्याही परंमे- 
श्वराळा अनुलश्लुन प्रादेशमात्रं असं ज झटले आहे तें अभिव्यक्तीकरितां हाट- 
ठेळें आहे. ( अभिव्यक्ति ह्मणजे प्रकट होणें, गोचर होणें, अनुभवाळा येणें, 
प्रत्यक्ष दिसणे, स्पष्ट होणें. प्रादेशमात्र हणजे टीचभर. ) उपासकांकरितां 
परमेश्वर खरोखर प्रादेशमात्रही हणजे टोचभरही होत असतो; आणि बिव- 
क्षित ठिकाणी ह्मणजे हृदयादिईश्वरोपळन्धिस्थानांचे ठिकार्णी तो बिशेषतः 
प्रकट होत असतो. ह्यास्तव, श्रुतींतीळ प्रांदेशमात्र हें विशेषण अभिव्यक्ती- 
»कारितां परमेश्वरासंबंधानेंही जुळणें' शक्‍य आहे असें आऱमरथ्य आचायीचें 
मत आहे || २९ ॥ - क 
अभुस्मृतेबोदरिः । हें द्या अधिकरुणांतील सातबें सूत्र आहे. 
ज्याप्रमाणें शेरानं मोजिळेळे यव शेर हटले जातात त्याचप्रमाणें टीचभर 
असलेल्या हृदयांत रहाणाऱ्या, मनाच्या योगाने द्याचे स्मरण केळें जातें. 
झाळारटाचभर ( हणजे प्रादेशमातर) असें झढळेंभाहे. (दोन शेर यब, गण्या 


















मन्यते ॥ ३० ॥ 
संपत्तिनिमित्ता वा स्यात्प़रादेशमात्रक्षति: । कुत:। तथा हि समानप्रकरणं वाजस- 





यंब असें हणण्याचा ज्याप्रमाणें व्यवहार आहे त्याचप्रमाणे प्रादेशमात्र परमात्मा 
असा श्रृतिव्यवहार आहे. यांचे ठिकार्णा कांही तरी स्वगतपीरमाण आहे. 
( ह्मणजे त्यांना स्वतः कांहीं तरी आकार आहे. ) आणि तेंच परिमाण होर 
ह्या मापा्शी त्यांचा संबंध असल्यामुळे व्यक्त होत आहे; परंतु, हृदयाचा संबेघ 
झाल्यामुळें व्यक्त होईळ असें कांही परमेश्वरगत परिमाण ( हागजे परमेश्वराचा 
देह असुक एक हात लांब रंद आहे असें कांडी परमेश्वरसंबंधी पारिमाण ) 
झा श्रु्तींत सांगितळेळें नाहीं भस जरी आहे तरी श्रुतीत निर्देष्ट असलेळा प्रादेश- 
मात्र हा जो शेन्द त्याला ( प्रादेशमात्र हृदयांत असणाऱ्या मनाच्या योगानें केळे 
जाणारें ) अनुस्मरण हा एक भाघार हाणून निर्दिष्ट आहे. अथवा हा परमेश्वर 
आ्रंदेशपरिमाणानें जरी मोजतां येण्यासारखा नाहीं तरी प्रादेशमात्र आहे अर्से 
समजून त्याचें चिंतन करावें. हाणजे श्रुतींतीळ प्रादेशमात्र ह्या पदाची बरो- 
बर गति ळागेळ, ( असेंही ह्या सूत्राचे व्याख्यान होणे शक्‍य आहे. ) ह्याप्र- 
मागें परंमेश्वराळा श्रुतीमंथ्ये प्रादेशमात्र असं जे विशेषण दिलें भाढे त॑ 
अंछुस्ट्ृतीकरितां दिळेळ आहे. ( ह्मणजे चिंतन अथवा प्रांदेशमात्र हृदयांत 
असणाऱ्या मनाच्या योगानें केळें ज'णारें स्मरण हें त्याचें कारण भाहे. ) 
असें बादरि आचायीचे मत आहे ॥ ३०१ 

 _ संपत्तेरिति जैमिनिस्तथा हि दशर्यात | हे द्या अधिकरणांतीळ भावें 
सूत्र आहे; आणि भावनेकरितां प्रादेशमत्र हं पद असून तः 

त जेमिनि आचाय समजतात.असा द्या सूत्राचा र 

प्रदेशमात्रश्रुति ( क्णजे झुतीतीठ प्रादेशमात्र हे विद्येषण 
भे वल (साले मा महे 







अधमा्यायस्थ द्वय पादे सममाथिकरणयू आवि) क्त 


नयित्राश्वणं धुप्रभृतीन्प्थिवीपयं्तांफेोक्यात्मनो 

प्रशतिषु चुवुकपयंन्तेपु देदावयवेप संपादयत्प्रादेशमात्रसंपत्ति परमेशवरस्य दर्शयति । 
आदेशमात्रमिव द वे देवाः छाविदिता अभिसंप्नास्तथा ह व एतान्वज्ष्यामि यथा 
आदेशमात्रमेवाभिसंपादयिष्यामीति । स होवाच सूघोनखपदिशणुवाचेष वा अति 
वेानर इति । चश्चपी उपदिशलवाचेष वे सतेजा वैश्वानर इति । नासिके उपदि- 
श्षुवाचेष वे एथग्वत्मोत्मा वेश्वानर इतिं । सख्यमाकाशद्षपदिशनुवाचेष वै “बहुलो. 


संपत्ति झणजे भावना. हृटक्या वस्तूचे ठिकाणी मोठ्या वस्तूची भावना करणें 
ही संपात्ति होय.) कशावरून? वाजसनेयब्राह्मणांतही हेंच वैश्वानर विद्येचे प्रक- 
रण आहे. त्या बाजसनेयत्राह्मणांतत्रेटोक्यस्वरूप जे वैश्वानर त्यांचे जे युप्रशति 
पृथ्वीपर्यंतचे मूधीदि अवयव त्यांचाच भावना पुरुषाच्या मस्तकादि हनुबटीपर्यंतच्या 
देहाबयबांचे ठिकाणी करावयास सांगत असून मादेझमात्रमिव वेश्वानरः । 
अशा रतीने परमेश्वर प्रादेशमात्र बनल्याचें श्रुति दबत आहे. (पूत्री भपरि- 
च्छिन असळेलाही ईश्वर भावनेने प्रादेशमात्र कल्पिढा गेळा भाहे, अले देवांना 
चांगळे समजले होतें. त्याच ईश्वराला देवांनी प्रथगात्मस्वरूपाने प्रात्त करून 
घेतलें, झणजे तो ईश्वरच आपला भंतरात्मा माहि हें तयांनी जाणिलें, ह्यास्तव, 
मी तुझांला त्रेळेक्यस्त्ररूप ईश्वराचे युप्रश्षाते अवयव कथन करीन; आणि प्रादेश- 
परिमाणाळा अनुसरून मस्तकप्रश्नाते पुरुषाबयबांचे ठिकाणी दश्वानरभावना 
करतां येईळ भशारीतानें मी ते टुझांटा सांगेन. प्राचीनशाळप्रनरतीना वचन. 
देऊन अश्वपाति राजा हातानें आपलें मस्तक दर्शवीत हणाला “हा माझा | 
मू्ी भूमिप्रश्षात लोकांचं भतिव्रमण करून वर रहात असल्यामुळें ह्याढाः 
अतिष्टा असें हणतात. हाच युलोक वेश्वानर होय. झणजे हा बुळोक वेश्ा- 
नराचें मस्तक होय. सारांश, थळेक हें जें त्रेहोक्‍्यस्वरूप परमेश्वराचे मस्तक 
तें. ब पुरुषाचे मस्तक ही एकच आहेत असें समजून हणजे पुरुषशरीरांत अस- 
छेळें मस्तक तेंच त्रेळोक्यस्वरूप ईश्वराचें युलोकस्वरूप मस्तक होय, अशी भावना 
करून वैश्वानराचे ध्यान करावे. ” नंतर भापल्या नेत्रांना हात ळाबीत तो 
ह्मणाला “ हे माज्ञे नेत्र महातेजस्वी सूर्य आहे; आणि सूर्य हेंच वेश्वानराचें 
ळी आहे. सारांश, आपल्या 'चॅ्ठरिंद्रियांचे ठिकाणी त्ेढोक्यखरूप 
परे सुर्यरूप चक्ठुरिंद्रियाची भावना करून इश्वराचे घ्यान करावें, 
नाकाकडे, बोट दोखवून तो लांना झणाढा “ ह्या माझ्या 


हाच-अनेक मागीनी गमन करणें हा ज्याचा स्रमाब-तो वायु आहे;, भाण. 
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झमात्रक्षति धक्ततरां जेमिनिराचायो मन्यतते ॥ ३९ ॥ 


हा बायु वैश्वानराचा प्राण आहे! सारांश, आपल्या प्राणेंद्रियाचे 

_ केढोक्यरूप ईश्वराच्या वायुरूप प्राणाची भावना करून त्याचें घ्यान 
नंतर मुख्य भाकाशाकडे ह्मणजे ठुखसंबंधी पोकळीकडे बोट दाखवून ह 

_ “ हें माजे मुखसंबंधी आकारच महाक!श आहे आणि महाकोह वून 
नराचा मध्य देह आहे. आपल्या मुखसंबंधीं आकाशाचे ठिकाणी - 
रूप ईश्वराच्या आकाशरूप मध्येदहाची भावना करून त्याचें ध्यान करावें. १ 





नंतर मुखसंबंधी ळाळारूप उदकाकडे बोट दाखवून तो हणाळा “* 
'हाभृतांतीळ उदक आहे आणि हेंच द्यगुणरूप उदक वैर 
आहे, ह्या उदकाचे ठिकाणी वेश्वानराच्या बस्तिस्थानाची भावना 
च्यान करावें. नंतर हतुवटीकडे बोट दाखवून तो हणाला “* ही माझी हतु- 
ध् 'बटी त्रेळेक्यस्त्ररूप परमेश्वराची पादरूप पृथ्वी आहे. ह्या हनुवटीचे ठिकाणी 
 अश्वरपादरूप प्रथ्वीची भावना करून त्यांचे घ्यान'कराबें ” असा ह्या 
अर्थ आहे. चुवुक हणजे अधरमुर्खफळक होय. चाजसनेय शाखेमध्ये अतिष्ठा 
। हे बिद्वेषण झुाझाठा दिलेळें असून आदित्याढा सुतेजा: असें विशेषण दिळेळे 
आहे; आणि छांदोम्योपनिषदामध्ये ठुतेजा: हें विशेषण दुळोकाला 
हृ विशेषण आदित्याला दिळेळें आहे. परंतु, विशेषणांमध्यें. 
आहे तरी त्यामुळें आमच्या व्याछ्यानाळा कोणताही 
, ग्रादेशमात्रे हा. शब्द इश्वराळा पुर्न सब 








अभिगतो वायं प्रत्यगास्मत्वाद्विमानश्न मानवियोगादित्यभिविमान: । अभिंबिमिमीते 


आमनन्ति चैनमस्मिन्‌ । हें द्या अविकरणांतील शेवटले सुत्र आहे; 
आणि “ मस्तक व हनुवटी ह्या दोहोंमध्ये असढेल्या प्रदेशांत परमेश्वर अस- 

“याचें श्रुतींत सांगितळें आहे, '' असा ह्या सुत्राचा अर्थ आहे. मस्तक बहनु- 
बटी ह्यांतीळ भंतराळामध्यें हा परमेश्वर असल्याचें य एपो5नन्तो अव्यक्त 
आत्मा* नासीति । द्या. जाबालश्रुतींत सांगितळें आहे. ( आणि “ हा जो 
अनन्त व दुर्विज्ेय आत्मा तो आविमुक्तामध्ये ह्मणजे कामादिकांनी बद्ध अस- 
डेल्या जीबांचे ठिकाणी भेदकल्पनेने स्थित आहे, त्याची उपासना करावी, 
असें 'याक्षवरक्यूमुनींनी सांगितळें असतां पुनरापि अत्रिमुनींनी-तो अबिमुक्त 
कोठें असतो !-झणून प्रश्न केला असतां-वरणेमध्यें व नासीमध्यें तो असतो- 

ह्मणून याक्षवैत्कयांनी उत्तर केलें. तेव्हां बरणा कोणती आणि नासी कोणती£ 
असा प्रक्ष अतिमुनीर्नी पुनरापे केळा. ” झसा ह्या श्रुतीचा अर्थ | 
आहे. ) ह्या श्रुतीतीळ ह्याच भूसहित नालिकेची व्युत्पत्ति “ सर्व 
इंद्रियक्ृत पापांचे जी वॉरण करिते ती. वरणा; आणि सर्वे इंद्रियक्रत 
पापांचा जी नाश करिते ती नासी ” अशारीतीने दर्शवून पुनरपि कतम- 

ण सन्थिभेबतीति । अशी थुति भाहे ( आणि “ ह्या जीवाचे स्थान 
कोणतें £ असें अत्रिसुनींनी बिचारिळें असतां भिंवया आणि प्राण ह्यांचा जो 
संवि तें त्याचें स्थान. हाच स्वगेळोकाचा व ब्रह्मळोकाचा संथि ह्मणजे उभय- 

य होव 7 असा ह्या थरुतीचा झर्थ आहे. ) तस्मात, प्रादेशमात् 
अभिविमानं असं जे निशेष थुती- 











> श्  शारौरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्राणि । 
वा. सर्वी जगत्कारणत्वादित्यभिंविमानः ॥ तस्मात्परमेश्वरो वेश्वानर इति 
सिढम ॥ ३२ ॥ 
ड्ति शारीरकमीमांसाभाष्ये प्रथमाध्यायस्य द्वितीय: 
पादः॥ २॥ 


जातो तो अभिंविमान होय. किंवा प्रस्गात्मस्वरूप असल्यामुळें अर्थात्‌ जीवख- 
रूप असल्यामुळें जो सर्व ठिकाणीं व्यापून राहिला आहे आणि भनन्त अस- 

*ल्यामुळें ज्याठा मानाचा वियोग आहे ( हणजे परिमाण नाहीं ) तो अभित्रिमान 
किंबा कारण असल्यामुळें जो सर्व जगत्‌ निमीण करितो तो अभिबिमान 
होय. तस्मात, परमेश्वरच वेश्वानर होय, ह सिद्ध आहे ।। १२॥ ह्याप्रमाणे 
'आरीमच्छंकरभगवत्पादकृत शारीरकमीमांसामाष्यांतील प्रथमाध्यायाचा द्ितीयॅ- 
पाद संपूर्ण झाला |। २ || 








प्रथमाध्यायस्य वृतीये पादे परथमाधिकरणम्‌ | शक. 
दुभ्वाद्यायतनं स्वशदात॥॥१॥. 
शय यर्मिन्यो; एिंवी चान्तरिक्षमोत मन: सद प्रणिभ सरव: | तभेवेक जानथ 
आत्मानमन्या वाचो विसुज्ञथास्हतस्येष सेतुरिति । अत्र यदेतद्युप्रतीनामोतत्ववंच- 
नादायतनं किश्चिदवगम्यते तर्क परं ब्् स्यादाहोस्विद्थान्तरमिति सम्दिशते | तवा- 
थांन्तर॑ किमप्यायतनं स्यादिति प्राप्तम्‌ | कस्मात्‌ । अग्टतस्पेष लेतुरिति भवणात्‌ । 
पारवान्‌ हि लोके सेतु: प्रख्यात: | न च परस्य ब्रद्यमण: पारवत्वं शक्‍यमभ्युपगन्तु- 
मनन्तमपारमिति थंवणात । अ्थान्तरे चायतने परिण्यमाणे स्तिप्रसिद॑ प्रथानं 


झुभ्वाद्यायतनं स्वशब्दात । हें तिसऱ्या पादाचें पहिलें सूत्र आहे. 
आणि.“ दयु, भमि इत्यादिकांचं आयतन, ब्रह्मवाचक आत्मशब्द श्रुतीत अस- 
ल्यामुळें परत्रह्मच होय. '! असें द्या सूत्राने सिद्ध केळें आहे. यस्मि० स्येष 
सेतुः अशी श्राते मुंडकोपनिषदांत ( असून तिचा अर्थ “ हे शिष्यहो, ज्या 
अक्षर पुरुषाचे ठिकाणी स्वर्ग, प्रथ्वी, अंतरिक्ष आणि सर्व इंद्रियांसह मॅन ही. 
ठेविली गेळेीं आहेत तोच एक तुमचा व इतर प्राण्यांचा आत्मा जाणून 
इतर अपरबिद्यार्प भाषा . सोडा; हणजे अपरविद्येमध्यें प्रतिपादिळेल्या सर्व 
करमीचा साधनासह त्याग करा. कारण, आस्मज्ञान हें मोक्षप्रात्तीकरितां सेतू- 
प्रमाणें आहे. कारण, संसाररूप महासागरांतून तरून जाण्याचे हें साघन 
आहे '” असा ) आहे. ह्या श्रुतीमध्यें द्ुळोकादिक ठेवळे गेळे आहेत असें 
सांगितळें असल्यामुळें ज्यांत ठेवळे गेळे आहेत अर्स कांही तरी स्थान विव- 
क्षित असल्याचें दिसत आहे. ते आधारभूत स्थान परत्रह्म असात्रे. किंवा 
दुसरें कांहीं असावें असा संशय येत आडे आणि परत्रह्माशिवाय दुसरें कांही 
तरी भायतन ह्मणून येथें बिवक्षित आहे असें प्रथमत: वाटतही आहे. (आय- 
तन >: आधार > स्थान > अधिकरण ). कशावरून १ कारण, अमृतस्यैष 
सेतुः असे शब्द श्रुतीमध्यें आहेत. ( हणजे अमृतस्य असं पद श्रुतीमध्ये 
असून एष सेतुः अशा पदे श्रुतीमध्यें आहेत. सेतु झणजे बांध, बंघारा, 
ताळ, घरण, पूळ, मयीदा, सीम! ) पलीकडच्या . तीराळा. मिडळेळा ( आणि 
बरून जाणाऱ्याळा पढीकडे पोचविणारा ) क्षणून लोकामध्ये सेतु प्रख्यात 
आहे. परंतु, परत्रह्माछा काही परतीर अहे असं मानितां येणें शक्‍य नाही. 
कारण; पनल ॥ अशी ( बृहदारण्यक ) श्रुति परत्रझ्ासंबंधानें 
(असुन “" ते अंत ब पाररहित आहे. '? असा ल्या बुतीचा 








१२९९  शारारभाष्यसमेताने ब्रह्मसूवाणि | 
 परिषहीत्ब्यं कारणत्वादायतनत्वोपपत्तेः । शुतिप्रसि्ो वा वायुः स्याद्वा- 
अबे गौतम तत्सूज् वायुना वे गोतम सत्रेणायं च ठोकः परभर डोक: खवोणि य 
भूतानि संदल्यानि भवन्तीति वायोरपि विधारणत्वश्रवणात्‌ । शारीरो वा स्यात । 

' भोक्तृत्वाद्वोग्यं प्रप्नं प्रत्यायतनत्वोपपत्तेरि्ेवे प्राप्त इदमाह झुम्वाचयायत- 
॥ दोर सूत्र झूअवों ्षूमुवावादी थस्थ दिं धुम्वादि । यदेतस्मिन्वाक्ये 
बौ एथिब्यन्तरिक्षं मन: प्राणा इत्येवमात्मक्त जगदोतत्वेन निर्दि तस्यायतनं परं 


अर्थ ) आहे. ( तेव्हां, परम्रह्म हें आयतन नसून दुप्रसर्तचिं. भायलन. 
दुसरें कांही तरी असणें अवश्य आहे. परंतु, ) दुसरें आयतन मानावयाचे 
असल्यास स्पृतिप्रसिद्ध'प्रधानाचाच स्त्रीकार करणें अवश्य आहे. कारण, 
(सर्व सष्ट पदा्थीचें सामान्य ) कारण असल्यामुळें बुप्रभर्तीचें आयतन असणें 
शक्‍य आहे. किंबा श्षृतिप्रसिद्ध वायु आयतन ह्मणून येथें विवक्षित आहे असे 
मानाविं ( आणि तसें मानिठें हणजे श्रुतीमध्ये अपेक्षित असळेळें आायतन श्रति- 
प्रतिपादितच असणें अवश्य असून स्मृत्युक्त असणें योग्य नव्हे ह्या शंकेलाही 
जागा रहात नाही. ) वायुर्वे भवन्ति अशी श्रुति ( बृहदारण्यकोपनिषदा- 
तीळ तिसऱ्या अध्यायांत असन त्या श्रुतीचा अर्थ “ हे गोतमा, वायु हेंच ते 
सूत्र आहे. आंत भोवल्या गेठेल्या सूत्राने ज्याप्रमाणे मणि धारण केळे गेळेळे 
असतात त्याचप्रमाणे, हे गोतमा, समष्टिलिंगात्मक वायूच्या योगानें हा ळोक, 
परलोक व सर्व भूते म्रथित झालेली आहेत ह्मणजे घारण केली गेलीं आहेत 
असा) आहे व ह्या श्रुतीमध्ये वायुही विधारक असल्याचें सांगितळें आहे. 
( बिधारक हणजे धारण करणारा. ज्यांत दयुप्र्राते ओविलीं गेढेी आहेत 
ह्या आल्य्याळा जाणा अशा अर्थाच्या यस्मि» जानथ आत्मानमू ह्या भरुती- 
मध्ये आत्मानं असा शब्द जर स्पष्ट दिसत आहे. तर वायु आयतन 
मानणें योग्य नाही असें जर तुमचें हाणणें असेळ तर वायुच आयतन माना 
असा कांही आमचा आम्रह नाहीं. वायु हें आयतन मानावे ) किंवा जीवात्मा 
आयतन आहे असें धरून 'चालावें. कारण, तो. जीवात्माही भोक्ता भसल्या- 
मुळे मोग्य जो प्रपेच त्याचें तो आयतन ठरणें शक्‍य आहे. 

'पुर्वपक्षानें असे प्रान्त झाळे असतांन! द्युभ्वाद्यायतनं असें व्यासमहषीनी 
झटडे आहे. द्यो्च शभ ययुझवो द्युझवो आदी यस्य तत्‌ भ्वादि 
क अक स्वशब्दात सूत्रांतीळ द्यभ्वाथायतनं 
दि दा अंशाचा निह कवा. ( यास्मन्योः प सेतुः ) 











सर्वा: प्रजा: सदायतना: सत्प्रतिष्ठा इति । स्वव्देनेव खेह पुरस्तादुपरिष्टाथ अद्य 
सहीत्येते पुरुष एंवेदं विश्व कर्म तपो ब्रह्म परास्ट्तमिति ्रक्मेवेदमस्तं पुरस्ताद्र्य 
पश्ादर्र दकषिणतथोत्तरेणाति 'च । तत्र त्वायतनायततनवद्वावश्रवणात्‌ । सर्व बह्मेति | 
च सामानाधिकरण्यात । यथा$नेकात्मका टक्ष: शाखा स्कन्थो मूळे चेत्येवें नाना- 





ह्या बाकयामध्ये स्त्रगेळ्ोक, भूलोक, अंतरिक्ष लोक, मन, इंद्रेये हा धय स्कल, मळार तता लेत, मत, बी 
रूप जगत्‌ ओवलें गेळेळें हणून जें सांगितळे आहे त्याचें आयतन परजह्मच 
असणें योग्य आहे. कशावरून £ ( परब्रह्मच आयतन ठरणें योग्य 
आहे ह्मणून तुमची शंका असेळ तर सांगतें| ) त्या श्रुतीमध्ये स्वशब्द 
असल्यावरून. स्वशब्द असल्यावरून हणजे आतमशब्द असल्यावरून. तमे- 
बेकं जानथ आत्मानं ह्याठिकाणी आत्माने असा शब्द आाहे. ( दुप्रंथरतीचे 
आयतन ) परमात्मा असें जर मानिठें तरच ( ह्या श्रु्तींतीळ ) आत्मशन्द 
बरोबर जुळत आहे. दुसरं कांही ( आयतन आाहे ) असें मानिल्यास भात्म- 
शब्दाचा अर्थ बरोबर छागत नाही. ( सुत्रांतीळ स्वशब्दाचा दुसराही अर्थ 
संभवनीय आहे. कारण, ) कोठें कोठें ( हणजे उदाहरणार्थ ) समूळाः सो० 
तिष्ठाः द्या ( छांदोग्योपनिषदाच्या सह्या अथ्यायांतीठ ) श्रुतीमध्यें स्वश- 
ब्दानेंच ( हणजे सत्‌ हा जो ब्रह्माचाच वाचक असाधारण शब्द व्या शनब्दा- 
नेच ) ब्रह्म आयतन असल्याचें सांगितळें आहे ( “ ह्या.सर्व स्थावरजंग- 
मात्मक प्रजाजनांच्या उत्पत्तीचे कारण. ब्रह्मच असून त्यांचें" 
ब्रह्मच आहे; आणि लयस्थानही ब्रह्मच आहे 7 असा ह्या श्रुतीचा अर्थ 
आाहे ) ह्या. सुंडकोपनिषदांतही यस्मि० सेतुः ही जी श्रुति आहे. तिच्यापूत्री 
आणि नंतरही स्वशब्दानेंच ( हणजे 'जजमनन हाही निर्देश केळेला 
। आहे. पुरुष > ळी ब्रह्म परामृतम्‌ अशी भ्रृते यास्मि० सेतु द्या थ्ुतीचे 
पूवी ह ० ओोत्तरेण ही श्रृति नंतर आहे. ह्या बाक्यामध्यें 


ब्रह्मच.आयतन असल्याचें सांगितळें असल्यामुळे त्रझाचे वट 
आधार ) अन्य असल्याचें सांगितळे असल्यामुळें आणि सर्व ब्रह्म 
मध्यें अहम ब सर्वे विश्व हीं दोन्ही एकाच पंक्तीत बसविळी असल्याम 

मापे शाखा; खोड ब मूळ मशा अनेक भागांनी गृक्ष युक्त 











(१६८ क्षारीरभाष्यसमेतानि अह्मसूत्राणि । 

रुसो विदित्र आत्मत्याशडा संभवाति तां. निवतेयित सावघारणमाइ । तमेवेक 
'जानथ आत्मानमिति । एतदुक्त भवति। न कायेप्रपत्ञाविशिष्टो विचित्र आत्मा विज्ञियः। 
किं तह्येविद्याकृतं कायंप्रप्नं विदया प्रविठापयन्तस्तमेवेकमायतनभूतमात्मानं जान- 
शैकरसामिति । यथा यस्मिनास्ते देवदत्तस्तदानयेत्युक्त आसनमेवानयति न. देवद- 
कस । तढदायतनभृतस्पयेकरसस्यात्मनो विजयत्वसपरिस्वते । विकारारतागिस. 

४ अस्य चापवादः यते मृत्यो: स मृत्युमाप्रोति य इद नानेव पश्यतीति । सर्व 
अल्लेति तु सामानाधिकरण्यं प्रपक्ञविठापनार्थ॑नानेकरसताप्रतिपादना्थस । स 





माणे आत्मा नानाप्रकारच्या स्त्रभावांनी युक्त झणजे विचित्र आहे अशी शंका 
संभवनीय आहे. ह्यास्तव, तिची निवृत्ति करण्याकरितां “ तोच एक आत्मा. 7. 
असें निश्चयपूर्वक सांगितळें आहे. कारयप्रपेचानें ( ह्मणजे सृष्ट पदार्थसमु- 
दायानें ) युक्त असल्यामुळें विचित्र जो आत्मा लांचे ज्ञान करून घ्यावयाचे 
नाहीं तर मग कशाचें ज्ञान करून घ्यावयाचे ? “ अविद्येने ( हणजे. भज्ञा- 
नाने ) उत्पन झाळेल्या कायेप्रपंचाचा विद्येने ( झणजे ज्ञानाने) लय करून 
तो आयतनभूत आत्मा एकच व एकस्तरूपच आहे, असें तुही जाणा --- 
असें तमेवेकं जानथ आत्माने द्या ्रुतीचें तात्पम आहे. ज्यांच्यावर देवदत्त 
बसत . असतो ते॑आण असें सांगितळें असतां ज्याप्रमाणे ऐकणारा मनुष्य 
देवदत्ताळा न आणितां आसनच आणीत असतो त्याचप्रमाणें आयतनभूत 
(ह्षणजे आश्रयभूत ) च असटेला जो एकस्वरूप आत्मा तोच जाणण्याविषर्यी 
( मुंडकोपनिषदांतीळ यस्मि० सेतुः द्या) श्रुतीमध्यें उपदेश केला आहे. विका- 
ररूप आणि हणूनच असत्य जो भेदप्रपंच तो सत्य समजणाऱ्याची ग्रृत्योभ स 
म्०प्यांति द्या ( काठकोपनिषदांताल ) श्रुतीमध्ये निंदा केढी आहे ( भाणि ह्या 
ब्रह्माविषर्यी जो भेददृष्टि करेतो ल्याला जन्ममरणपरंपरा प्रान्त होत असते हा ह्या 
श्रुतीचा अर्थ आहे). सव ब्रह्म हें सामानाधिकरण्य जगत्‌ ( सत्य आहे. ही सम- 
जूत ) नष्ट करण्याकरितां आहे; त्रझ भनेक स्वरूपांनी युक्त आहे हें दर्शविण्याक- 
रिता नाही. ( यश्नौरः स स्थाणुः असं वाक्य जर कोणी उद्चारिळें तर त्याचा. 
अर्थ ब तात्पर्य काय? जो चोर ते झाडाचे खोड, दा अर्थ हया वाक्याचा 
आहे. परंतु द्याचे तरी तात्पर्य काय £ लो चोर ह्मणून वाटत आहे किंवा भासत 
आहे अथवा बाटळा किंबा भासळा तो खरोखर चोर नसून झाडाचे खोड, 
ता्र्य होय. ययांचममारणे सर्व ब्रह्म द्या श्रुतीचा अर्थ केळ पाहिजे. जें 
जगत्‌ तें अरह्म > जृगत्‌ ह्मणून जें मित्र भासठें तें. ज्याप्रमाणें झाडाच्या 








'बिधान केळे अतल्यामुळें प्ररंचवाधनार्थ स क 
ह्मणजे सारखें आणि अविकरण हणजे स्थान. 
स त्व हणजे सामानांधिकरण्य अर्थात्‌ एकाच नात्याने, एकाच : 
सारख्याच रीतीने, एकाच विभक्तीने अनेकांचा एकत्र उछ्ठेख 
डुशा सैन्थव ० पज्ञानयन एव झ्या झतीमध्ये ब्रह्म ए 
ह्मणजे असल्याचें सांगितळें आहे. ( “ मिठाचा 
घेतळा क, आंत. अथवा बाहेर ज्याप्रमार्णे ल 


'नस्ततो ब सवे खडा उवणरसरूपच असतो. य्याचप्रमाणें, 
'आल्म्याच्या झांत अथवा बाहेर चेतन्याशिबाय काहीएक नेसून 
व आाहे; / हा त्या श्रुतीचा अर्थ होय. ) तस्मात्‌ ,युळोक, भू! न 
'आयतन ब्रह्मच होय. ** सेतुः असें पद श्रुतीत 
असतो तो परतीराढा मिडठेळा असतो असं दिसत 
भावतन ब्रह्माहून कांहीतरी. बेगळें असळें पादिजे 





प सुक्तोपसृप्यन्यपदेशात्‌ ॥ २॥ 


'तमेवैकं ,नानथ आत्मानमिति । यदेतत्सडरीतितमात्मज्ञानं यचेतदन्या वाचो विख- 
अ्ञथेति वाग्विमोचनं तदत्रामृतत्वसाधनत्वादस्तस्वेष सेठरिति लेतुकत्या सडील्येते 
ज तुं ुभ्वायायतनस । तत्र यदुक्त सेतुझुतेबरेषणो5थोन्तरेण र 
मित्येतदयुक्तम ॥ १ ॥. क 

इतश्व परमेव जश्च युभ्वाद्यायतनस । यस्मान्मुक्तोपसृप्यताइत्य व्यपदिश्येमाना 
दक्यते । बक्तेरपसूष्यं डक्तोपसृप्यम । देहादिप्वनात्मस्वदमस्मीत्यात्मदडिरविद्या तत- 
स्तत्यूजनादी रागस्तर्त्परिभवादो च देषस्तदुच्छेददशंनाड्यं मोहत्येबमयमनंन्तभेदो$- 
नर्थेब्रातः सन्त: सवेषां नः प्रत्यक्षः । तद्विपयेयेणावियारागहेपादिदोपद्धकेर- 
वसष्यं गम्यमेतदिति युभ्वाद्यायतनं प्रकृत्य व्यपदेशो भवति । कथम । 








< हैतकाच आहे. कारण, पिज्न बन्वने ह्या धातूपासून सेतुशब्द झाळिळा आहि. 

अ दुसरा व्याल्यानकार हाणतो:-- “* त्याच एका आत्म्याला जाणा 0. 
क्षणून जें आत्मज्ञान निर्दिष्ट केटेलें आहे आणि “ इतर भाषा सोडा १. 
ह्मणून ज भाषा सोडणें निदिष्ट आहे त वॉमरिमोचनपूर्वक आत्मज्ञानच अमू- 
तत्वाचे ( ह्मणजे मुक्तीचे ) साधन असल्यामुळे अमृतस्येष सेतुः द्या 
ठिकाणच्या सेतुशब्दान निर्दिष्ट केढेलें आहे, सेतुशब्दाचा अर्थ ब्रह्म नसून 
बास्बिमोकपूर्वक आत्मज्ञान असा असल्यामुळे “ श्रुतींत सेतुः असं पद अस- 
त्यामुळें दुप्रभतीचें आयतन ब्रह्माहून दुसरें कांही तरी भसळें पाहिजे / असें 
जे हाटे आहे तं अयोग्य आहे || १॥ 

'मुक्तोपसूप्यव्यपदेशात्‌ । हे. र अधिकरणांतीळ दुसरें सूत्र आहे. मुक्तांना 
प्रत्यगात्मा झणून जे जह्य प्राप्त होत असतें त द्या मुंडकोपानेषदांत सांगितर्ळे 
असल्यामुळें ब्रह्मच झुम्रसतीचें आयतन होय असें द्या सूत्रानें सिद्ध केलें आहे. 
ह्या पुढीळ कारणांबरूनही दुप्रभृतीचें आयतन परत्रह्मच असल्याचें सिद्ध. 
आहे. कारण, ज्या अर्थी मुक्तांना प्राप्त होत असतें असा ह्या ब्रह्माविषयी 
निदेश आहे.त्या अथी तंच आपण होय. देहादे अनात्म्यांचे ठिकार्णी “ मी 
आहे? अंशा प्रकारची जी आत्मे ( झणजे देहादिकांनाच आत्मा सम- 


जगणे ) हो अविद्या. द्या नविदेमुळें देहादिकांचा कोणी मान वगैरे केल्यास 


_ नंद, त्यांचा अपमान कोर्ण! केल्यास देष, त्यांचा उच्छेद झाल्याचें दृषी 
डू डागल्यास भय ब मोह इत्यादि प्रकारच: अनर्थसदुदाय देहायमिमोनी, मनु 





डँ क 
अथमाध्यांयस्य तृतीये पादे मथमाविकरणमू । 

मिथते द्दयप्र्थिश्छिपस्ते सर्वसंथया: । 

क्षायन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्दटे परावरे ॥ 
* इत्यु् ब्रवीति तथा विद्राणामरूप!दिखक्त: परात्पर पुरुषमुपेति दिव्यमिति 1 
श्मणश्न क्तोपसष्यत्चं प्रशि शाखे । यदा संव प्रमुच्यस्ते कामा येःस्य हदि स्थिता: । 
अथ मंत्योश्टतो भवत्यत्र श्रह्म समभुत इत्येवमादो । प्रथानादीनां तु न क्राचिन्मुक्तो- 
पसृप्यत्वमस्ति प्रसिदधय । आपि च तमेजेकं जानथ आत्मानमन्या वाचो विमुज्ञथा- 
मृततस्येष लेतुरिति वाग्विमाकप्वैक॑ विजञेयत्यामिद थभ्वाद्यायतनस्योच्यते । तच 
श्ुल्यन्तरे अरह्मणो दृष्य । 

तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञा करवीत ब्राह्मण: । 

नावुध्यायादरूंश्छद्ान्वाचो विग्लापनं हि तदिति । 

तस्मादपि धुभ्वाचायतनं परं ज्म ॥ २ ॥ 
घ्याळा सत्तत प्रात्त होत असतो हें आपणां सर्वोना प्रक्ष दिसतच आहे. र्‍्याच्या 
उळट हणजे अविद्या, राग, द्वेष इय़ादि दोषांपासून मुक्त झाठेल्यांना हें गम्य 
आहे ह्मणून थुमतींच्या आयतनाळा अनुलश्यून निर्देश आहे. कसा निदेश 
आहे £ ( ह्मणाळ तर. सांगतों) “ पर हणजे कारणरूपानें आणि अपर 
हणजे कार्यरूपानेंही असटेटें त जह्म मीच होय असा साक्षात्कार झाला असतां. 
ह्या ज्ञानी पुरुषाच्या हृदयम्रंथीचा भेद होतो ह्मणजे हृदयाच्या आश्रयाळा 
असलेल्या कामाचा नाश होतो भाणि क्षेय जो आत्मा तद्विवयक सवे. प्रकारचे 
संशय विच्छिन होतात; ज्यांचे फळ ह्मणून हा जन्म प्रात्त झाळेळा आहे ती. 
सोडून त्याची इतर सगे कमे क्षीण होतात भाणि अशा रातींनें संसारकारणाचा 
उच्छेद झाल्यामुळें पुरुष मुक्त होतो ” अट्या अर्थाची श्राते मुंडकोपनिषदांत 
प्रथम असून नंतर '* ( ज्याप्रमाणें वहात असलेल्या गंगादि नद्या समुद्राप्रत 
पोचल्या. असतां नाम व रूप ह्यांचा त्याग करून अस्तंगत होतात ) व्याच- 
प्रमाणें अकिद्याकत नामरूपांपासूनं मुक्त झाडेल्या, ज्ञानी, अक्षराहुन पर अस- 
छेल्या दिव्य पुरुषाप्रत प्रात्त होतो ”' अशा अर्थाची मुंडकोपनिषदांतच श्रुति 
आहे. प्रधानादिकांचे मुक्तोपसप्पत्व ( ह्मणजे प्रधानादिकांची मुक्तांना प्राणि 
होत.असते. असें ) कोठेंदी प्रसिद्द नाही. रिब्राय, तमेवैक॑० स्येष सेढुः 
ह्या ठिकाणी बाखिमोकपूर्वक जे जाणण्यास सांगितठें आहे तं बुभ्वाद्यायतनच 


सांगितळे आहे. परंत, हा सुंडकोपनवदांतीक अुतीमधये जे 
चाणण्याते सांगितठे आहे ते गक्षच असल्यंचे तमे, धीरो बि० हि ततुद्या 








-.. दुसऱ्या तीमध्ये ( क्षणजे बृहदारण्यकोपनिषदोभर्ये 
युभ्वाद्यायतन ब्रह्मच होय | २॥ * 


प्रधानाच! याचक जो शब्द तो तच्छब्द 
प्रतिपादक जो शब्द नव्हे) तो अंतेच्छब्दे. ज्याच्या 
भयतन किंबा कोरण मानितां येळ अर 
प्रतिपादक : 








पाप आणतो विजञानात्मन आर्म बतनत्जं च संभवति तथाॅ्युमाविपेशिबळ- 
| सवेशत्वाधसंभवे सट्यस्मादेवातच्यव्दात्प्राणप्रभूदपि न धुश्वायायतनत्वेना- 
अयितब्यः । न चोपाधिपरिच्छिलस्याविभोः प्राणभृतो युभ्वादयायतनस्वमपि .सम्य- 
क्संभवति । एथग्योगकरणदत्तराथंम १ ४ ॥ कुतश्च न प्राणभुदूयुभ्वादयायतनत्वेना- 


अयितब्य: न 
ेदन्यपदेशभेह भलाति तमेवेकं जानथ आस्मानामिति शेयज्ञातभावेन । तत्र 





' जरी प्राणभ्रत हणजे विज्ञानात्मा अथीत्‌ जीवात्मा हा आत्मा 'अंहि' ब 
चेतन आहे तरी देहेंद्रियरूप उपांधीने ज्यांचे ज्ञान मर्यादित झाळेळें आहेत्याचे 
ठिकाणीं सवै्ञत्वादे धर्माचा असंभव भसल्यामुळें ह्याच अतच्छग्दावरून 
अ हणजे उपाधिपरिब्छिल जीवात्म्याचा वाचक असा कोणताही शब्द 'झा 
'अकरणांत नसल्यावरून ) जीवात्माही थुप्रभृतीचें आयतन हाणून घेतां येणार 

जराही. शिवाय, उपाधिपरिभ्छिन असल्यामुळें सर्वव्यापी नसळेला जो जीवात्मा 
हो झुम्बराद्यायतन ठरणें सरळ रीतीनें संभवनीयही नाही, ( आतां अतच्छब्दात्‌ 
* ज्झ्षणजे प्रृतिपादक शब्द नसल्यामुळ हा हेतु जीवात्माही दुप्रसतींचें आवतन 
नसल्याविषरयी व्याबयाचा आहे तर न प्राणभरदनुमाने अत्ता 
एकच सूत्र व्यासमह्ीनी कां केळे नाही? असें एकच सूत्र जर केळे 
असतें तर प्रधानाचा किंबा जीवात्याचा प्रतिपादक शब्द नसल्यामुळें प्रधान 
किंबा जीबात्मा धुप्रभतीचें आयतन ह्मणून मानितां येत नाही, असें ल्या 
"एकाच सूत्राने दशबिळें भेळ असतें,* मग नानुमानमतच्छब्दात्‌ आणि 
आणश्श्य ही दोन वेगळा वेगळी सूत्रें करण्याचे प्रयोजन कोव? 
उअशी शंका येण्याचा 'संभव भाहे; परंतु, ) उत्तर सूत्रांकरितां ही दोन सूत्र 
"बेगळीं वेगळी केलेला आहेत. ( हणजे भेदव्यपदेशात्‌ इत्यादि उत्तर सूत्रा- 
"मध्यें जीवातम्याचाच निषेध केळेळा असून प्रधानाचा निषध केळेला 'नाही. 
तेव्हां एका डोवात्याचाच निषेध दोन सूत्रांचे एक सूत्र केल्याने उत्तरकूत्रांत 
होगे दुर्घट आहे ) असे समजावं ।|,४ ॥ 1 
हस्गवेबत इ. हॅ ह्या अधिकरणांतीळ पांचवे सूत्र आहे आणि ““: 











१ 
३७४ _ झारॉरभाष्यसमेतानि बरहसूत्राणि । 
धा * प्रकणणात ॥ ६॥ 


*__स्थियदनाभ्यां च ॥७॥ 
आणमत्तान्मुमक्त्वाज्ञाता परिशेषादात्मधअवा््यं ब्रह्म शेयं युभ्वायायतनमिति 
गम्यते न प्राणभत ॥ ५॥ कुत्र न प्राणमृदयुभ्वादयायतनत्वेना श्रयितव्य: । 

प्रकरणं चेदं परमात्मन: । कस्मित्र भगवा विश्ञाते सर्वमिद विज्ञातं भवतील्य. 
कविज्ञानेन सर्वविशञानापेक्षणात. । परमात्माने हि सर्वात्मके विज्ञाते सर्वेमिद 
'विशतं स्यान्न केवठे प्राणभति ॥ ६॥ कुतश्र न प्राणभुद्युभ्वायायतनत्वेना- 
अयितव्य: । 
नाही १ भेदव्यपंदेशावरून. ह्या उदाहरणामध्यें “ त्या व एका आत्म्याला 
जाणा / असा ज्ञेयज्ञातृभावाने भेदानेदेश आहे. ( ज्ञेयव्रह्म वेगळें व ज्ञाता 
ज्ञीबात्मा वेगळा अशा रीतीनें मिन निर्देश आहे. तमेवेकं जानथ आत्मानं 
९ ह्याच एका आत्म्याळा जाणा ) ह्याच ठिकाणी जीवात्मा तर मुमुक्ष ठरत 
असल्यामुळें ज्ञेय होणें संभवनीय नसून ज्ञाताच ठरत आहे. ( आतां ज्ञेय 
व ज्ञाता ह्या दोहोंपैकी ज्ञाता जर जीवात्मा ठरला तर झेय कोणतें हें ठरावयांचे 
राहिळें. भथीत जीव आणि ब्रह्म ह्या दोहोंपैकी अवशिष्ट राहिलेळें ब्रह्मच ज्ञेय 
हुम्वाययायतन होय; प्राणझत थुम्वाद्यायतन नव्हे असे सिद्ध 


होत आहे ॥ ९ ॥ 
अकरणात्‌ । हें सहावे सुत्र असून “ भकरणावरूनही झुम्वाद्यायतन 


जीबात्मा ठरत नाही ” असें ह्या सूत्राने सिद्ध केलें आहे. 

हें परमाल्याचे प्रकरण चाळले आहे. ( हे प्रकरण ह्मणजे ज्या प्रकरणांत 
यस्मिन्थोः० स्येष सतुः हो श्राति आहे तं प्रकरण.) “* हे भगवन्‌ , कोणतं 
समजून .चुकळें असतां ह सर्व समजळें जाईल? ” ह्या ठिकाणी ( हणजे 
उपक्रमाळाच मुंडकोपनिषदामध्ये ) एकाच्या विशेष ज्ञानाने सर्व जगताचे 
विशेष ज्ञान विवक्षित असल्यामुळें ( ह्या प्रकरणांतीळ प्रतिपाद्य बिषय पर 
मात्माच असल्याचें सिद्ध आहे. “ जीवात्म्याचे ज्ञान झालें असतांनाही त्याचा 
शेष ह्या नात्यानें सर्व जगताचें ज्ञान होण्याचा संभव असल्यामुळें हें प्रकरणही 
जीबात्म्याचेंच ठरण्याचा संभव आहे.” अशी शंका उपयोर्गी नाही. कारण, ) 
संबोत्मक जो परमात्मा त्याचें विशेष ज्ञान झालें असतां हें सर्व समजलें. 
जाईट] केवळ जाबाम्याचे ज्ञान झाल्याने हे सर्व समजळें जाणार नाही ॥६॥ 








॥ । 

अथमाथ्यायस्य ठृतीये पादे भथमाविकरंणग। ९७५ 
युभ्वाद्यायतनं च प्रकृत्य द्वा सपणां सयुजा सखायावितयत्र स्थित्यदने निरदिश्येते 
तयोरन्यः पिष्पळं स्वादत्तीते कर्मफलाशनमनभन्नन्यो$भिचाकर्शातील्यौदासीन्ये- 
जावस्थानं च । ताभ्यां च स्थित्यदनाभ्यामीरखेत्रशो तत्र एृष्येते । यदि खेश्वरो 
झुभ्वाद्यायतनत्वेन विवक्षितस्ततस्तस्य प्रकृतस्येशवरस्य क्षत्रश्ात्पृथग्वचनमवकल्पते । 
अन्यथा शप्रकृतवचनमाकस्मिकमसंबदं त्यात. । नद तवापि खेत्रश्‍स्येशरात्ययू- 
ग्वचनमाकस्मिकमेव प्रसज्येत। न । तस्थाविवक्षितत्वात । क्षेत्रशो हि कतृंत्वेन भेक्त- 
त्वेन च प्रतिश्वरीर बढयायुपाधिसंबडो ठोकत एव प्रसि्ो नो झषत्या तात्पर्येण 
विवक्यते । इंबरस्द खोकतोःअसिदस्ाचछृतया तात्ययेण विवकषयत इति. त्या” 


स्थित्यदनाभ्यां च । हें साते सूत्र असून ल्या सूत्राने“ उदासीन स्थिति 
ब अश्न असल्यामुळेही जीवात्मा आयतन नाही असें सिद्ध केळें आहे. 

कशावरून युम्वाद्यायतन हाणून जीवात्म्याचा खीकार करितां येणार नाहीं £ 
स्स्थिदनावरून. युम्वाद्यायतनालाच अनुलक्चून द्रा सुपणी सयुजा सखाया 
(ह्षणजे दोन पक्षी सर्वदा एकत्र असलेळे सखे) ह्या मुंडफोपनिषदांतील श्रुती- 
मध्यें स्थिति व अदन ह्यांचा निर्देश केला आहे. ( स्थिति झणजे अबस्थान 
अथुबा उदासीन स्थिति आणि अदन हाणजे भक्षण, अशन, फळोपभोग )» 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति ( हणजे लयांपेकी एक. जीवात्मा अज्ञानामुळे 
सुखदुःखरूप कर्मफळाचा उपभोग घेत असतो ) ह्मणून कर्मफळोपभोग 
निर्दिष्ट असून अनश्न्नन्यो अभिचाकशीति ( हणजे इतर ईश्वर कर्मफळो- 
पभोग न घेतां केवळ साक्षिरूपानेंच स्थित असतो ) ह्मणून उदासीनपणानें 
स्थिति निर्दिष्ट आहे. ह्या स्थितीमुळें ब उपभोगामुळें ईश्वर ब क्षेत्रज्ञ ह्या. 
दोहोंचा द्वा सुपर्णा* चाकल्लीति ह्या दिकाणीं निर्देश आहे असे मानावें 
लागतें. प्रक्ृत जो ईश्वर तो जीवात्म्यहून भिन्न असल्याचे जें श्रुतीत दरीबिळे 
आहे तें युम्वाद्यायतन ह्मणून बिर्वाक्षत असेळ तरच बरोबर जुळणार आहे; 
नाहीतर. एकाएकी अप्रकृत ईश्वराचा निदेश असंबद्ध होऊं ागेळ. (“आतां 
झुम्वाद्यायतन हणून जर जीवात्मा बिवक्षित नाहीं तर जीवात्मा ईश्वराहून 
वेंगळा असल्याचें जे द्या श्रुतींत दर्शविळें आहे तेंही एकाएकी हणजे कारण 
नसततांनाच दर्शविळे गेळें आहे असा दोष तुमच्याही अर्थपद्धतीवर येत 
आहे हें झणणें बरोबर नाही. कारण, क्षेत्रज्ञ झणजे बुद्धयाद उपाधीनी 
संबद्द असठेला जीव/तमा प्रत्येक शरीराचे ठिकार्णी कतो ब भोक्ता हाणून. 
भिन्न भिन्न असंल्याचें ठोकव्यवहारावरूनच प्रसिद्ध भाहे, जीवार्‍मा तात्पवदृ्टया. 











-प-पाण10100 शशश 
श्रुतीचा प्रतिपाद्य बिषय कोठेही नाहीं. सामान्य लोकांमध्ये ईश्वराची. व, 
नसल्यामुळें तो तात्पयदृष्ट्या श्रुतीचा प्रतिपाद्य विषय असतो हणून त्यार 
निदेश आकस्मिक होणें शक्‍यच नाहीं. ( *“ तयोरन्यः पिप्पळे इत्यादि 
खतामध्ये बुद्धि व जीव ह्यांचा निर्देश केळेदा अपल्यापुळें हे सूत्र कसें सुसं” 
गत होणार १ ही. शंका अयोग्य आहे. कारण, ) द्वा सुपणी द्या कचे- 
मध्ये ईश्वर व क्षेत्रज्ञ द्यांचाच निर्देश केळेडा आहे असें गुहां प्रविष्ठावा- 
स्मानो हि तहशेनात्‌ द्या अधिकरणामध्ये दर्शविळधे आहे. (गुहा परविष्टावा- 
ह्या अधिकरणामध्ये द्रा सुपणी हे विशेषणवाक्य नसून कत पिबन्ती? 
! हें व्रिषयवाक्य ट्रा सुपणी द्या केचा जो अर्थ पेंगिरहस्यत्राह्य- 
णांत दुशबिळा आहे तो अबठोकन केठा असतां बुद्धि, जीव द्यांचाच निदे् 
द्वा सरुपणो द्या क्॒चेत असल्याचें सिद्ध होत भाहे. असें हणणे असेल तर्‌ 
सांगता. ) पेंगिरहस्य ब्राह्मणामध्ये केलेल्या व्याख्यानाप्रमाणें द्या करचे बुद्धि 
आणि जीव ह्यांचा निर्देश केळेला आहे असं जरी मानिळें तरी काहीएक. 
ब्रिरोष येत नाही, कला येत नाही तो पहा. जीवात्मा हा वर्ठादरूप ळिद्रप्रमाणे 
बुद्दिप्रद्ति डपा्धींचा अभिमानी असल्यामुळे प्र्येक शरीराचे ठिकार्णी वेगळा. 
'बेगळा समजळा जात असल्याकारणानें दुप्रश्‍तींचें आयतन होणें संभवनीय 
नाही; असें ह्या अविकरणामध्यें सांगितलं आहे. ( आकाश हं सर्वे ठिकार्णी 
एक व्यापून राहिळेळें आहे, खुल्या जागेमध्ये आपण जर एक मडकें ठेविळें 
तर ह्या मढक्ष्यांत जें आकाश आहि तें कांही आपण ह्या ठिकार्णी वेगळें 
नेऊन ठेविळें आहे असें हणतां येत नाही. तथापि घटरूप आकाराने मयी- 
द्वित झाढेढें जें आकाश तं महाकाशादून भज्ञानामुळें भिन्न मानिळें जात 
आणि हणूनच प्रक घर्टादकांचे ठिकाणी वेगळें वेगळें मानिळेळें 
आकाश तें वायु, तेज, उदक इत्यादि महामूतांचा आधार होणें शकय: 
ह्याप्रमाणे परमामा स्वेत्र व्यापून राहिळेळा आहे; भाणि देह. 
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ड्जू 

















असतात. 7 अशा रीतीने लया पंचवृत्ति 
श्रुति प्राणप्रधानच सुपुपत्यवस्था या 























एका अंशावर इतर भूतें अवटबून 
पनिषदांत ) सांगितळे आहे. ह्या छ 





निं ब्रिचारिळं असतां ते याज्ञवस्क्यमुनि 
आकाशाचे हें अस्थूळ, अनणु इत्यादि प्र 




















पाहिजे.) “ अहो, यः पुन० ध्यायीत द्या 
उक्त असून ईैक्षणनिषयक स एत० मीक्षते 











करावा. आणि शोघ लागल्यावर तेंच शल समर 
५ असा ह्या वाक्याचा अर्थ आहे. ) ह्या जो 
यें अल्प भाकाश श्रुत आहे तो भताकाश आहि. पजा 
असा संशुययेत आहे. कशावरून संशय येत आहे. 
शब्दांवरून संशय येत झहे. ह्या आकाशशब्दाचा प्रयोग 
शह्या अर्थाने आणि परमात्मा द्या अर्थाने होत 
म॒ताकाशवाचक आहे. किंवा 





काहीएक फल प्राप्त होणारें नाही. १ 

आायानें सांगांबे “ परिमाणानें जितके 
हें आंत हृदयामध्ये आकाश झाहे आणि ल 
हे दोन्ही ढोक'चांगल्या प्रकारें राहिळेळे 

काच्या आंत असलेलें भंतराकाश 


























परंदर, स्वरगभूम्यादि शोधावे आणि जाणावें 











, घाता, डुहिंण इत्यादि संज्ञांनी निर्दिष्ट 
जे.ळोकाचा वाचक असणें 

















सुपप्त पुरुष हा मी आहे” 
ह्या मूतांनाही जाणोत नाहीं. अशा रीतीनें 


पडळेळे दोष अवळोकन करून “ मी 
सांगतों, ह्याहून दुसरें मी कांहीं सांगणार नाही. | प्रः 
आहि. आणि शुरीरसंबंधाची निन्दा करून “ हा. 
निघून अरह्मख्पानें आत्मा जाणून त्या परं 
होय अशा रीतीनें शरीरापासून 
दर्शवीत भाहे.तस्मात्‌, जीवाच ? 
ह्यास्तव, दहेरो. 

































































































































































पळेल र मव 














































































































मथमाध्यायस्य तृतीये पादे दशमाधिकरणम्‌। ५९०९ 
सठ्यानके वजमितयप्रतिपसेविचारे किघमाणे प्रात तावर्पशिे: पज्डलियांयुः प्राण 
इति! प्रशिेरेब चाशनिर्वडं स्मात। वायोशेद मादात्म्यं संकीसंते । कथम। सर्यमिद 
जगत्पज्डत्तो वायो प्राणशजिते प्रति्येजति । वाथुनिमित्तमेव च महठठयानकं 
अजकधस्यते । वायो हि पजेन्यभावेन विदतेमाने वियुत्स्तनावित्वृद््यक्षनयो विवसन्त 
इत्याचक्षते । वायुविजञानादेव चेरमसतत्वम तथा हि शैत्यन्तरम । वापुरेव ब्यध्वांबुः 
सरमारप पुनरूत्यु जयाते य एवं बेदेति ! तस्माडवायरयमिद प्रतिपतव्य इति । एव प्राम. 
जूम: । अर्य्रेदमि्द प्रतिपत्तव्यम । कुतः । पूवोत्तराठोचनात । पूवौत्तरयोहिं पन्थ- 
भागयेजद्वेव निर्दिश्यमानडपटश!९े । इटेव कथमकस्मादन्तराळे वाई निर्दिश्यमान॑ 


असे ह्या वाक्यामध्ये श्रुत आहे. परंतु द्या बाकषयांत निर्दिष्ट असठेला हा प्राण 
कोण? व त भयानक वज्र कोणतं? हें समजत नसल्यामुळें ह्याचा विचार 
करूं लागल्यास ( ५॥ण, अपान, व्यान, उदान ब समान ह्या) पांच वृ्तीनी 
युक्त असलेला बायुच प्राणशब्दाने येथ विवक्षित आहे असें प्रथमतः 'प्रात्त 
होत आहे. कारण, प्राण ह्मणजे पंचदृत्त्यात्मक हणूनच प्रसाद्वे आहे- त्याच- 
प्रमाणें वज़ झणजे विजेचा लाळ. कारण, विजेच्या लोळाळाच वज संज्ञा 
असल्याचें प्रसिद्ध आहे. वरीळ श्लुतिवाक्यांत निर्दिष्ट भसठेलें हं माहात्म्यही 
होय. कसे ह्मणून बिचारा तर सांगतों. हे सर्व जगत्‌ प्राणसंज्ञक 

हयात्मक वःयूच्याच आश्रयाला राहिळें असल्यामुळें हाडचाळ करीत 
आहे. मेठे भयानक ६ज्न जें उगारिळ जात असते ते बायूच्याच निमित्ताने 
डगळे जात असते. कारण, पर्जन्यरूपाने वायु प्रकटे' होऊं टागळा असता. 
बरिययुत|, गडगड!ट, दृ'टे व विजेचा ोळ ही. प्रकट होत असतात भसे 
छोकांचे हणणे आहे. आणि ह्या श्रुतिवाडुबांत जी मुक्ति सांगितढली आहे. 
तोही. बायूच्या भज्ञानापुळेच प्राप्त होणारी आहि. कारण, “ बायुच व्यष्टि ब 
वायुच स्मा्टि होय. जे ह्याप्रमाण जाणिते। त्याळा पुनरपि मृत्यु येत नाही 0 
झसे दुसऱ्या ( हाणज बहदारण्प्रक ) भ्रुतीत सांगितलें आहे. ( ब्यष्टि हणजे 
विशेष आणण समष्ट हणजे सामान्य ). तस्मात्‌, यदियं किंच० भवन्ति । 
ह्या काठकश्ुंताठील प्राण इब्दानें हा वायुच मानिला पाहिजे, 

असे पूवपक्षाने प्रात्त छे असतांना ओमचं उत्तर येणेप्रमाणे :-- ह्या 
बाकयांदीळ प्राणशन्दाने जकच विवक्षित आहे अमे मानिळें पहिजे. कशा- 
वरून पुढला ब मागला संदर्भ पाहिला असतां, अह्मच ठरत आहे झणून, 
कारण; ह्या. श्रुतिवाकयाच्या पूवीचा प्रंथमाग आणि ह्या श्रुतिवाकयाच्या 

६४९. 25“ 























४ व्रित्तपति. भयात्तपति खर्य: । भयादिन्दभ् वायुश्र सत्यथोबाते प्नम इति । 
_ अहोेव निददेश्यते न वायु: । सवाकस्य जगतो भयहेतुत्वाभिधानात्‌ । तदेवेहापि 
नंतरचा प्रंथभाग ह्यांमध्ये ब्रह्मच निदिष्ट असल्याचें आह्योडा उपलब्ध होत 
झाहे. तेव्हां ह्या. वाक्यांत मध्येतरा'च तेवटा वायूचा निदेश भाहे असें आहांढा 
कलें मानितां येईल? ( ऊध्येमूलो5वाकशाख एपो5वत्थः सनातनः । ) 
त्रदेव भरु: कथन अशो अु'ते ह्या स्रुतीचे एयीच आहे व ह्या श्रुतीत ब्रह्माचा 
निदेश केडेढा आहे. (*“ ऊ्च्वंभागी मूळ व अघोभागी शाखा. असा! हा 
संसाररूप सनातन अश्वत्यवृक्ष आहे. ह्या वृक्षाचे जें मूळ तेच तेजस्त्री व 
झबिनाश ब्रह्म होय, सर्व अहांड त्या ब्रह्माच्याच आश्रयाठा आहित. त्या 
जद्माचे अतिक्रमण कोणालाही करितां येत नाहो 7 असा ह्या श्रुलीचा अर्थ 
आहे.) यदिदे किं च०भव्न्ति हें वाकय त्या ब्रह्मनिदेंशयुक्त वाक्यार्ला' लागूनच 
असल्यापुळें तं ब्रह्मच ह्या वाकयांतही प्राणशब्दानें निर्दिष्ट केळेळे आहे अर 
द्विसतें. कारण, सर्व जगत्‌ प्राणाच्याच आश्रयाा राहून हाटचाळ करीत 
आहे असें ह्यांत सांगितळे आहे. परंतु, सर्व जगताचा आश्नय द्या. ब्रह्मवमी- 
चीच ओळख ह्या ठिकाणी पटत आहे. शिवाय ह्या प्राणशब्दाचा प्रयोग 
आणस्य माणं द्या ( बृहदारण्यक । सुतीमध्य परमात्म्याच्या संबंधानें झाळेटा 
आहे, ह्याचप्रमाणे हें च.टकत्बही परमारम्याचेच ठिकाणी संभवनीय असून 
केवळ बायूचे ठिकाणी संभवनीय नाही. कारण, ' प्राणाच्या योगान अथवा 
कपानाच्या योगाने कोणीही मर्त्य जिवंत राद्वत नाहीं. ज्या परमास्म्याच्या 
आश्रयाळा हे. प्रोणापान आहेत ल्या प्राणाप'नांहून मित्र. असटेल्या परमा- 
स्म्याच्या योगाने सर्व प्राणी जिवंत रहात असतात. 7 अशा अर्थाची श्रुति 


पॉ. [तच यादैद किं च?"भवम्ति द्या सुताचे पूवी आहे. आण 
“ह्या श्रुतांचे पुढेच * ह्याच्या भयामुळे फि व सूर्य हे तप॒त असतात आणि 
श झाच्याच भवामुळें इंद, बाबु अ पांचा मृत्यु हे धावत. 















जगदस्मादेव अह्मंणो बिभ्यश्नियेमेन 
इति भयानक व्जापमितं जद्म । तवा च अरह्मविषयं शुत्यस्तरम्‌ । 
बवते । भीषोदेति र्य: । भीपास्माम्रिवेसथ । मृत्युबोबति पक्नम इति । 
 कॅठवणादापि गम्यते । तरद्ज्ञाहाड'स्टतत्वप्रातिः। तमेव विवि 
झत्युमेति नान्येः पल्था विशयतेश्यनायेति मन्त्र्वणांत्‌ । यु 
अंथीची श्रवि आहे ब ह्या श्षतीतही अक्ाज्ञाच निर्देश केडेळा असूने 

निदेश केळेळा नाही, कारण, व्रायूसहबतेमान अघेलेल्या जगताच्या च्य 
कारण ह्या श्रृती सांगितळेळं आहे. तेव्हां तंच अद्य यदिदे० भवन्ति ह्या 
श्रुतीते उगारिडेळें मोठे भयंकर बज़् ह्या शब्दांना भयहेतु हणून दिष्ट 
असल्याचें दिसतें. कारण, पुढल्या श्रतीमध्ये अम्निप्रभतींच्या भाच कारणे 
ज्म क्षणून सांगितेळें आहेच. भयकारणरूप धमीची ओळख पटत असत 
त्यामुळे यदिद॑* भवन्ति द्या श्रुतातही जह्ञाचाच निदेश असल्याचे सिद्ध 
होत आहे. भयाचें कारण ही गोष्ट वज़ाचे ठिकाणीही असल्यामुळें ह्या श्ुती- 
मध्यें हा वज़शब्द घातळेला आहे. “ मी जर ह्याच्या आहेप्रमाणे न 

तर ठटकत असलेलें वज्र माझ्या डोक्यांत पडेळ अशाप्रकारच्या 
ज्याप्रमाणे प्रजा राजादिकांच्या आज्ञेप्रमाणे नियमानें बागत असते त्याचप्रमाणे 
हे. अमिजाबुसूरयादिक जगत्‌ ह्याच ब्रह्माच्या भीतीनें आपभाप््या कमीचे 
ठिकाणी अगदी नियमाने प्रवृत्त होत असतरे ” अते दशबिण्याकरितां मयजनक 
ह्या नात्याने ब्रह्माळा वज्ञाची उपमा दिळेडी आहे. “ ह्या 00 








वायु बहात असतो; ह्या ब्रह्माच्या मयानें सूर्थ उगवत असतो; आणि 

इंद्र ब पांचवा हि ह्या ब्रह्माच्याच भयानें धांब्रत असतात '? अशा. 
योपनेषदांत ) अहामब्रिषयक्त श्रुति आहे. &। 
एतढरिदुरमृतास्ते भवन्ति अलं अ मोक्षपरा 

प्राणशब्दानं व बजराब्दाने निर्दिष्ट केलेडे हें 


नी 

_तिंद्र होत आहे. कारण, त्रक्ज्ञानानेच याय दू, 
मी ह्या परमाःम्याचेच ज्ञान झाडें नसतांना उल्लेबन 
करून जाते; मृलूचे का अ मागे 








य्य प डस यी 3 
भे: ब्रह्मसत्राणि !. 
1! ज्योतिरदशनत ॥ ९०॥ 
स्वमभिहितं तदापेक्षिकम । तेत्रेव प्रकरणास्तरकरणेन  परंमात्मानमभिचाय 
अतोइन्यदातोमिति वाय्यादेरातेत्वाभिथांनात्‌ । प्रकरणादप्यत्र परमात्मनिश्रयः ॥ 
अन्यत्र धमोदन्यत्राधरमादन्यशरास्मात्हताकृतात. । अन्यत्र भूताश भव्याच् यत्तत्प* 
याति तद्वदेति परमात्मनः ए्टत्वात ॥ १९ ॥ 

रष संप्रसादोःस्माच्छरीरात्ससत्थाय' परं ज्योतिरुपसंप्य स्टेन रूपेणामिनि- 
ब्पयत इति शूयते । तत्र संशय्यते कि ज्योतिःशब्दं च करविषयतमोपह तेज: (कि 


नाही " अश्या अर्थाचा जो मंत्र ( खेताश्वतरापनिषदांत ) ' आहे त्यावरूनही 
ही. गोष्ट सिद्ध आहे. वायूच्या विज्ञानाठुळे मोक्षप्राति जी बृहदारण्येकांत 
सांगितडेली आहे. ती मोक्षप्रातते सापेक्ष आहे. ( हणजे त्या मोक्षप्रा्तीला 
जक्षज्ञानाची अपेक्षा आहे. ) कारण, त्या बृहदारण्यकोपानपदांतच् सूत्रात्म्याचा 
निदेश होण्याबरोबर दुसर प्रकरण सुरूं करून अंतर्यामी परमात्म्याचा उल्लेख 
केळा आहे आणि अंतयीमी परमात्म्याहून दुसरें सवे कांही त्रिनाशी असल्याचे 
ह्मणजे अथीत्‌ वायु वगेरे सर्व कांही विनाशी असल्याचे सांगितळें आहे. 
शिबाय, काठकेोपनिषदांतीळ ज्या प्रकरणामध्ये यिद कें च० भवन्ति ही 
श्रुति आढी आहे त्या प्रकरणावरूनही ह्या श्रुतांत प्राणशब्दानें व बअशब्दानें 
'परमात्माच विवक्षित असल्याचा निश्चय होत आहे. कारण, “ ाःज्ञीयधमी- 
नृष्ठान, अधर्म, कार्य व कारण ह्यां मा , वमान ब भविष्य 
ह्या तिन्ही कालांनी अपरिस्छिन अः ल तें मा सांग १ 
हणून काठकोपनिषदामध्यें परमात्म्यासुबंधानच प्रश्न झाटेटा आहे ॥ ३९ | 
ज्योतिंदरशनाद्‌ । हें अकरावे भैविकरण भाहे आणि '। छांदेग्य भुली" 
तीळ ज्योतिःशब्द, परमात्म्याचीच अठ प्रकरणांत दृष्टी पडत असल्यामुळें 
परमामब्राचकच होय, ?! असा ह्या सूत्रःचा अर्थ आहे. 
रष संमसा०प्पद्यते अशा थु'त (छांदेस्ये,निषद!च्या आठव्या अध्यायांत) 
आहे (आणि “नाक शा.पासून टटणर्‍या वायुः झटाप्रमाणे ह्या शरीरापासून हा. 
८ जीव रिघून सुनाल्हृष्ट तेजोरूप ब्रह्माला जाऊन मिडला असतां स्वकीयरूपने 
हणजे ब्रहरूपिंच प्रकट हेतो. सारांश, भः्मरदरूप देह!देबांहून मिन्न 
शु आहे असें समळन दहाच्या ठिकःणी अरूटेट) आरत्मभाबनू, सुटच्यानंतर जीव 
जक्षाढा जाऊन मिड्ल] असत! तरक्षत्ररूपानें झळकू ढागतो ” अस. ह्या 























अथमाध्यायर्प दृतीये पाद 
बा परं ब्रह्योति । किं ताकत्प्राप्तम । प्रसिद्मेद तेजो. री ॥ कृतः 
ज्योतिःशब्दस्थ रूदत्वात्‌ । ज्यातिश्ररणाभिथानादित्यत्र हि प्र 
स्वार्थ परित्यजव अद्याणि बसेते । न खड तदत्किजित्स्वर्धयारित्यागे कारणं दश्यते।. 
तथा च नाडीखण्डेःध यंत्रेतरस्माच्छरीरादुत्क्ामत्येथतेरेव रदिमभिरूध्वमाक्रमत 
इति खरथक्षोरादित्यप्रापिरभिहिता । तस्मात्प्रसिढमवु तेजो उपोतिःशब्दमिति ( एव 
प्राच्े बूम: । परमेव ब्रज्ञ ज्योतिःसव्दस : कर्मात । दर्शनात. । तस्य ही प्रकरणे 
बक्तव्यत्वेनादवृसिददयले । य आत्मापतपाप्मेत्यपडतंप प्मत्वादियुणकल्यात्मन: 








श्रुतीचा आहाये आहे ). नठरवरिपयक 
तेज ह्या श्रुतीदील* ज्योति:शब्दानें विवक्षित अह वि.्ा परत्रह्म षदन आहे. 
सा संशय ह्या श्रुतांहील उ्यरोति:शब्दासचेधा* टपस्थित होत माहि. तेन्हा 
ह्या दोढापैका प्रथम काय प्रात्त होत आ। 

( पूर्वपक्ष ) सूरसंज्ञक प्रलिद्ध तेजच व्योतिःशब्दानें ब्िवक्षित असल्याचे 
प्राप्त होत आहे. कशावरून? त्या तेजाच्याच संबंधान . ज्योतिःशब्द 'खूढ॑ 
आहे. ( हणजे ज्योतिःशब्दाचा रूढ मर्भ सूरवरूप तेज असाच आहे ) हाणून 
ज्योतिश्वरणाभिधानात्‌ द्या ( 2९1 पादांतील च्ेशेमाव्या ) सूत्रांत ज्या 
ज्योते:शब्दाचा निर्देश केडेटा आहे तो अथ यदतः परो दिवो ज्योतिः 
ह्या श्रुर्तीतीळ ज्योति:शब्द तेजेवाचक नसून प्रकरॅणम्रामाण्यामुळें ब्रह्मवाचक 
ठरत आहे. परंतु, द्या ठिकाणी त्याप्रम'णे स्वार्थपर्य्याग ( हाणजे तेज हा. 
जा ज्योतिःशब्दाचा मुख्य अर्थ त्याचा त्याग ) करण्याविषया कांही कारण 
दिसत नाही. शित्राय ( ज्या खंडांत शीरांतीळ नाल्यांचा बिचार केडेला 
आहे ह्या ) नाडीखंडांत “ पुत्रादिकांना ओळखण्याचे विशेष ज्ञान थांवल्या- 
नंतर ह्या अभिमानब्रिष्रयक देह!पासून 'डव्हां ममश्षु बाहेर. निघतो तेव्हां 
सुरबकिरणरूप आधारांचें अवठवन करून त वर जातो.” अशा रीतीनें 
सुझक्षूढा सूर्यप्रातत होत असल्याचे सांगितठें नाहे. तस्मात, सूरयसंज्ञक प्रसिद्ध 
तेजच ज्योतिःशब्दाने येथें वित्रक्षित आहे. 

( सिद्वांत ) असें पूर्वपक्ष ९तानें प्रास झालें असतुंना आमचें उत्तर 
येथेप्रमाणे:-- एष संप्रन्द्यते द्या शरुतादाळ ज्यासिःशब्दाचा अर्थ परत्रह्म 
असाच आहे. कशावरून? दर्शनारून. ह्या प्रकरणामध्ये प्रातिपा्यःबेषय 
ह्या नात्यानें त्या पु्नक्याच्ीच अनदृति दिसत *आहे ( हण. पूर्वी 
पखह्माचाच संबंध ह्या प्रकरणांत अतल्यःचे दिर 


रमाचे निरलन करणार सूवैसज्ञक 
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११९ __ 'शेर्रोरमाष्यसमेताने तरक्मणूताणि |. 
'आकाशो््यान्वरत्वादिव्यपदेशात ॥ ९१ ॥ 


 अकरणांदावन्थेधव्यत्वेन विजिशासितज्यत्थेन च प्रतिज्ञानात्‌ । एते वेव ते भृयोध्- 
 ब्याख्यास्थेम/ति चांदसन्थानात । अशरीरं वाब सस्ते न म्रिवाम्रिये स्टशते इति 
चाथरारताये ज्योतिःसम्पत्ते(स्पाभिथानाते । नह्मभावादान्यदांशरीरतातुधपते: । 
वरं ज्योतिः स उत्तम: पुरुष इति च विशेगणात्‌ । यतृक्त मुमुक्षारादितयप्रांप्िरभि- 
हित्तेति । नासावात्यन्तिकी मोक्ष गर्यत्कान्तिसम्बन्थात्‌ । न धयात्यम्तिके मोले. 
गरत्वृत्कान्ती स्त इति वक्ष्यामः ॥ ४० ॥ 

आकाशे वे नाभ नामरूपयोनिंवेहिता ते यदन्तर! तदूत्रह्म तदख्त स आत्मेति 








* उ्याच्या ठिकाप्यी पाप राहिळेळं नाही असा जो आत्मा 7 झणून निष्योपे- 
त्वादि गुणांनी युक्त अंसळेढा आत्माच विचाराचा व ज्ञानाचा विषय हणून 
प्रकरणाचे भारंभी प्रतिज्ञा केळेडी आहे. नंतर “ ह्याच आम्म्याविषर्था मी 
तुळा पुनरपि खुळासा करीन ” हाणून त्याचेंच अनुसंधान दर्शविळे आहि. 
तदनंतर *“' शरररहित झालेल्याच ज्ञानी पुरुषाट! प्रिये व प्रिय ह्यांचा संपर्क 
होत नाही ” असा उपक्रम असून अशरीरःव प्रात्त होज्यांकरितां अयोतोप्रंत 
ह्यानें*मिळून जावें असें सांगितळे आहि. जहझरूप बनल्याशिवाय अंशंरीरतव 
ग्रा्त होणं शक्‍य नाही. शेवटी सजेत्कृष्ट तेज व तो उत्तम पुरुष अस विशेष 
झाब्द अह्यालाच अतुटल्यून योजिढेळे आहेत. मुमुक्षूटा सूर्यप्राप्ते सांगितली 
आहे असें पूर्वपक्षीच हणणे आहे; परंतु, आदित्यप्रातति हा कांही आत्यंतिक 
हणजे कायमचा मोक्ष नाही. कारण, त्याचा गतोशी ब उ्कांतीर्शी संबंध 
आहे. भात्यंतिक मोक्षाशी जाण्याच! व शरीरापासून विमुक्त होऊन वर 
जाण्याचा कांही. संबंध नसतो असं औह्ी पुढें दर्शविणार आहोत. | 8० |. 
आकाझोडयीस्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ । हे बाराबे अधिकरण आहे व 
“ ळांदेग्योपनिषदांतीळ आकाशो बे नाम द्या श्रुतीतीळ आकाश शब्दाचा 
अर्थ जह्मच होय. कारण, ह्या सरुतीमध्ये नामरूपाहून मित्न अशी कांडी वस्तु' 
आकाशशब्दाने दर्शविळी आहे ” असा ह्या सूत्राचा अर्थ आहे. 
आकाशा बे नाम०स आत्मा अशी झुले ( छांदोग्योपनिषदाच्या आठव्या 
अध्यायांत ) आहे. ( आणि ह्या श्रुतीचा आशय “ अःकाश हा श्रुतीमध्ये 
असंठेढा*आत्मा होय, आकाराप्रमाणे तो. शराररहित असल्याकारणानें 
ब तुक असल्याकारणानें भाकारा ही संह साठा प्रात झाढेडी झहे, 








उदकाच्या आधाराब्रर ज्याप्रमाण फस असतो! त्याप्रमाणे ब्रह्माच्या आधारावर 
नांमे ब रूपें असतात. ही नामरूप जगत.चे बीज होत. स्वतःचेच ठिकाणी 
असलेल्या जगद्वीजभूत नांमरूपांचा प्रकट करणारा तो आकाशसंज्ञक 
आत्माच होय. तींन्नामरूप ज्याच्यामध्ये असतात अथा त्या नामरूपांमध्ये 
जे असतें तं नामख्यांहून विक्षण क्षथ्रीत्‌ नामरूपांचा संसगे नसढेळे 
जरक्म आहे. सारांश, नामरूपें प्रकट करणारा तो. आत्मा. आकाशाप्रमाणें 
सर्वेब्यापी भसून तोच अविनाशी अह्म होय. '! असा आहे. ) ह्या श्रुतींतील 
झाकाझ शब्दाचा अर्थ पंचमहाभूतांतीठ आकाह असा आहे किंवा परश्नक्ष 
असा आहे? असा संडाय उपस्थित होत आहे आणि प्रथमतः त्रिचार करून 
पाहिल्यास पंचमहाभूतांपैकी असलेलेच आकाश आाकाराराब्दाचा अर्थ मानणें 
योस्य दिसल झाहे. कारण, आकाशशब्दाचा रूढ अर्थ पंचमहाभूत्तांतीळ 
आकाश असाच आहे. सिवाय, नामरूप प्रकट करणें ही गोष्ट आकोशाच्या 
ठिकाणी मानितां येणें शकय आहे. कारण, आकाझच सर्व पदार्थीना जागा 
देणारे आहे. शिवाय, ( अस्य लोकस्य का गतिरित्याकाश इति होबाच 
संवोणि ह बा इमानि भूतान्याकाशादेव सपएत्पद्यन्त आकाश प्रत्यस्तं 
यत्याकाशा द्यवेभ्यो ज्यायानाकाशः परायण । द्या. श्रुतीतीह आका- 
शब्द स्वैभृतोत्पादकत्वादे ब्रह्मटिंगे छृ्तीत स्पष्ट दिसत असल्यामुळें ब्रह्म- 
बाचक होय असें आकाशस्तलिंगात्‌ द्या प्रथमाध्यायांतील अधिकरणामध्ये 
श्िद्ध केट आहे. परंतु, तशाप्रकारच ) भृतोत्पादकत्वादि स्पष्ट ब्रह्मलिंग द्या 

ठिकाणा श्रुत नसल्यामुळे भूताकाशच आकाशशब्दाने येथें विवक्षित आहे. 

असें पूर्वपक्षानें प्राप्त झाळें असतांना आमचें 
श्रुतीमध्यें आकाशशाब्दाने परज्रह्माचाच निदेश असणें कख 
असल्यांवरून. 


ञ सामाबलेली आकाश ग्रम, य) ) डु ऱ 
पपप 









झारीरभाष्यसमेतानि व्रह्मू्राणि । शै 
सुपुपयुत्कान्योभेदेन ॥ ४२॥  , 


ब्यपदिशाति । न 'च ञ्रह्मणो!न्यक्षामरूपाम्शमान्तरं सम्भवाति सर्वेस्य बिकारजा- 
तस्य नामरूपाभ्यामेव व्याकृतत्वात्‌ । नापरूपयोराप निर्व्णं निरडुख॑ न जश्मणो- 
इन्य्न सम्भवाति । अनेन जीवमारमनादप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाणीत्यादिनददकर्व- 
कत्वश्रवणात । नद जीवस्यापि प्रतयक्ष नामरूपविषयं निवोट्त्वमास्त । बाढमस्ति । 
अभेदस्तवद विवक्षित: । नामरूपनियहणामिथानादेव च सटर शदि नद्षलिझममिहितं 
भवारे । तदूवद्य दस्त स आत्मेति'च न्रश्मवादस्य डिझतानि । आकाशर्तह्िक- 
दित्यस्पैवायं प्रपज्नः ॥ ४१ ॥ र 
पांचा ज्याच्याशा संबंध नाही अशी. बस्तु त्रह्माहून बगळी असणे संभवनीयच 
नाही, कारण, सृष्टपदाध'६1 रव समुदाय नामरूपांनींच प्रकट झाढेटा आहे, 
नामरूपाचें अब्राधित नह ( हाणज नामरूपांच्या उत्पत्तीचे व स्थितीचे 
अब्राधित कारण) ब्रह्माहून इतरत्र संभवनीय नाही, “ह्या जीबात्म्याच्या योगाने 
प्राण्यांमध्य प्रविष्ट होऊन मी नामरूप प्रकट करीन 7 इर्‍यादि ( छांदोग्योप- 
निष्रदांतीळ सहाव्या अध्यायांत असेलल्या ) श्रुतीमध्ये नामरूपांची उत्पत्ति 
व लि ब्रह्मानेंच कटो असल्याचे श्रुत आहे, “* अहो, नामरूपविंषयक 
उत्यादबस्ज व ग्थापर ; प्र्यक्ष दिसत आहे. ६कारण, 
छादे ग्य खरुत.मध्ये ड.नेन जावेनात्मना &श.च पदे स्पष्ट अहेत ). 7 
अडी कोणी इंका बेल्यास दी. आह्यांटा कळल आहे. परंतु, अनेन 
जाबेनात्मना० २/णि ह्य श्रुहामध्ये अभद िबक्षित आहे. ( झणजे 
जीबात्मा व परमात्मा ह्या दोन वस्तु नसून एकच वस्तु आहे असें ह्या श्रुतात 
हें आहे ) न'मख्यांच्या,उपत्तीचे ब त्थिदीचे कारण, आकाश 
आहे एवढें सांगण्यावरूनच ह्या श्रु- उत्पादकत्वादि डह्मचिन्ह सांगे- 
तल्याच ल्द्ध॑ हेत आहे. त्याचपम.णे '* त ब्रह्म, त अबिनाशी, तो आत्मा 
हो बह्मप्रतिपादनाचाच टगे हेत ( अर्थत, ह्या शब्दांडरूनही सदरहू श्रुती- 
मध्ये बरह्मांचेंच ४पादन कसत्याच स्द्धि €त अहे. ) आकाइस्तडिंगाव 
ह्या पहिल्या पदांतल &दिकरणाचाच हा विस्तार आहे || ४॥॥ 
सधुप्युक्र:त्योभेटन ह. तर्या भ्धिकरणाच पहिळ सूत्र आहे. आणि 
* ठुपुत्ताबरथत व उ.क्रोल्वरधत हणजे देहत्यागसमया जीबाम्याहून परमा- 
स्म्याचा भेदानें निशा कडेला असल्याउळ कतम आत्मेते याज्यं० इत्यादि 
बाक्‍्य परमान्मेपदेशापरच आहे”! असा ह्या सूत्राचा र्थ आहे. र 










































संशयः । किं तावत्पाप्तम । संसारिस्वरूपमात्रविषयमेवेति । कुतः । इपक्र- 
मोपसंहाराम्यास । उपक्रमे योः्यं विज्ञानमय: प्राणेख्विति शारीरलिडात्‌ । उपसं- 
हारे च त्त वा एष महानज आत्मा योऱ्यं विज्ञानमय: प्राणेष्विति तदपरित्यागा- 
न्मध्येशपे ब्ढान्ताथवस्थोपन्यासेन तस्येव प्रेपक्ञनादिति । एवं प्राप्त बूम: । पर 
अश्वरोपदेशपरमेवद वाकयं न शारारमाठान्यारयानवरस । कम्मात । 





ब्यपदेशात्‌ द्य.पदाची मागल्या सूत्रांतून द्या सूत्राचे ठिकाणा भेदेन 
ह्या पदापुढें अनुवृत्ति थेत आहे. बृदददवारण्यकांतीळ सहाव्या ;प.ठकांत 
“ आत्मा. कोणता? ( असा जनकानं प्रश्न केळा असतां ) प्राणांहून ब 
बुद्धीहून भिन्न परंतु वुद्धिप्राय क्षणून अविवेकामुळे समजला आणारा, स्वयं- 
प्रकाश ब पूर्ण जो आहे तो आत्मा (असें याइवल्क्यांचें उत्तर आहे )? असा 
उपक्रम तिसऱ्या ब्राह्मणांत करून आत्म्याच्या स्वरूपाचे सबिस्तर प्रतिपादन 
जबळ जवळ चवघ्या ब्राह्मनाच्या अखेरीपर्यंत केेल आहे. ्िन्हां द्या उपक्र- 
मापासुन तां उपसंहारापर्यंत जं हे मोठें वाक्‍य त्यांतीळ प्रतिपाद्य विषय-संख:री 
जो जीवाळा लाच्या केवळ स्तररूपाचें प्रतिपादन-डा आहे. किंवा असंसारी 
ओ परमात्मा त्याच्या स्वरूपाचे प्रतिपादन हा आहे? असा संशय येत माहे. 
तेव्हां द्या दोहोंपैकी प्रथमतः काय प्रात्त महे! 

( पूकषपक्ष ) संसारी जीबाम्याच्याच केवळ स्वझूपाचें प्रतिपादन ह्या 
वाक्यांत केळेळें आहे. कशावरून? उपक्रम व उपसंहार ह्यावरून. “* प्राणां- 
हून भिन्न जो हा विज्ञानमय ” द्या उपक्रधामध्ये बिज्ञानमयः हें ओद्रात्म्याचें 
ढिंग स्पष्टच आहे. त्याचप्रमाणे “ जो हा प्राणांहून भिक. असलेला विज्ञानमय 
तोच हा जन्मरहेत मोठा आत्मा ” ह्या उपसंहारांतही विज्ञानमयः हा. 
ज्ञीबात्मबाचक शब्द स्पष्ट आहे. आणि उपक्रम व उपसंहार ह्या दोहोंमध्ये ज्याचे 
प्रतिपादन केडेळें आहे. त्याचा त्याग न करितां मध्येही. जाग्रदादि अव- 
स्थांच्या उपन्यासाने हणजे निर्देशानें त्याचेंच ह्मणजे जीवांत्याचेंच सविस्तर 
प्र्ति' (१9 य केलें असल्यामुळे सर्व वाय जीवातमस्वरूपप्रतिपदनपरच होय. 

सिद्धांत ) ह्याप्रमाणे पूर्वपक्षरीतीने प्राप्त झाळें असतांना* आमचें 
येथेमुमाणे ह्या वोक्‍यांत केवळ जब्ाल्याच्य] स्वरूपाचे १ 
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५१४... शरारभाष्यसमेतानि वश्षशूत्राणि । 

च शारीराद्वेदेन परमेश्वरस्य ध्यपदेशात. । सरपृप्तो तावद्य पुरुषः प्राशिनात्मना मैम्प- 
रि्यक्तो न बाह्य किक्ञन वेद नास्तरमिति शारोर्वेदेन परमेश्वर व्यपदिशति । 
तत्र पुरुपः शारीरः स्यात्तस्य वेदितृत्वात । वाह्याभ्यन्तरवेदनप्रसठ्ठे सति तत्प्रति- 
बेबसम्भवात्‌ । प्राशः परमेशवरः सर्वजस्वलद्षणया प्रज्ञया नित्यमवियोगात । तथो- 
स्हवान्तावप्यये शारीर आत्म! प्रजिनात्मनान्वारूद उत्सरजेन्यातीति जीवाद्गदेन 
वरमेशरं ब्यपदिशति । तत्रापि शारीरो जीवः स्याच्छरोरस्वामित्वात । प्राशस्तु स 
एब परमेश्वर: । तस्मात्सुपुष्पत्कान्त्योभेदेन ध्यपेदशात्परमेश्वर एवात्र विवक्षित 





नसून परमेश्वराच्या स्तररूपाचें वणन हाच ह्या वाकयांतीळ प्रतिपाद्य विषय 
आहे. कशावरून? सपृत्तावस्थमध्या आणि देहत्यागसमर्यी हणजे मरणसमयी 
जीबात्म्याहून परमेश्वर मित्र असल्याचा निदेश केलेला आहे ह्मणून. प्रथमत: 

सुषुप्तावस्थेचें वणन चाटळें असतांना “ हा जीवात्मा पारमार्थिक आत्म्याशी 
एकत्र होऊन गेढा असतां कांहीएक बाह्य बस्तु जाणीत नसतो व स्वत:- 
संबंधानेंही ह्मणजे मी सुखी आहें; मी दुःखी आहें इत्यादि काहीएक जाणीत 
नसतो '' अशा रीतीनें जीवात्म्याहून परमात्मा भिन असल्याचें दर्शबिठे आहे. 

अयं पुरुषः पाज्ञिनात्मना ह्या ठिकाणच्या पुरुषशब्दाचा अर्थ जीवात्मा 
असताच केला पाहिजे. , जाणणारा तोच आहे. ( सुपृप्तावस्थेमध्यं 
परमात्म्याशी भिडून गेलेला जीवात्मा अंतर्बोद्य कांहीएक जाणीत नाहीं 
असाच त्या वाक्यांचा अर्थ करणें भाग आहे. ) कारण, निषेध हा केव्हांही 
आत्तिपूर्वकच असावयःचा. जी गोष्ट प्रातच होण्याचा संभव नसतो तिचा 
निषेधही कोठें केलेला नसतो. तेव्हां बाह्य व अम्यंतर जाणण्याचा प्रसंग 
अलेळ तर सुपुत्तावस्थेंत त समजत नाहीं असें सांगणें शोभेल. बाह्यपदार्थ 
ब अम्यंतर स्थिति जाणण्याचा प्रसंग जीवात्म्याशींच असल्यामुळें सपुत्तावस्थेत 
बाह्य व आम्यंतर कांहीएक जाणीत नाही हेंही जीवाल्म्यासेबधानेच असणें 
अबश्य आहे. प्राज्ञ आत्मा ह्मणजे परमेश्वर. कारण, सर्वज्त्वरूप जी प्रज्ञा 
तिच्याशी त्याचा कधीही बियोग नसतो. त्याचप्रमाणें अतकार्लीही “ प्राज्ञ 
आत्म्याने झणजे पूरमात्म्यानें अविष्ठित असळेला हा जीवात्मा घोर शब्द करीत 
करीत जातो ” हणून जीवात्म्याहून परमेश्वर वेगळाच असल्याचें श्राते 
दर्शवीत हे. अयं शारीर आत्मा“ न्याति द्या श्रुतीतीळ शारीरशब्द जीब- 
बाचक आहि. कारण, जीव हः शरीराचा स्वामी आहे. ह्या भ्रुत्तींतील प्राहु- 
आब्दानें तोऱपरमेश्वरच विवक्षित्र आहे, तस्मात, अशा रीतीनें सुप॒त्तावस्थेमध्ये 











अथमाध्यायस्य तुततीये पादे त्रयोदशाधिकरणम्‌ | ५ (५६ 
इति गम्यते । यदुक्तमादन्तमध्येपु शारीरलिझात्तत्परत्वमस्य वाकयस्येति । अत्र 
जूमः । उपक्रमे तावथो$ये विज्ञानमय: प्राणेष्विति न संसारिस्वरूपं विवक्षित किं 
तत्ंनूध संसारिस्वरूपं परेण त्रश्षणाश्स्येकतां विवक्षाति । यतो घ्यायतीव ठेलाय- 
तोवेत्येवमाधुत्तरपन्थप्रटलि: संसारिधमो्मराकरणपरा ठक््यते । तथोपसंहारे पे 
यथोपक्रममेवोपसंहराते । स वा एप महानज आत्मा योः्यं विज्ञानमय: प्राणेष्विति । 
योश्यं विश्ञानमझः प्राणेपु संसारी टक्ष्मते स वा 'एप महानज आत्मा परमेश्वर 
एवास्माभिः प्रतिपादित इत्यर्थ: । यस्तु मध्यें बढान्ताथवस्थोपन्यासात्संसारिस्वरूप- 
विवक्षां मन्यत्ले स. प्राचीमपि दिशं प्रस्थापितः, प्रतीचीमापि दिशं प्रतिष्ठेत । यतो न 
बदान्तायजस्थोपन्यासेनावस्थावत्वं संसारित्वं वा विवक्षति कि तह्मेवस्थारहितत्वम- 


ब अंतकाळसमर्या जीवापासून परमेश्वर कॅनन असल्याचे श्रुर्तीत सांगितळें 
झसल्यामुळें ह्या मोठ्या वाक्यांत परमेश्वरच प्रतिपाद्य विषय हाणून विवक्षित 
असल्याचे सिद्ध होत आहे. “ आदी, अंती व मध्यभागी जीवात्म्याचेच चिन्ह 
दृष्टी पडत.असल्यामुळें हे मोठें वाक्य जीवात्मपरच होय अशी जी. शंका 
केळेढी आहे. य़ा शंकेसंबंधानें आह्मी सांगतो. योञयं बिज्ञानमयः माणेषु 
ह्या उपक्रमामध्ये संसारी जे! जीवात्मा त्याचें स्वरूप विवक्षित नाहीं. तर मग 
काय ब्रिवक्षित आहेः संसारी जो जीव्रात्मा त्याच्या स्वरूपाचा अनुवाद करून 
परत्रह्माझी ह्याचे ऐक्य आहे हे दर्शविण्याच्या उद्देशाने योञयं बिज्ञानमयः 
आाणेपु. असा उपक्रम केळेळा आहे. कारण, “ बुद्धि घ्यान करूं ळागळी 
असतां आत्मा ध्यान करीत असल्याचा भास होतो व बुद्धि चळूं ळागळी 
असतां आत्म्याच्या चटनाचा भास होऊं ढागतो ”' इत्यादि प्रकारचा पुढला 
अथे आल्याच्या ठिकाणी संसॉरिंधभ नाहीत हे सांगण्याच्या उदेशानें प्रदत्त 
झाळा आहे असे दिसतें. त्याचप्रेमाणें उपसहारांतही जीब्रात्याच्या स्त्रूपाचा 
अनुवाद करून परत्रह्माशी याचे ऐक्य दर्शबिण्याच्या उद्देशानें उपक्रमाप्रमाणेच 
शब्दरचना केळेढी आहे. स वा एष महा» प्राणेषू असा उपसंहार आहे. 
प्राणांहून भिन्न असा जे! बुद्िपाय सैसारी दिसत झोहे तो हा मोठा व उत्प- 
त्तिरहित आत्मा अर्थात्‌ परमेश्वरच आह प्रेतिपादिळेदा आहे हा ह्या उपसं- 
हारवाक्याचा अर्थ होय. आतां, मध्यभागी जागरितादि 

असल्यामुळें संतारी जे! जीबातम! त्याचेच स्त्ररूप ह्या ठिकाणी विवक्षित आहे. 


असें जा मानणारा आहे तो पूरवैदिशोकडे पाठबिळा गेळा.. 
दिशेक्डेही जाऊ हागेळ, कारण, जागरितादि ,भबश्यांच्या  आह्मा 





५१६. झारोरभाष्यसमेतानि तरक्मसूत्राणि ।' 

प पत्यादिशब्देभ्यः ॥ ९३ ॥ र 
संसारित्वे 'च । कथमेतदयंगम्यते । यदत अध्य विमोक्षाऐव ब्रूहीति पदे पदे 
पृच्छाति । यक्षानन्वार तस्तेन भवति असझ्ओो छा पुरष इति पदे पदे प्रतिवक्ति । 
अनल्वागतं पुण्येनानन्वागतं पाषेन ती्णो हि तदा सं्वोल्योकान्हदयस्य भवतींति 
बा ॥ ४२॥ 


इतश्राससारिस्वरूपप्रशिपादनपरमेवेतद्वाक्यमित्यवगन्तव्यंम । यदस्मिन्वाक्ये 
पत्यादय: शब्दा असंसारिस्वरूपप्रातिशादनपरा: संसारिस्वभावप्रतिषेधनाश्र भवस्ति । 


अवस्यासंपन्न आहे किंवा संसारी त हृ दर्शविण्याचा उद्देश नाही. तर मग 
काय दर्शविण्याचा उद्देश आहे! झात्म्याडा जागरितादि भवस्था नसून तो 
संलारीही नाहीं असें दर्शविण्याच्या उदेशानें जागरितादि अवस्थांचा उपन्यास 
केलेला आहे. हें कशावरून समजाबयाचेंः ह्मणून प्रश्न असेळ तर उत्तर 
देतो. अत ऊर्ध्व विमोल्षायेव ब्रहि ” असे पदोपदी राजा विचारीत असल्यामुळे 
('कामादि बिवेकानंतर मोक्षाकरितांच मळा उपदेश कर हाणून ज्याअर्थ) 
राजा पुनःपुनः विचारीत आहे व्यामथी जोवात्म्याचें बरह्मत्वच ह्या ठिकाणी 
प्रतिपादन करावयाचें आहे असें ठरत असल्यामुळें ); अनन्वा* पुरुषः 
( झणजे ह्या जाप्रदवस्थेतील भोगादिकांशी ह्या आत्म्याचा कांहीएक संबंध 
नाहीं. कारण, हा असंग आहे ) असें पदोपदी याज्ञवस्क्याने प्रत्युत्तर दिळेळे 
असल्यामुळे; आणि अनन्वा० भवति ( हणजे सुपुप्तावस्थेतही भाम्याचा 
पुण्यपापांशी कांहीएक संबंध नसतो. बुद्धिसंबंधी सर्व शोकांचें त्यानें उल्लंघन 
केलेलें असतें; अर्थात, त्यावेळी तो, सवेशोकातीत झाळेला असतो ) असे 
प्रत्युत्तर याझवल्कयानें दिळेळे असल्यामुळें अमा अवस्थातीत असून संसारी 
नाही असेंच दर्शविण्या'चा भरुतीचा उद्देश दिसत आहे. तस्मात्‌, असंसारी 
जो. परमात्मा त्यांच्या स्वरूपाचे प्रातिपादनच मुख्यत्वेकरून ह्या वाक्यांत 
ह्मणजे ज्योतित्रीह्मणांत केळेळें आहे असें र्मजाबें | ४२ ॥ 
पत्यादिशब्देभ्यः हें द्या आधिकरणांदील व पादांतील शेबटलें सुत्र 
असून ह्या सूक्षाचे तात्पर्य “ ह्या, ज्यातित्रीहणांत असलेल्या पतिप्रश्राति 
शब्दांबरूनही ह त्नाह्मण परमेश्वरस्त्रख्सप्रतिपादनपरच असत॥चें सिद्ध होत 
_ आहे” असे आहे. १ १; 
___ ह्यावख्लंही द्या बाक्‍्यांतीछ दुर्य प्रतिपाद्य विषय अससारी परमेश्वराच्या 


८१ > 











बादः॥ १॥ शं ् 


स्वरूपार्च प्रतिपादन हाच होय असें समजावें. कारण, ह्या वाक्यामध्ये अस- 
छेळे जे पति वगेरे शब्द त्यांपैकी कांदराचे ,तात्पर्य असंसारी ब्रह्माच्या स्तररूपाचे 
प्रतिपादन करण्याकडेच असून कांहींच तात्पर्थ संसारिस्वरूपोचे निरसन 
करण्याकडे आहे. “ सर्व जगत्‌ द्याच्या ूँबीन आहे. स्वीच नियमन कर- 
णारा हा आहे. व सर्वांचा अध्यक्ष होऊन सांमाळ करणाराही हा आहे १ 
अशा प्रकारंचे* शब्द असंसारी जो परमात्मा त्याच्या स्वरूपाचे प्रतिपादन 
करणारे आहेत आणि ““ शास्रविहित कर्माच्या योगानें ह्याची कांही योग्यता 
बाढत नाहीं किंवा शासत्रनिषिद्ध कर्माच्या योगानें ह्याची योग्यता कमीही होत 
नाहीं. ” इत्यादद प्रकारचे शब्द आत्म्याचा स्वभाव संसारी नसल्याचें दर्शवि- 
णारे आहेत. तस्मात, असंसारी परमेश्वरच ह्या बाकयांतीळ प्रतिपाद्य विषय 
हॅ सिद्द होत आहे || ४९ ॥। ह्याप्रमाणें श्रीमच्छंकरमगवत्पादकृत शारीरक- 
मीमांसामाष्यांपेकी प्रथमाध्यायाचा तिसरा पाद संपूर्ण झाला || ३ |. 








६६८. झारीरमाष्यसमेतानि ब्रह्मसूनाणि । 
आउुमानिकमप्येकेपामिति चेन्न शरीर 
* ____ रूपकविन्यस्तगृहीतेदर्शयति च ॥ १॥ 

अश्मजिशञासां प्रतिज्ञाय बह्मणो उद्षणखक्तस्‌ । जन्माधस्य यत इति । तडषण 
प्रयानस्यापि समानमित्याशर'य तरशब्दलेन निराढतस | इकतेनांगव्दमिति । गति- 
सामान्य 'च वेदान्तवाकयानां अश्ञकारणवादे प्रति विद्यते न प्रथानकारणवा्द 
भ्रतीति प्रपश्चित गतेन ग्रन्थेन । शदन्त्विदानीमवशिष्टमाशइयते । यदुक्त प्रधानस्या- 
शब्दत्वे तदसिदं कासुचिच्छाखात प्रथानसमर्पणाभासानां शब्दानां भूयमाणत्याद 


आउुमानिकमप्येकेपामिति विन शरीररूपकविन्येस्तगहीतेदेशयति 
च । हें चवघ्या पादांतीळ पहिल्या*अधिकरणाचें पहिळें सत्र आहे. 

अथातो ब्रह्मजिज्ञासा द्या शास्ारंभाठा त्रह्मजिज्ञासेची प्रतिज्ञा करून 
जन्माद्यस्य यतः ह्या दुसऱ्या सूत्राने जह्माचें लक्षण कथन केळें. जगताच्या 
उत्पत्तीचे, स्थितीचे व लढ्याचे जें कारण तें ब्रह्म असा दुसऱ्या सूत्राचा 
आडाय आहे. ह्या सूत्रांत दर्शविळेळे ज्रक्मलक्षण प्रधानालाही सारखेंच लागूं 
पडण्याचा संभव आहे अशी इंका घेऊन ईैक्षतेनीशब्दमू द्या अविकरणानं 
प्रधानवाचक वैदिकशब्द नाही हें कारण दशंवून त्या इंकेचें निरसन केलें. 
बर्च जगताचं कारण होय हं दरशविण्याकडंच रकदर वेदांतबाक्यांचा रोख 
आहे; प्रधान जगताचें कारण होय अले दर्शविण्याकडे वेदांतवाकयांचा रोख 
नाही असेही होऊन गेलेल्या प्रंथानें सविस्तर वाटाघाट करून सिद्ध केळे 
आहे. परतु, ( ज्याबद्दल शंकाही घेतलेली नाहीं व जपाचे निरसनही झाळेळें 
नाही असें जें ) हें अवशिष्ट राहिलेळें आहे त्याबद्दल ह्याठिकाणी शंका घेतळेळी 
आहे. प्रधान जगताचें कारण होय असें दर्शविणारा वैदिकशब्द नाहीं असे जें 
ईक्षत्यविकरणामध्ये सांगितळें आहे तें सिद्ध होत नाही, कारण, (काठकादि ) 
कांही शाखांमध्ये प्रधानकारणबोधक भासणारे शब्द श्रुत आहेत. (ही ती 
शंका होय,  प्रधानाचें केवळ स्वरूपमात्र दर्शविणारे ते शब्द आहेत; प्रधान 
जगताचे कारण असं दशविणारे ते शब्द नाहीत. तेव्हां जगदुत्पत्तिस्थिति- 
ढ्यांचें कारण ह्या टक्षणाची अतिन्यात्ति येणार काटून? हणजे ह लक्षण प्रधा- 
नाळाही सारखेच लागूं पडण्याचा संभवे.झ्ोठून! असे विचाराल तर सांगतो. 
महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरूषः परः अशी श्रांत काठुकोपानेषदांत आहे. 
ह्या श्रुतीत बहत परमव्यक्तं.अशा पदे आहेत. ह्या पदांत परं असें. एक 














शिरी. ० क र ति 

अथमांथ्यांथस्थ नवते पादे पथमाविकरेणंमू | 
अंतः प्रथानस्य कारणत्वं वेदसिडमेव महदद्रिः परमार्षिमिः 
'गहीतमिति प्रसज्यते । तद्यावत्तेपा शब्दानामन्यपरत्वं न 
अहम जगतः कारणामिति प्रतिपादितमप्याकुठीभवेत । अतत्तेपामन्यपरत्बे द्शयितु 
पर: सन्दर्भः प्रवतेते । आलुमानिकमप्यदमाननिरूपितमपि प्रधानमेकेषां शॉस्रिना 
हि पक्‍्यते । महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुषः पर इति । 
पद आहे. हें पद प्रकषेवाचक आहे. प्रकर्ष हणजे अ[धिक्य, श्रेष्ठत्व, उत्कर्ष, 
महत्तत्त्व हे व्यक्त आहे आणि अव्यक्त जें ,प्रधान तं ययाच्यापक्षा श्रेष्ठ आहे. 
कारण, अव्यक्त प्रधान ह॑ व्यक्त महत्त्वाचे कारण आहे. अजामेकां लोहित- 
अुक्कृष्णां वहीं जां जनयन्ती *सरूपुंम़ । अजो द्रेको जुपमाणो5नु- 
शेते जहात्येनां भुक्तभोगामजो5न्यः । अशी भ्रुति तैत्तिरीय भारण्यकांत 
आहे व ह्या श्रुतीत तर प्रधान जगत्‌ उत्पन करीत असल्याचे पूर्वार्धीत स्पष्ट 
सांगितलें आहे; आणि कपिछादिक जे .सांख्यशास्त्रकर्त त्यांच्या स्मृतिही ह्या 
श्रुतींना अनुसरून असून ह्या श्रुतीतीळच अर्थ दर्शविणाऱ्या आहेत. तस्मात, 
प्रधान जगताचें कारण होय हें भ्रुतिस्मृतिसिद्ध असल्यामुळे जगदुत्पत्तिस्थि- 
तिल्यांचें कारण हें लक्षण केवळ ब्रह्माळाच ढागूं नसून प्रधानाचे ठिकाणीही 
तें अतिव्याप्त होत आहे. ) ह्यास्तव, प्रधान हे श्रुतीवरूनच जगताचें कारण 
सिद्ध होत आहे व जगताचे कारण प्रधान ही भ्रुतिलिद्धच गोष्ट कपिलप्रभूति 
महषीरनी स्त्रीकारिढेळी आहे असें प्रात्त होत आहे. तस्मात, ज्या शब्दांवरून 
महर्षिकपिटप्रभाते प्रधानकारणवाद सिद्ध करीत आहेत ते शब्द प्रधानकारण- 
प्रतिपादनपर नसून त्या शब्दांचा अर्थ बेगळा आहे असें जोपर्यंत दर्शबिळे 
गेळें नाही तोपयंत सर्वज्ञ ब्रह्मच जगताचे कारण होय असें जरी सिद्ध केळेळें 
असलें तरी तो सिद्धांत डळमळीतच मानावा टॉगेळ. ह्यास्तव, ज्या ( अब्य- 
क्तादि ) शब्दांवरून सांख्य प्रधानकारणवाद सिद्ध करीत आहेत ते शब्द 
प्रधानाचें कारण्त्र दर्शविणारे नसून दुसरीच गोष्ट दर्शविणारे आहेत हें 
दर्शविण्याकरितां पुढल्या ग्रंथाची प्रर्त आहे. आंनुमानिकरमापे हणजे 
अतुमानानेंही जगत्कारण हणून सिद्ध असलेलें जें प्रधान ते एकेषां ह्मणजे 
कांडी कठादिशाखाध्ययन करणाऱ्यांच्यू] ग्रंथांत शब्दबत्‌ उपलब्ध होत आहें. 
सारांश, अनुमानानें जरी प्रधान हें जगत्कारण हणून सांख्यांनी सिद्ध केळेळं 
आहि तरी कांही बेदृशाखांमध्यें थानकारणबे!थक शब्द स्पष्ट असल्यावरून 
प्रमा्रामूत बेदशब्दांनीही प्रधान! जगःक!रण असल्याचे सिद्ध होत आहे, 











५२०  शारीरभाष्यसमेतानि बरह्ममरजाणि । 
तक ग एव यणामानो यत्क्माथर स्थृतिप्रसिास्त एवेह प्रत्मानि- 
्यत्पतिसम्भवात्स्छ्तिप्रसि॑ प्रथानमभिधीयते! तस्य शब्दव्वादशब्दत्वमहपपन्नम । 
(सांख्य सांख्य हा शब्द वारंवार येत असल्यामुळें सांख्यांचे मत काय हं 
कदां थोडक्यांत सांगणे अन्नश्य आहे, पृथ्वी, उदक, तेज, बायु व आकाश. 
हो स्थूळ भूतें अनुभवाळा येत असतत. तेव्हां ह्यांना कांही तरी कारण 
अतलेंच पाहिजे असें अनुमान करून तन्मात्रपदवाच्य अशी पृथ्वीप्रश्नति पांच 
सक्ष्मतत्तें ते क्पितात. पंचतन्मात्र ह्मणजे सूश्मभूतपंचक ही गोष्ट प्रासिद्ध 
आहे, ही जा पंचतन्मात्रें ह्मणजे सूक्ष्म पंचमूत त्यांचे ब इंद्रियांचे कारण अहं- 
कार होय अशी ते कल्पना करितातै. शब्द, स्पर्श, रूप, रस व गंध हे विषय. 
ढपळन्य होत असल्यामुळें श्रवणादि इंद्रियांचे अनुमान होत असतें. महत्त्व 
हॅ बहंकाराचें कारण झशून ते मानितात आणि त्या महत्त्वाचें कारण अव्यक्त 
झणजे प्रधान असं ते झणतात. अव्यक्त हे कोणाचेंही कार्ये नाहीं झणजे 
अब्यक्ताचें कारण कोणीही नाहीं असं ते समजतात. परंतु, अव्यक्त हे भोग्य 
असून त्याचा मोक्ता पुरुष ते कल्पीत असतात. सारांश, सांख्यांचे स्थूळ पदार्थ 
प्रत्यक्षप्रमाणाने लिद्व असतात आणि सूक्ष्म पदाथ ते अनुमानप्रमाणानें सिद्ध 
मानीत असतात. तेव्हां त्यांच्या मताने प्रधान हें आनुमानिकच आहे' हणजे 
प्रयक्षप्रमाणानें सिद्ध नसून अनुमानप्रमाणानेच सिद्ध आहे. ) कारण, 
“महत्तत्त्वाहून अव्यक्त पर व'अव्यक्ताहून पुरुष पर! असें काठकोपनिषदामध्ये 
पठित आहे. तत्र झणजे श्रुतात. सांख्यस्मृतीमध्ये जे महृदव्यक्तपुरुष ज्या 
संज्ञांनी व ज्या क्रमाने प्रश्षिद्द आहेत तेच महदव्यक्तपुरुष ( ह्मणजे महत, 
अव्यक्त व पुरुष ) त्याच शब्दांनी (झणजे महत, अब्यक्त ब पुरुष ह्याच 
शब्दांनी ) ब त्याच. क्रमानें ( अर्थात, प्रथम, महत्‌, नंतर अव्यक्त 
ब॒ नंतर पुरुष ह्याच क्रमानें ) ह्या काठकश्रुतींत असल्याची भोळ ख 
'पटत आहे. ( बुद्धीला महत्तत्त्व हा सांख्यांचा पारिभाषिक शब्द होय. प्रधान 
झथबा प्रकृति ते अव्यक्त शब्दाने निर्दिष्ट करीत असतात आणि आत्म्याचा 
। निढे् पुरुषशब्दानें करांत असतात. ) त्या काठकश्चुर्तीत अव्यक्त द्या 
पदाने सांख्यस्मातेप्रसिद्ध प्रधानाचा निदेश होत आहे. कारण, सांख्यशासत्रा- 
मध्ये अब्यक्तशज्द प्रधानबाचक असल्याचे प्रसिद्ध असल्यामुळे आणि शब्द, 
इपश, रूप ्त्यादिक त्याचे दिकार्णा नसल्यामुळे नव्हें जं व्यक्त तें अव्यक्त 











. प्रत्यभिज्ञायते । स च शब्दो न व्यक्तमव्यक्तमिति योगिकत्वादन्यसि 
सुदुठंक्ष्ये.'च प्रयुज्यते । न 'चावं कस्मभिदरद: । या,त प्रचानवादिनां रूदिः सा. 
तेषामेव पारिभाषिकी सती न प्रतिपद्यते । न च क्रम- 
अशी व्युत्पत्ति प्रधानासंबंधाने संभवनीय आहे. अव्यक्तशब्दानें निर्दिष्ट अस- 
छेळेजें प्रधान ते प्रमाणभूत वेदशब्दावरूनच जगत्कारण ठरत असल्यामुळें 





ईक्षयधिकरणामध्ये  दर्शविळेळे त्याचे फूट त्व हणजे वेदप्रामाण्यराहित्य 
सिद्ध होत नाहीं. तस्मात्‌, काठकांदि शरतींवरून, सांख्यस्मृतीवरून आणि 


अनुमानाबरून व प्रसिद्धीवरून तं अव्यक्तशब्दवाच्य प्रधानच जगताचे 
कारण भसल्याचें सिद्ध होत आहे. ( ह्याप्रमाणें पूर्वपक्ष आहे. ) 

( सिद्दांत ) असं हणणे असळ तर 'पूर्वपक्षीच्या हाणण्याप्रमाणें हे नाही, 
सांख्यस्मृतीमध्यें प्रसिद्ध असठेळे जें महत्‌ व अव्यक्त, त्यांचें भत्तित्व दर्शी- 
विण्याकडे महतः परमव्यर्‌॑० रः । द्या काठकवाकयाचें तात्पर्य नाही. सांख्य- 


शा्ामध्यें, जसें स्तरतेत्र व त्रिगुणात्मक प्रधान जगत्कारण सांगितळें भाहे. | 


तसें ह्या 'काठकश्रुतीमध्ये सांगितल्याचे दिसत नाही. ( सांख्यश्याक्ञ आणि 
ही. काठकश्रुति द्या दोहोमध्ये ओळख पटण्यासारखा फक्त अव्यक्त हा. 
शब्द मात्र आहे. सारांश,) अव्यक्त हा केवळ शब्द मातर सांख्यशात्रांत अँस- 
'ळेढा ह्या श्रुतींत दिसत आहे. ( बरें, तो. शब्द प्रधानवाचक ठेरेल्च हे. 


संभवनीय नोही. ) नव्हें जे व्यक्त ते झुल्यक्त अर्श! अबयवव्युत्पत्ति ठरत . 
असल्यामुळें काठकश्रुतींतीछ त्या अव्यक्तरब्दाचा प्रयोग सूक्ष्म व दिसण्यास 


कषत्येत कठिण अज्ञा ( प्रधानव्यतिरिक्त ) दुसऱ्या वस्तूरचंधानेंही होत भाहे. 
(तेव्हां यौगिक अर्थ अव्यक्तशब्दाचा पाहूं गेश्यास तो प्रधानच_ ठरेळ असा. 
नियम नाही. बरं, अव्यक्तराब्दाचा रूढ अर्थ प्रधान आहे क्षणावें तर 
अव्यक्तशब्द के!गत्याही ठरोब वस्तूसंबंधाने रूढ नाहीं. ( सांरू 

भव्यक्तशब्दाचा रूढ अर्थ प्रधान अस] आहे ही गोष्ट आझांळा 






६९९ क्षारीरभाष्यसमेतानि बह्मसूत्राणि | 
भात्रसामान्यात्समानाथंप्रतिपत्तिभवत्येशाति तदरपप्रत्यभिज्ञाने । न झश्वस्थाने गा 
पष्यततशोज्यमित्यमूदोपध्यवस्याते । प्रकरणानिरूपणा्या चात्र न परेपरिकल्पित 
अंधानं प्रतीयते । शरीररूपकविन्यस्तगृहीतेः । शरीरं शत्र रथरूपकाविन्यस्तमव्यक्त- 
श्देंन परिश्यते । कृतः । प्रकरणात्परिशेषाश । तथा द्यनन्तरातीतो पेन्थ आत्म- 
शरीरादीनां रथिरथांदिर्पकक्ल्धाति दर्शयांते । 

आत्मानं रचिनं विदि शरीरं रथेभेव तु । 

बदि तु सारथि विद्धि मनः प्रधहमेव च ॥ 

इन्ड्ियाणि हयानाहुरविषयांस्तेष नयन 

अनेका बोचा पु भाणेल्याुर्मनीविण दति"। 

ेबेकियादिमिसलंयत- संता. | समोसा वरी 

धरम पदमाशोतींति दश्ंगित्वा किं तदध्वनः पारं विष्णाः परमे पदमित्यस्यामाका- 


संकेतानें जे शब्दार्थ ठरविले असतील ते वेदांतील शब्दांचा भर्थ करण्यारू 
उपयोगी पडणार नाहींत. पुरुषाचा संकेत हें जर अनादि वेदाच्या अर्थाचा 
निर्णय होण्याचें कारण ठरेल तर पुरुषांच्या मति विचित्र असल्यामुळे बेदांतीळ 
शब्दांचे अर्थ अनेक प्रकारचे बिचित्र होऊं लागतील. रूढि हणजे छोकप्र- 
सिदि, जे छौकिकशब्द तेच वेदिकशब्द आणि ढौकिक शब्दांचे जे अर्थ 
तेच बोदेकशब्दांचे भर्थ असा नियम आहे. ) स्थानावरून जर त्या "रूपाची 
भोळख पटत नसेळ तर केवळ दोन्ही ठिकार्णा कम सारखा आहे एवढ्यावरू- 
नच्चे सारखा अर्थ टक्ष्यांत येणार नाही. अश्वाच्या ठिकाणी जर एकाद्याळा 
ग्राय दृष्टी पडूं लागढी तर हा भश्व आहे असा मूढ मनुष्याशेवाय दुसऱ्याचा 
निश्चय होणार नाही. प्रकरण पाहू गेल्यास ह्या श्रुतीमध्यें सांख्यकल्पित 
प्रधान निर्दिष्ट असल्याचे प्र्मयाला येत नाही. शरीररूपकाविन्यस्तगृहीतेः । 
ह्या श्रुतीमध्ये र्थाचें रूपक करून योजिलेळें शरीर ह्या श्रुतींतीळ भन्यक्त 
शब्दाने बतळेळें आहे. कशावरून प्रकरणावरून आणि रूपकामध्यें शरीरच 
अवशिष्ट राहिल्यावरून. ह्या श्रुतीच्या. पूवीच जो ग्रंथ होऊन गेलेला आहे. 
तो ग्रंथ आत्मा, शरीर इत्यादिकांबद्दळ र्थी, रथ इत्यादि रूपक कल्पिल्याचें 
दर्शवीत भाहे. आत्मानं» नीषिणः | हा तो ग्रंथ होय. “ ताब्यांत नस- 
डेल्या ह्या इंद्रियादिकांच्या योगानें पुरुष संसारांत पडतो आणि स्वाधीन 
झोंळिल्या त्या हेद्रयादिकांच्या थोगानें संसाररूप मार्गाच्या 'पंडांकडे असलेल्या 
* त्या-विष्णूच्ट-परम पदाप्रत लाऊन पोचतो '" असें दर्शबिल्यानंतर विश्णूचे 








्रथमाध्यायस्य चतुर्थ पादे मथमाधिकरणमू । . 
ज्यां ते्य एव प्रकृतेम्य इन्दियादिभ्यः परत्वेन परमात्मानमध्वनः पारं विष्णोः 
परमं पर्द द्शयाति ॥ 

इस्दिये्यः परा ध्यर्था अथभ्यक्ष परं मन; । 

मनसस्तु परा बाढिडुंदेरात्मा महान्परः ॥ 

महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुषः परः । 

पुण्षाण परं किज्ञित्सा काष्टा सा परा गतिरिति ॥ 

सत्र य एवेस्दियादयः पूवेस्या रथरूपककल्पनायाम'कादिभावेन प्रकृतास्त ए्वेह 

परिश््न्ते प्रकृतहानाप्रकृतप्रकियापरिद्ाराय । के ल्ससारशा त टी 
च स्मानशब्दा एव । अर्था ये शब्दादयो विषया इन्त्रिययगोचरत्वेन 
चेन्दियेम्यः परत्वम" रळ कीक ७७४: य्ह्त्वं भातिध्रहत्वमिति शुतिप्रसिदधे: ॥ 
विषयेभ्यश्व मनसः परस्वं ॥ मनसस्तु परा बुदिः । 
इढिं थार भोग्यजातं भोक्तारछ्षपसपेति । इदेरात्मा महान्परो यः स' आत्मानं 








फर्म पद भसळेढी ती मा्गीची पडीकड़ीळ कड हाणजे काय? भशी शंका 
उपस्थित होत असल्यामुळें ह्या प्रकृत इंद्रियादिकांहूनच पर असळेढा जो. 
पस्मात्मा तोच बिष्णूचं परम पद असटेठी मा्गीची पडीकडीळ कड णून 
इंद्रिये परा गतिः ह्या प्रंथानें दर्शविळे आहे. तेव्हां चाळू विषयाचा त्याग ब. 
चाढूं नमुळेल्या नवीन विषयाचा स्वीकार हे दोष टाळण्याकरिता भ्रुतीमध्ये 
पृदरीच्या रथरूपक कल्पनेत अश्व वगेरे ह्मणून ज्या इंद्रियादिकांचा निर्देश 
केळेळा भाहे तेच इंद्रियादिक द्या ठिकाणी घेतळे पाहिजेत. त्यांपैकी इंद्रिय, 
मन ब बद्दे हे शब्द तर पूवीच्या र्थरूपक कल्पनेत व इंद्रियेभ्यः 
ह्रथी अभ्रा गतिः द्या भ्रुतींत सारखेच आहेत. अर्थ ह्मणजे जे शब्दादि 
ब्रिषय इंद्रियरूप अश्वांना गोचर असतात हाणून निर्दिष्ट केळेढे आहेत ते. 
इंद्रियांपेक्षा श्रेष्ठ आहेत. कारण, इंद्रिये प्रह असून विषय भतिम्रह्ह होत असे 
( बृहदारण्यक श्रुतांत ) प्रसिद्ध आहे. ( ग्रह्न्ति पुरुषपर् बघ्न्तीति 
ग्रह्म इन्द्रियाणि एुरुषरूप पशुळा जे घरतात ते प्रह हणजे इंश्र्यि आणि 
ह्या इंद्रियरूप म्रहापेक्षांही जे श्रेष्ठ ते अतिप्रह नथीत्‌ शब्दादि विषय असें 
बृद्ददारम्यकापनिषदांत सांगितडेलें आहे ). बिषयांहून मन श्रेष्ट आहे. 
बिष्प भाणि इंद्रिय ह्यांच्या न्यवहाराटा, मन हें. मूळ आहे. मनोपिक्षां ह 
श्रेष्ट आहे. कारण, भोग्यसमुदाय बुद्धीवर भारूढ होऊन भ्ोक्याकडे जात 
भतह, आत्मानं रेथिनं विद्धि द्रा ठिकाणी, रथी हणून ज्याचा बद 
१ वी 





4९४  आर्ररभाष्यसमेतानि त्रक्षूसूत्राणि । 

रथिनं विद्दीति रथित्वेनोपक्षिपत: । कुतः । आस्मशब्दात । भोळुश्र भोगोपकरणा- 
त्यरत्वोपफ्ते: । महत्व 'चास्य 
मनो महान्मतित्रेद्या पूर्व॑ढि: ख्यातिरीश्वरः । 
प्रश, संविकषितिशरेव स्मृतिश्न परिपव्यत इति स्पतेः ॥ 

यो तरद्याणं विदधाति पुरव यो वे. बेदांशर प्ररिणोति तसम । इति च भुत्या 
प्रथमजस्य हिरण्यगभेस्य थढिः ला सवांसां बदीनां परा प्रतिष्ठा । सेह महानात्मे- 
स्वच्येते । सा 'च पूत्र ७डिग्रहणेनेव गृष्टीता सती हिगिहोपदिशयते । तस्याप्य- 
*केठेळा आहे तो महान्‌ आत्मा बुद्धीहून श्रेष्ठ आहे. रथी ह्मणून पुरुषाचीच 
योजना कशावरून तुझी समजतां १ माजा असल्यावरून. ( बुद्धीपेक्षां पुरुष 
श्रेष्ट कसा! असा कोणी प्रश्न करील, परंतु, ) भोगसाधनापेक्षां भोक्ता श्रेष्ठ 
असणे योग्यच भाहि. ( आणि बुद्धि भोगसाधन आहे. महान्‌ हें विशेषण 
ल्याढा अनुलक्षून श्रुतींत 'कशाकरितां आहे?! अशी शंका कोणी करील; 
परंतु, ) पुरुष हा स्वामी असल्यामुळें याच्या ठिकार्णी महत्त्व असणे योग्यच 
आहे. ( तर मग महतः पस्मव्यक्तं असें न हणतां आत्मनः परमव्यक्त 
असे हणावयास पाहिजे. रण, महच्छब्द आत्मवाचक आहे; अशी शंका 
येत असल्यास दुसरेंही व्याख्यान ह्या ठिकाणी संभवनीय भोहि. ) अथवा, 
मनो महान्म० परिपटधते अशी स्मरते असून यो ब्रह्माणं० तस्मै अशी 
आति असल्यामुळें प्रथम उत्पन झाठेला जो हिरण्यगर्भ त्याची जी बुद्धि ती 
सर्व बुद्धीचा मुख्य झाश्रय होय. ती हिरण्यगर्भाची बुद्धि बुद्धेरात्मा महान्परः 
ह्या ठिकाणी असलेल्या आत्मा महान्‌ द्या पदांनीं निर्दिष्ट केटेळी आहे. 
( हिरण्यगभोच्या बुद्धीला मन, महान, माते, ब्रह्मा, पू:, बदि, ख्याति, ईश्वर, 
प्रज्ञा, संबित्‌, चिति ब स्मृति हणता अस। मृतिवचनाचा अर्थ आहे. मन 
हणजे एतनशक्ति, महान्‌ हाणजे व्यापक, माते. ह््‌णः जि भाबिनिश्चय, त्रझ्ा 
ह्मणजे आत्मा, पूः हणजे भोग्यवर्गाचा आश्रय, बुद्दे झणजे तात्काळिक 
निश्चय, ख्याति ह्मणजे कीर्तिशक्ति, ईश्वर ह्मणजे नियमनशक्ति, प्रक्षा झणजे 
'ब्रेकाठनिक्षय, संबित्‌ झणजे अमिब्यंजिका अथात प्रकाशक, 'चिति हाणजे 
| अध्यस्त आणि म्थति हणजे पवी होऊन गेलेल्या सर्व गोष्टीचें अनुसंधान 
ठेवणारी, हिरण्यगभीची बुद्धि अशा शुशांन युक्त आहे असें विद्वान्‌ लोक 
असतात ह स्मृतिवचनाव्या भाशय आहे. परमेश्वर प्रथम न्रह्मदेवाळा 
करिते[व आपल्या अनुम्हासुळें झात्या बुद्धीत तो वेदांची स्फूर्ति 





कि 





परुपग्रहणेन रथिन आत्मनो ग्रहण द्रधव्यम । परमार्थतः 25: 

दवाभावाव । तदेव शरीरमेवैक॑ परिशिष्यते । इतराणीस्द्ियादीनि प्रकतान्येव र्‍ 

पदरिद्ोयेषया समदकामन्परिशिप्यमाेनेहवम््येनाव्यक्तश्टेन परिमिष्यमाणं प्रत. 

शरीरं दशयतीति गम्यते । शरीरेस्दियमनोजु दिविषयवेदनासंयुक्तस्य 

भोकुः शरीरादीनां रथादिर्पककल्पनया संसारमोक्षगेतिनिरूपणेन प्रत्वगात्मत्रद्या- 

वगतिरिह् विवक्षिता । तथा च भै नअ 
एष सवेष थतेड गढोत्मा न,पकाशते ॥ ध 





करितो असा श्रुतीश्वा अर्थ होत आहे. श्क्टा अनुम्रहाधुळे हिरण्यगभीच्या 
बुद्धीमध्ये वेदांचा भाविर्भाव होत असतो /अशा भथीच्या ह्या श्रुतीवरूनही 
हिरण्यगर्भाची बुद्धि वराल स्मृतिवचनांत सांगितल्याप्रमाणे गुणसंपन्न असल्याचे 
सिद्ध होत आहे. ) ती बुद्धि पूवी वार्दशब्दानेच घेतळी गेली असतांना ह्या 
'ठिकार्णी तिचा निर्देश प्रथक केळेला आहे. ( महान्‌ ब आत्मा हे दोन शब्द 
बरीळ वचनावरून हिरण्यगभीच्या बुद्धांचे वाचक असल्याचें ठरठेळंच आहे. 
तेव्हां बुद्धेरात्मा महान्परः द्याचा अर्थ “ प्रत्येक प्राण्याचे ठिकाणीं असळेली 
जी बुद्धि त्या बुद्धीपेक्षां महान्‌ आत्मा हणजे हिरण्यगर्भाची समि बुद श्रेष्ठ १. 
असा होब्र आहे. ) कारण, ती हिरण्यगभीची बुद्धि ( सर्व बुद्धीचा मुख्य 
आश्रय असल्यामुळें ) आमच्या बुद्धीपेक्षा श्रेष्ठ असणेंच योग्य ठरत आहे. 
हे दुसऱ्या प्रकारचे व्याख्यान स्वीकारिठें असतां अव्यक्तात्पुरुषः परः 
ठिकाणच्या परमात्मवाचक परपुरुषशब्दांनी रथी जो आत्मा त्याचाही निर्देश 
होऊन गेळा असें समजाबें. कारण, खरोखर पाहूं गेळें असतां परमात्मा ब 
जीवात्मा ह्यांमध्ये भेद नाही. ह्याप्रमाणें व्मीख्यान होत असल्याकारणाने फक्त 
एक शर्रारच ॥दीछुक रहात आहे. इतर इंद्रियादिक जी पूत्री सांगितळेळी 
आहेत त्यांचेच परिगणन परमपद दर्शविण्याच्या उद्देशानें करणारा 
शिल्लक रहात असलेल्या शेवटल्या अव्यक्त शब्दानें शिललुक रहात -असळेळें 
झणजे पूर्वनिर्दिष्ट शरीरच दर्शवीत आहे असें ठ(तें. शरीर, इंद्रिये, 
मन, बुद्दे, विषय व सुखादिकांचा अनुभव ह्यांनी युक्त ऱ्य जो 
संपन्न भोक्ता ह्मणजे जीवात्मा याच्या ,'शरारादिकांचे रथादिसादृश्य 
ज्याअथी संसार!पासून होणाऱया मुक्तीचे निरूपश केले आरि 
ज्मा येथ विवक्षित आहे. एप सवे ० सरक्षमदर्शिमिः 


कु आ. व 





क 
५२६ क्कार्रारभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूज्राणि । . 
ृष्यते त्वरच्यया डुढ्या सक्ष्मया सक्षमदर्शिमिरिति ॥ 
वैष्णवस्य परमपदस्य दृरवगमत्वमुकत्वा तदवगमार्थ योग दर्शयाति । यच्छेद्वाडूम- 
नखी प्राजस्तयच्ळेजज्ञान आत्माने । शातमात्माने मदाति नियच्छेत्तथच्छेच्छान्त 
आात्मनीति । एतदुक्त भवति वाचं मनसि लंयच्छेत. । वागादिवाध्येन्दिवव्यापार- 
डत्कृत्य मनोमात्रेणावतिष्ठेत । मनोपि विषयविकल्पाभिमुखं ब्रिकल्पदोषदर्शनेन 
ज्ञानश्वब्दोदितायां बुदावध्यवरस!यस्वभावायां धारयेत्‌ । तामापि डि महत्यात्मानि 
भोक्तर्यगऱ्यायां वा बुद्ध सूक्ष्मतापादन्नेन नियच्छेत्‌ । महान्तं त्त़ात्मानं शान्त 
आत्माने प्रकरणवति परस्मिन्पुरुषे परस्यां काष्टायां प्रतिष्प्रयेदिति च । तदेव 
पृवोपराळोचनायां नास्त्यत्र परपरिकल्पितस्य प्रथानस्यावकाश: ॥ १ ॥ 


बिष्णूचे परम पद दुर्बोध आहे अँ आहे अरे. सां सांगून त्यांचे ज्ञान करून घेण्याकसितां 
यच्छेद्रा«न्त आत्माने असा योग दर्शविल्या भाहे. ह्या श्रुतीचा अर्थ येणें- 
प्रमार्णे:-वाणीचं संयमन मनाचे ठिकाणी करावें. हणजे वागादि जीं बाह्य 
इंद्रिये त्यांचे व्यापार सोडून देऊन ह्प्ाजे त्यांची हाळचाळ नाहीशी करून 
"केवळ मानसिक व्यापार करीत रहावें. नंतर विकल्प हा दोष आहे. 
अस्ते समजून निश्चयात्मिकर बुद्धांचे ठिकाणी विषयब्रिकल्पामिमुख भसलेल्या 
मनांचे संथमन करावे; नतर त्या निश्चयात्मिक बुद्धीचाही भोक्ता जे! जीबात्मा 
त्याच्या ठिकाणी किंबा श्रेष्ट बुद्धांचे ठिकाणी सूक्ष्मता आणून ळय , करावा, 
नंतर महान्‌ जो जीव्रात्मा त्याची स्थापना शांत आत्म्याचे ठिकार्णा झणजे 
ज्यांचे प्रकरण चालळेळें आहे. त्या पराकाष्ठाभूत उत्कृष्ट पुरुषाचे ठिकाणी 
करावी. तस्मात, महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुषः परः ह्या श्रुतीमध्ये 
पूर्वापरप्रंथसंदर्भ पाहु गेल्यास सांख्यपरिकात्पित प्रधानाचा शिरकाव होश्यास 
जागाच नसल्याचे सिद्ध होत आहे. ९ १ ॥ 
( काठकोपनिषदांतीळ अव्यक्त हें पद ह्या अधिकरणाचा विषय आहे ब 
ह्या पदाचा अर्थ शरीर असा शास्त्रकारांनी व भाध्यकारांनी केळेळा आहे, 
तो कसत! केला आहे हे ढक्ष्यांत येण्याकरिता व भाष्याची समजूत पटण्या- 
करितां द्या प्रकरणांतील चा ओळीने घेऊन ह्यांचा अर्ध करून पाहू. 
आत्मानरथिनं विद्धि रीर* रथमेब तु । 
2111 मतः परग्रहमेब च ॥। ३ ॥ क 
इस्द्रियाणि 

आम्मेद्धियमनोयुक्त काय शक्य ॥४॥ 








अयमांथ्यायस्य नु पादे प्थमाधिकरणम। १२७ 


यस्त्वविज्ञानवान्भवत्ययुक्तेन मनसा सदा । 

तस्येन्ट्रियाण्यवश्याने दृष्टा"्वा इव सारथेः ॥ ५ ॥ 

यस्तु विज्ञानवान्भवाति युक्तेन मनसा सदा ! 

तस्पेन्द्ियाणि बशयाने सदश्वा इव. सारेः ॥ ६ ॥ 

यस्त्वविज्ञानवान्भवत्यमनस्कः सदा5श्लाचेः । 

न स तत्पदमामोति स सारं चाधिगच्छति ॥ ७ ॥ 

यस्त विज्ञानवान्भवाति समनस्कः सदा शुचेः । 

स तु तत्यदमामोति यस्माड्शो न जायते ॥। ८ ॥ 

तात एकच बनजाहयनरम ॥ 

सो$ध्वनः पारमामोति तद्रिण्णोः परमं पदम्‌ ॥ ९ ॥. 

इन्द्रियेभ्यः परा ह्यथा अर्थेभ्यश्न परं मनः । 

मनंसस्तु परा बुद्धिवुद्वेर*्त्मा महान्परः ॥ १०॥ 

महतः परमव्यक्तम्रव्यक्तात्पुरुषः परः । 

पुरुषान्न परं किंचित्सा काष्ठा सा परा गतिः | ११ ॥। 

एष भरवेषु भूतेषु र्ढो$त्मा न प्रकाशते । 

* हृद्यते त्वग्र्यया बुद्ध या सूक्ष्मया सरूक्ष्मदर्शिभिः ॥ १२ ॥ 
यच्छेद्राडानसी प्राझस्तद्य च्छेजज्ञान आत्माने । 
ज्ञानमात्माने महति नियच्छेत्तद्यचच्छेच्छान्त आत्माने ॥१३॥ 
आत्मा हणजे संसारी पुरुष हा रथाधिपाते जाण; शरीर हा रथ समज; 

निश्चयाग्मिका बुद्धि हाच शरीररूप रथ हांकणारा साराथे ह्मणून समजून ठेब; 
मन हाचे लगाम हें कळलेळें असूं दे २. ईैद्रियेंच अश्व असें विंबेकी ळेकांच 
हाणें आहे त्याची आठवण ठेब; शब्द, स्पश, रूप, रस व गंध हे अनेक 
मार्ग भाहेत ही गोष्ट विसरू नको आणि झारीर, इंद्रयं ब मन ह्यांनी संयुक्त 
असलेला आत्माच बिवेकी टोक भोक्ता झणजे संसारी समजतात हीही पक्की 
खूणगाठ ठेव ४. अडदांड घोडे ज्याप्रमाणें सारव्याच्या कबज्यांत रहात. 
नाहीत त्याप्रमाणें जो बुद्धिरूप सारथी अविवेकी असून मनोरूप लगाम 
जक्मच्या हाती कथीही नसतो ह्याच्या तौन्यांत इंद्रियरूप अश्व नसतात ९, 
मुत्ती घोडे ज्याप्रमाणे सारध्याच्या हातांत असताब्र य्याचप्रमाणे, जो बुद्धिरूप 
साराब्षि बिंदेकी असतो आणि मनोरूप लगाम सूवेदा झ्याच्या हातांत भते! 








टपॅफक्‍सॅपिपसससलिसससॅसॉएॉतॉएॉूॉ्‌सॅॉ॑?शना 
त्याच्या ताब्यांत इंद्रियरूप' अश्व असतात ६. बुद्दिरूप सारा ज्याचा अवि- 
बेकी आहे, इंद्रियरूप अश्व आंवरून धरणारा मनोरूप ठगाम हातांत नस- 
ल्यामुळें जो संवेद! अशुचि सते! त्या रथ्याला झणजे संसारी पुरुषाला त्या 
सार्याच्या योगानें पूती निर्दिष्ट केळेळे तें आवेनाशी परमपद प्राप्त होत नाहीं 
इतकेंच नव्हे परेतु, जन्ममरणरूप संस्तारच लयाला एकसारख! प्रात्त होतं 
असतो ७. ज्याचा सारथी विवेकी असून मनेरूप ळगाम हातांत असल्यामुळं 
जा सर्वेदा शुचि भसतो त्याला ज्यांच्या प्राप्तीमुळें पुनरपि जन्म येत नाही; ते 
परम एद प्रात्त होत असतें ८,| सिकय बुद्दिरूप सारि्याने युक्त असून 
मनोरूप टगाम ज्यानें आवरून धोरेळेला असते! तो शुचि पुरुष ह्मणजे ज्ञानी 
पुरुष संसारमागीच्या पटीकड असलेल्या स्थानाप्रत जाऊन पोचतो हारणजे 
सर्वे प्रकारच्या संसारबंधनांपासून मुक्त होता. तेंच सर्वव्यापी बासुदेवसज्ञक 
'परमात्म्याचें सर्वोत्कृष्ट सपान होय ९. इैद्रयांपेक्षां अर्थ पर; अथीपेक्षां मन पर; 
मनापेक्षां बुद्धि पर आणि बुद्धीपेक्षा महान्‌ आत्मा पर १०. महान्‌ आत्म्या- 
पेक्षां अव्यक्त पर व अव्यक्तापेक्षां पुरुष पर. पुरुषापेक्षा मात्र कांहीएक' पर 
नाही. सूक्ष्मत्वादिकांचें पर्यवसान पुरुषच असून परम गतिही तोच होय ११, 
हाच पुरुष सर्व प्राण्यांचे ठिकाणा आच्छादित होऊन राहिलेला आत्मा होय, 
हा आत्मा झणून कोणत्याही अज्ञानी पुरुषाला ह्याचें ज्ञान होत नाहीं. सुसंस्क्रत 

ब सूक्ष्म अशा बुद्धीच्या योगानें सूक्ष्मदशी पंडितांना मात्र द्याचे ज्ञान होत. 
असतें १९. (ह्याच्या प्रात्तीचा उपाय येणेप्रमाणे:-- ) प्राज्ञ पुरुषाने 
बागादि इंद्रियांचा मनाचे ठिकाणी लय करावा. त्या मनाचा लय प्रकाश- 
स्वरूप बुद्धीचे ठिकाणी करावा; “ बुद्धीचा लय मोठ्या बुद्धीचे ठिकार्णी 
करावा आणि त्याचा लय निर्विशेष ब निर्विकार अश मुख्य परमात्म्याचे 
'ठिकार्णी करावा १९. अशा रीतीनें ह्या मंत्राचा अर्थ होत आहे. ह्यांपैकी 
अकराव्या मंत्रांत अव्यक्ते असा शब्द आहे व त्या शब्दाचा अर्थ कोणता हॅ. 
शाक्षकारांनी व भाष्यकारांनीं ठरविठें आहे. तें समजण्यारू तेराव्या मंत्राच्या 
क्षथीकडे टक्ष्य देणे फार उपयोगी ओढे. वागादि इंद्रिये, मन, ज्ञान, 

१ तत आणा लगत आत्मा अशा पांचांचा निर्देश ह्या 
डं असून' पहिल्या पहिल्यांचा पुढल्यांत ळय 
 रागितळे आहे. दहा व मकर द्या लोकांमध्ये अये, मन, 









- पहिल्या पहिल्यापेक्षा पुढली पुढळां पर असें सांगितळे 
मन, बुद्धि व महान्‌ आत्मा ह्या तिहींचा क्रमाने निदेश दहाव्या मंत्रांत 
आहे आणि तेराव्या मंत्रांत मन, ज्ञान, आत्मा, व महान्‌ आत्मा असा. 
निर्देश क्रमाने केळला आहे. मन ह! शब्द देन्ही ठिकाणी सारखाच असून 
महान आत्मा हे शब्दही दोन्ही ठिकाणी सारखेच आहेत. मन आणि 
महान आत्मा ह्या दोहोड्या मध्यभार्गी दहाव्या मंत्रांत बुद्धिः हा शब्द आहे. 
आणि तेराव्या मंत्रांत मन व महान्‌ आत्मा द्या दोहोंच्या मध्यभागी ज्ञान 
आत्माने असे शब्द आहेत. तेव्हां बुद्धि शब्दाचा अर्थ आणि ज्ञान आत्मा 
ह्या शब्दांचा अर्थ कच असळा प!हिजे. कारण, एकाच प्रकरणांतीळ हे. 
दोन्ही मंत्र आहेत. अर्थात, ज्ञान आत्मा ह्मणजे बुद्धि. आतां महान्‌ आत्मा 
असे शब्द दोन्ही ठिकाणी सारखेच आहत; आंचा अर्थ काय असला पाहिजे 
ह पाहूं. जें ज्याच्यावर अवलंबून असते ते त्याच्यांत लीन करावे असा उपदेश 
तेराव्या मंत्रांत केळेला आहे. आव्मा जे! महत्‌ त्याचे ठिकाणी ज्ञानाचा ह्मणजे 
बुद्धीचा ल्य करावा भसे सांगितळें आहे. व्यक्तीच्या ठिकाणी असढेली 
बुद्धि समा्टि जो हिरण्यगर्भ त्याच्या बुद्धीवर अवलंबून असल्यामुळें तेराव्या 
मंत्रांतीळ महति आत्माने द्या पदांचा अर्थ हिरण्यगर्भीच्या बुद्धीचे ठिकाणा * 
सा होत आहे. ह्यास्तव, दहाव्या मंत्रांतीळ आत्म! महान्‌ ह्या शब्दांचा अर्थ. 
हिरण्यगभीची बुद्धि असाच होत आहे व तसाच भाष्यकारानी-पहिल्या 
ब्याल्यानावर भरुचि येत असल्यामुळें दुमरे जें व्याख्यान द्या ठिकाणी हणजे 
आनुमानिकमप्येकेषां>्‌ ति च॒ द्या सूलीवरील भाप्यांत केेळें आहे त्या 
ब्याख्यानांत-दर्शवेळा आहे. दहाव्या मंत्रांताळ आत्मशब्द मुख्य नांही. 
आतत्मंशन्द जर मुख्य असत! तर अकराव्या मंत्रात महत' परं द्याचे ऐबरजी 
आत्मनः परे असें हटळ असतें. तस्मात, आत्मा हे विशेषण आहे. त्याच- 
प्रमाणे तेराव्या मंत्रांत तीन ठिकाणी आत्मशब्द आहे, पेक! पूरगर्धीतीळ' 
आत्मशब्द ज्ञानशब्दाचें विशेषण आहे; व दुसर] आत्मशब्द' दहान्या मंत्रांतीळ 
आत्मा महान्परः द्या ठिकाणच्या अपभरब्दाशी समानार्थकच असल्यामुळे 
'विशेषणच आहे. तेव्हां दहाव्या मंतांतीळ आत्मा यी 
आत्या महान्‌ द्य! रोब्दांचा अर्थ माध्यकारांनी मनो ! 
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ख्यातिरीश्वरः। पज्ञा सांबोचितिथेब स्परतिश्र पारेपठयते द्या स्टृतिवचनाला 
अनुसरून हिरण्यगर्भाची बुद्धि असा केलेला आहे. आतां दहाव्या मंत्रांतीळ. 
अव्यक्त ह्या पदाने काय बितरक्षित असले पाहिजे हें पाहूं. तीन व चार ह्या 
मंग्रांत रूपक केढेळें आहे, ७...ण ज्या आत्मादिकांना अनुटक्ून हे रूपक 
'केलेळें आहे, त्यांचाच निदेश उत्तरोत्तर श्रेष्ठत्व दर्शविण्याकरितां दहा व 
अकरा ह्या मंत्रांत विवक्षित आहे. आंत्मा, शार, बुद्दि, मन, इंद्रियें ब बिषय 
ह्यांचा निदेश तीन ब चार ह्या मंत्रांत केढेळा आहे. आणि ह्मणून . ह्यांचाच 
निदेश दहा ब अकरा ह्या मंत्रांत वित्रक्षित अराला पाहिडे हें उघड आहे. 
हे जे सहा शब्द आहेत ते टोकप्रस्षिद्धच असल्यामुळें त्यांच्या . अर्थासंबंधानें 
संशय येण्यास जागाच नाही. दहा व अकरा ह्या मंत्रांत एरुष, अव्यक्त, 
आत्मा. महान, ताद्दे, मन, इंद्रिये ब अथ असा सातांचा निदेश केळेला आहे. 
चबथ्या मंत्रांतीळ बिषयशब्दाबद्दल “दहाव्या मंत्रांत अर्थशन्दाची योजना 
झाळेली आहे; अर्थशब्द विषयदाचक असल्याचे प्रसिद्ध आहे आणि झंद्रिये व 
मन ह्यांच्यामध्ये तो अर्थशब्द असल्यामुळें त्याचा अर्थ विषय ह्याशिवाय दुसरा. 
होणें शक्‍यच नाही. बुद्दे, मन व इंद्रिये हे तीन शब्द दोन्ही ठिकाणी सारखेच 
आहेत. आतां तिसऱ्या मंत्रांती७ फक्त आत्मा व शरीर ही दोन, शहि्ली 
आणि अकराव्या मंत्रांतील पुरुष, अव्यक्त आणि आत्मा. महान ही तीन 
राहिली. तीन व चार ह्या मंत्रांत रथाचे रूपक कल्पून रथी, र्थ, सारथि, 
छगाम ब घोडे ह्या पांचांचा निदेश केला आहे. चित्तरूप ळगाम इंद्रियरूप 
घोल्यांच्या तोंडांत देऊन व ते घोडे शराररूप रथाला जोहून बा&रूप सारथि 
तो र्थ हांकायास तयार झाल्यावर५आत्मा हा त्या रथांत बसलेला आहे. 
परंतू, द्या स्थांत बसून ज्या ठिकाणी जाबयाचें आहे तें ठिकाण रथरूपकदर्शक 
मंत्रांत दर्हीविटेळ नाही. कारण, तं ठिकाण एक नाही, संसार 4 विष्पूरचे 
परम पद अर्थात्‌ परमात्मा अर्शी .दोन ठिकाणें तीं आहेत. दहा व अकरा द्या 
जंत्रांत उत्तरोत्तर श्रेष्ठ भसळेल्यांचेच प्रतिपादन केळेळें छतल्यामुळें शेवटी 
परभल्मा'च येणार'हें उघड आहे. तिसऱ्या मंत्रांतीळ आत्मरान्दाबदळ अक- 
राव्या मंत्रांत भ्रात्मशन्द वेगळा घातृळेळा नाई ब तो बुद्धयाच. घातळेळा 
नाही. कारण, 'भरीबात्मा ब परमात्मा ह्यांचें ऐक्य असल्यामुळे परमात्मवाचक 
स्दन्दाने जीबाल्याचे प्रहण होतच आहे, असा उदेश! होय. तेव्हां तिसऱ्या 
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मंत्रांत रथी ह्मणून निर्दिष्ट असटेल्या आत्म्याचा निदेश पुरुषशन्दानें होऊन 
गेल्यामुळें भाता तिसऱ्या मंत्रांत फक्त शरीरं हाच शब्द उरला आणि दहा व... 
अकरा ह्या मंत्रांत अव्यक्त आणि आत्मा महान ह्या. दोन वस्तु उरल्या* 
पेकी आत्मा महान्‌ हणजे हिरण्यगभीची बुद्धि हें निर्वित्राद ठरळ असल्यामुळें. 
ब ख्पकॉमेथ्य हिरण्यगर्भाच्या बुद्धीचा विनियोग केळेळा नसल्यामुळें. आत्मा 
महान्‌ ह्या वस्तूचा विचार करण्याचें प्रयोजन उरळेंच नाहीं. तेव्हां तिसऱ्या 
मंत्रांत शरीरं ही वस्तु उरळी आणि अकरुव्या मंत्रांत अव्यक्त ही वस्तु 
उरळी, तिसऱ्या मंत्रंत रथिरूप आत्म्यानंतर रथरूप शरीराचा निर्देश केळेळा 
आहे. ह्मणजे आत्मा व शरीर ह्या दोहोंमध्ये तिसऱ्याचा निर्देश नाही; आणि 
भकराव्या मंत्रांत अव्यक्तानंतर पुरुषशब्दानें आत्म्याचाच निर्देश केळेळा. 
आहे. झणजे अव्यक्त व आत्मा ह्या दोहोंमध्ये तिसऱ्याचा निर्देश नाही; 
उत्तरोत्तर श्रेष्ठता दर्शबिण्याकरितां दहा च अकर! मंत्र असल्यामुळे बस्ठुनिर्दे- 
शक्रम तेथें रूपकविषयक मंत्रांतीछ कायम स्हाणे शक्‍यच नसल्याकारणाने 
उलट असणें भागच आहे. सारांश, तिसऱ्या मंत्रांतीळ शरीरं द्याच पदाच्या 
'खर्जा अकराव्या मंत्रांत अव्यक्तं ह पद असल्याचें सिद्ध होत आहे. आणि 
झणूनचन अव्यक्तपद ह्या. श्रुतीमध्य शरीरबाचकच ठरत आहे. शरीररूप 
रथाचा बाचक दुसरा कोणताही शब्द दहा ब अकरा ह्यांत्रांत नसल्याकार- 
णानें अव्यक्त शब्दाचा अर्थ शरीर'असा न घेतऱ्यास रूपॅकांचा मुख्य विषय 
जो रथ त्याचाच उल्लेख ह्या उत्तरोत्तर श्रेष्ठ असलेल्या पदार्थसमुदायांत 
नाहीं असें होऊं ळागेंढ. तस्मात, अब्यक्तशब्द शरीरवाचक मानणें भागच 
आहे. आतां नश्वर ब इतरही अनेक दोनी व्यात्त असेळें शरर हिरण्य- 
गमीच्या बुद्धीपेक्षांही श्रेष्ट कसे सांगितळे? अशी शंका कदाचित्‌ ह्या व्याख्या- 
नावर येण्याचा संभत्र आहे. परंतु, ती बरोबर ठरणार नाही. बसून जाणारा, 
घोढे, लगाम ब सारथि हे सर्व तयार असून रथाचाच जर अमाव असेळ 
तर वित्रक्षित ठिकाणी जावयाचे कसं! गाडी नश्वर आहे; जड आहे; 
इत्यादि गोष्टी अगदीं खऱ्या भाहेत. परंतु, चार चाकांपका एंका चाकाची 
नुसती घाब निसटली तर त्या घांबपेद्ष किंमतीने सहरपर' श्रेष्ठ' असठेळेही 
घोडे असून नसून सारखेच होतात. इंद्रिये, विषय, 
रहाणारी असून शरीर जरी क्षणमंगुरे आहे. तरी. : 













_ १३६९ शारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मस़त्राणि | 
______सूक्ष्म तु तदहतवात ॥ २॥ 
 उक्तमतत्प्रकरणप,रशेषाम्यां शरीरमव्यक्तशव्दं न प्रथानामिति । इदमिदानी- 
आहे. शरीरनाशावरीबर इंद्रेयादक!चा नार होत नसून ती कायमच असतात. 
कारण, स्थटशरीराचा न|र झाल्याने टिंगशरीराचा नाश होत नाहीं * व 
डिंगशरीर इंद्रियादिकांचेंच बनलेले आहहे. परंतु, असें जरी आहे तरी शरीर 
त्यांना आधारभूत आहे भाणि हणूनच श्रेष्ठ आहे. मुक्त प्रा्त होण्याचे उपाय 
शरीर कायम र!हीळ तरच योजि्ता येतील, कारण, श्रवण, मनन, निदिध्यास 
इत्यादि साधने शरीराशिवाय केकल इंद्रियांदिकांनी कशी, संपादन करितां 
येणार? असो. ह्या काठकश्रुतीमध्ये जे शरीर निर्देष्ट आहे तें पशुपक्ष्यादिकांचें 
झरीर निर्दिष्ट नाही. नरदेह व विशेषतः बेदांतशास्त्राधिकारी तैवर्णकांचें शरीर 
येथें विवक्षित आहे, कारण, शास्त्र हें मनुष्यांनाच उद्देशून प्रवृत्त झाळेळे 
असते. पश्चादिकांना उपदेश होण रुमवनीय नाहीं व विवेकबुरद्धीचाही त्यांच्या 
'ठिकार्णी अमावच असतो. 
जन्तूनां नरजन्म ८ पुस्त्वं ततो विप्रता * 
तस्माद्रेदिकधरमेमागेनिरता बदर्तमस्मात्परयू । 
ह्या पद्यामध्ये आचार्यांनी इंद्रयांदिकांना दुर्लभ हाटलें नसून नरजग्म दुर्लभ 
असें हटले आहे. दुळंभ हा नरदेह असें महाराष्ट कवीचे) हणणे आहे आणि 
अतानां भाणिनः श्रेष्ठाः भाणिनां वुद्धिजीविनः । 
बुडिमत्सु नराः श्रेष्ठा नरेषु ब्राह्मणाः स्मृताः ॥ 
आह्यणेषु च विद्वांसो विद्वत्सु कृतवुद्धयः । 
कृतबुद्धिणु कतोरः कठे ब्रह्मवादिनः ॥ 
अशी बचने मनुस्मृतीतही आहेत. सारांश, बेदांतशासत्राधिकारी त्रेवर्ण- 
कांचा देह प्रात होणें ही गोष्ट अत्यत दुर्लभ आढे आणि हाणूनच हिरण्यगभीच्या 
बुद्धीपेक्षांही शरीर श्रेष्ट असे काठकश्रुतीत हाटळे आहे.) ॥ १ ॥॥ 
सूक्ष्म तु तदहेत्वात्‌ । हें द्या अधिकरणाचें दुसरें सुत्र आहे. भाणि 
* कारणखूपानें येथे शरीर विर्वाक्षित आहे. कारण, अव्यक्त शब्दाचा अर्थ 
सुक्ष्म असा असणें योग्य आहे / हे हा सुताचे तात्पर्य आहे. अकरणावरून 
ब ख्पकोपयुक्त* वस्तूरकी झारारच अप असल्यावरून अव्यक्त  शोब्दू 
_ मधानंबाचक्‌ नसून शरीरवाचकृच आहे हें दशमिळे आहे, परंतु “ अव्यक्त- 












अथणाध्यायस्य 'चतुर्ये पादे मयमाधिकरणम्‌ । 
माशइथते । कथमव्यक्तशब्दाहंत्व॑ शरीरस्य यावता 





शब्द्न विकारे दष्टः। यथा गोभि: श्रीणीत मत्सरमिति । भुतिश्र। तदवेदं तश्यन्याकृत- 
मासीदितीदमेव न्याकृतदामरूपविभिज् जगत्प्रागबस्थायां परित्यक्तव्याकृतनामरूपं 
बीजशकत्यवस्थमव्यक्तशन्दयोग्यं दर्शयति 1) २ ॥ 

झाब्द शरीराचा बाचक होणें योग्य कस? कारण, हें शरीर स्थूल असल्यामुळं 
फारच स्पष्ट आहे ब्र हणूनच व्यक्त ह्या इब्दानेंच त्याचा निदेश होणें योग्य 
आाहे. अव्यक्त शब्दाचा अर्थ अस्पष्ट अस! भाहे. ” अशी शंक! सांप्रत येत 
भाहे. ह्यास्तव, ह्या स॒त्रानें त्या शंकेचे उत्तर दिळेळ आहे. अव्यक्त ह्या 
झब्दानें सूक्ष्माचा निदेंश होणें योग्य असल्यामुळें कारणरूपानें येथें शरीर 
हणून भतसूक्ष्म बिवक्षित आहे. स्वतः ह्या स्थूळ शराराचा निर्देश जरी 
अव्यक्त शब्दाने होणें योग्य नाहीं तरी हे शारीर ज्यावुळें झाढेळें आहे. त्या 
झुतसूक्ष्माचा निदेश अव्यक्त शब्दाने होणें योग्य आहे. ( सारांश, कारण व 
कार्य ह्यांत वस्तुतः भेद नसल्यामुळे मूलप्रश्‍ृतिवाचक जो अव्यक्तशब्द त्यानेच 
शरॉरख्य़र विकाराचा निर्देश केटेला आहे. भूतसूक्ष्म हणजे मूळप्रक्षाते हॅ 
स्थूळ्दारीररूप विकाराचे कारण आहे आणणि कारणवाचक अन्यक्तशब्दारने 
काठकश्रुर्तीत कार्यरूप शरीराचा निदेश केडेला आहे.) मकृतिवाचक शब्दाने 
बिकाराचा निदेश श्रुतीमध्यें होत असल्याचें दृष्ट आहे. गोभिः श्रीणीत 
मत्सर । अशी श्रुति क्रमरदसंहितत आहे. मत्सर हणजे सेम, श्रीणीत हणजे 
मिश्र करा आणि गोभिः हणजे गोदुर्धांध्या योगान. गोदुग्धांनी सोम मिश्रित 
करा असा ह्या श्रुतीचा अर्थ आहे. ह्या श्रुतींतील गोशब्द गोविकाररूप दुग्वाचा 
बाचक आहे. तद्धेदं तद्येच्याकृतमासीत्‌ । अशी श्रात ( बृहदारण्यकोपनिष- 
दाच्या प्रथमाध्यायांत ) आहे. व्यक्तनामरूपात्मक भेदाने युक्त 

जगत्‌ पूवीच्या अवस्थमध्यें ह्मणजे प्रकट होण्याच्या पूवीच्या स्थितीत व्यक्तना- 
मरूपांनी रहित असे केवळ बीजरूप इत््तीनेंच स्थित असतांना (हणजे केवळ 
संस्काररूपानेंच स्थित असतांना ) भ॒ष्य'कृत ह्मणजे अव्यक्त होतें असा ह्या 
श्रुतीचा! अर्थ आहे, सारांश, ही भ्राति द्या जगत!चा निदेश अव्यक्तशब्दाने होत 
असल्याचे दर्शवीत आहे. भव्यक्त आणि अव्याकृत हे शद समानार्थक भाहेत, 





दश शा्रारभाष्यसमेताने बक्षसुत्राणि । 


तदधीनत्वादर्थवत्‌ ॥ ३॥ 
अत्राह । यदि जगादिदमनाभिव्यक्तनामरूपं शीजात्मकं प्रागवस्थमंव्यक्तशद्दाहे- 
मभ्युपरम्यत तदात्मनो च शरीरस्याप्यव्यक्तशव्दाहेत्वं प्रतिशञायेत॑ स एव तर्हि. 
प्रथानकारणवाद एवं संत्यापद्येत । अस्येव जगतः प्रागवस्थाया: प्रथानत्वेनाभ्यु- 


( अव्यक्त ह्या काठकोपनिषदांतील, शब्दाचे स्पष्टीकरण आचार्यीनी 
केळेळं आहे तं ढक्ष्यांत ठेवण्यासारखं आहे. अव्यक्त सवेस्य जगतो बीज- 
भ्रतमव्याकृतनामरूपसतस्वं सवेकार्यकारणशाक्तिसमाहाररूपमव्यक्ता- 
व्याकृताकाशादनामवाच्यं  *परमात्मन्योतमोतभावेंन समाश्रित 
वटकणिकायामिव वरट्टकशाक्तिः। “ सर्व जगताचें बीजभूत अव्यक्त 
असलेल्या नामांचें व रूपांचे स्वरूप; सर्व कार्य आणि सर्व कारणें ह्यांच्या 
शक्तीचं एकत्र संमेळन; अव्यक्त, अव्याकृत, भाकाश इत्यादि संज्ञांनी निर्दिष्ट 
केळें जाणारे अ.णि वटबीजाचे ठिकाणी ज्याप्रमाणें भावी वटवृक्ष शक्तिखूपांने 
हणजे संस्काररूपानें असतो 'त्याप्रमाणें परमात्म्याचे ठिकाणा ओतप्रोत- 
भावाने भरलेले 7) ॥ २ ॥ 

तदधीनत्वादर्थवत्‌ । हें द्या अधिकरणांतीछ तिसरें सत्र आहे आणि 
* ती प्रागवस्था ईश्वराधीन असल्यामुळें मानणे भागच आहे व तीस कारण 
आहि; व्यर्थ नाहीं '' असे ह्या सूत्राने दर्शविळें आहे. 

महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुह्षः परः ह्या काठकोपानेषदांतीळ श्रुती- 
संबंधानं प्रधानकारणवादी सांख्यांची शंका संभत्रनीय आहे. ती शंका येणें- 
प्रमाणे :--“ ज्यांतीळ नामें व रूपें अभिव्यक्त झोठेळी नाहीत असे हे 
न्यक्तवस्था प्राप्त होण्याच्या पूत्रीचे **अअस्थतील भसलेळे बीजरूप जगत्‌ 
अव्यक्तशब्दानें निर्दिष्ट आहे अस जर तुह्या मानीत असाळ आणि झरीराचें 
कारण असटेळें ब्रीजात्मक प्रागवस्थ जगत्‌ अव्यक्तशब्दानें निर्दिष्ट होणे 
योग्य असल्यामुळें त्याचे कार्य जें शारीर त्याचाही निर्देश अव्यक्तशब्दाने 
होणें योग्य आहे असे जर तुह्यी समजत असाल तर ह्मणजे प्रागवस्थ जग- 
ताचा निर्देश अब्यक्तशब्दाने होणें योग्य आहे असं जर ठुह्यांढा इष्ट असेल. 
तर ह्या प्रागवस्थेमध्ये प्रधानक!रणबादचे तुमच्याही .मतान प्राप्त होत आहे; 
( ह्मणजे प्रथानस जगताचें कारण हें तुद्ली कबूळ केल्याप्रमाणेंच होत भाहे ). . 











कारण, ( प्रशन हणजे आह्ली,सांख्य तरी काय समजत असतो? ) ह्याच 





अथमाध्यायस्य .चतुवे पादे मथमाधिकरणम्‌ । १ 
वंगभादिति । अजरोच्यते । यदि वयं स्वतन्त्रा कांचित्पागवस्था जगतः कारण्वे- 
नाम्युपगच्छेम प्रश्‍जयेम तदा प्रधानकारणवाटस । परमेश्वरा ना त्थियमस्माभिः 
प्रागबस्था जगतो$भ्युपगम्यते न स्वतन्त्रा । सा 'ाट्याभ्पुपरन्त्या । अ्थवती 
हिसत ।न हि तया विना परमेश्रस्य स्टत्यं सिध्याति । शाक्तिरहितस्य तस्य 
प्रढत्त्यतपपत्ते: । थक्तानां चच धुनरतत्पति: । कुतः । विद्या तस्या बीजशक्तेदांहात । 
जगताची जी प्रागवस्था तीच आही, प्रधान ह्मणून मानीत असेतो. !" 

ह्या शंकेचे उत्तर येणेंप्रमाणें :--प्रच्यक्ष दिसणाऱ्या जगताचे कारण हाणून 
जर कांही जगताची स्वतंत्र प्रागवस्था आह. मानिठी असती तर आही 
प्रधानकारणवाद कूळ केला असें होईल. १ तर मग ती प्रागवस्था तुह्या 
मानितां तरी कशी? ) ही जगताची प्रागवस्था ( जगत्कारण ह्मणून ) जी 
आही मानीत असतो ती ईश्वरार्धांन आहे असे मानीत असतों; ती स्वतेत्र 
आहे असें आही मानीत नाहीं. ( जगताचे उपादानकारण जर ठुमच्या 
मताने परमेश्वर आहे तर जगत्कारण हाणून ती ईश्वराधीन प्रागवस्था मान- 
ण्याचा कांहीं उपयोग नसल्यामुळें व्यर्थ ठरणारी ती प्रागवस्था तुह्मी मानितां 
तरी कशाढा? असा सांख्यांचा प्रश्न येईल. परंतु, ) परमेश्वरार्धांन प्रागवस्था 
जगत्कारण हणून मानणें अवशयच आहे. आणि ती व्यर्थ नसून उपयुक्त 
आहे. (*भविद्याशक्तिरूप जी प्रागवस्था ती ईश्वराच्याच आश्रयाळा असल्या- 
कारणानं ईश्वराधीनच आहे. ईश्वराचा जर तिळा आश्रय नसेळ तर नामरू- 
पात्मक जगत्‌ तिळा प्रकट करितां येणारच नाही. कारण, केवळ जड जें 
ब्रब्य ते चैतन्याचा आश्रय असल्याशिवाय केणतेंही कार्य करण्यास समर्थ 
होणार नाही. ) त्या शक्तीशिबाय परेमेश्वुराचे जगदुत्पादकत्बच सिद्ध होत 
नाही. ईश्वराचे ठिकाणी जर शक्तिच नसेंळ तर त्यांची प्रवृत्ति सृष्टीसंबंधाने 
हेणें शक्‍यच नाहीं. ( ह्यास्तव, कूटस्थ, असंग व अद्र्‍य जें ब्रह्म त्याचें 
उत्पादकत्व लिद्ध होण्याकरितां त्यांचे ठिकाणी आविद्यारूप शक्ति मानणें 
भागच आहहे. “ म्रह्मांच्या ठिकाणी असलेल्या अविद्याशक्तीमुळें जर संसाराची 
उत्पत्ति होत खसेळ तर मुक्त पुरुषही प्नरपि उत्पन्न होण्याचा प्रसंग येईल, 
कारण, जोपर्यंत ती शक्ति आहे तोंपर्यंत ही. आपलें कार्य करणारच. 
लाच्रमाणें ईश्वराच्या आश्रयाला असलेल्या त्या शक्तीचा नाशु शाळा असता. 
सर्वे जगत्‌ नष्ट होण्याचा प्रसंग येणार! कारण; जगताचे मूळ जी अविद्या 
शक्ति तिचा उच्छेद झाल्यानंतर जगत्‌ कायम * रहाणार कसें? १» ही. इंका 





न्हव कळ) जत बळ महत खाक उत इत म कारण, ) जे मुक्त झाढेळे आहेत ह्यांची उत्पत्ति होतच नाही. 
हात नाही? ( असा प्रश्न सांख्यांचा यावय़ाचाच. परंतु, ) 
.. बिद्येच्या योगाने त्या अबिद्यारूप वीजशक्तीचें दहन होत असल्यामुळें. ( मुक्तांची 
पुनरापे उत्पत्ति होत नाही, हेंच त्या प्रश्नाचे उत्तर होय. सारांश, जी अब्रि- 
द्याशक्ति असल्यामुळें हा जन्ममरणादिरूप संसार कायम असतो व जिची 
निबरत्ति झाली असतां द्या संसाराची निवृत्ति होत असते ती अविद्याशक्ति 
हणजे मायाशक्ति मानणे अवश्यचं आहे. त्या अविद्याशक्तीशिवायच सृष्टि 
उत्पन्न होत असते असें जर मा्निळें तर मुक्त झाढेल्या पुरुषांना पुनरपि 
जन्ममरणरूप बंध प्राप्त होण्याचा ख्रसंग येईल, 

“ सांख्य हे प्रचान एकच मानीत असतात व ते ईश्वराहूंन किंबा क्ेत्रज्ञा- 
हून बस्तुतः मिल्न व स्त्रंतंत्र आहे असे ते समजतात. परंतु, वेदांती सर्ब 
जाबांचे ठिकाणी आविद्या एकच आहे. असे हाणत नाहीत. सर्व जीवांचे 
'ठिकार्णी अविद्या एकच आहे असें जर वेदांतशास्रानुधायांनी मानिळें भसतें 
हर एकाच्या ठिकार्णी असलेल्या अविद्येच्या नाशाबरोबर सत्रे जगताचा ळोप 
होणार हा दोष्र त्यांच्या मताबर आळा असता. प्रत्येक जीबाचे ठिकाणी ही 
आम्िद्या मित्र भिन्न प्रकारची आहे असें वेदांती समजतात, तेव्हां ज्याः'जीवाळा 
बिद्या प्राप्त होत असते त्याचीच अविद्या दग्ध होत त्ते. य्याच्या विद्येमुळें 
हणजे ज्ञानामुळे दुसन्या जीवाची अविद्या दग्ध होत नाहीं. तेव्हां विद्या ब 
आब्िद्या ह्यांची जीवरूप स्थाने भिन्न भिन्न असल्याकारणानें एका जीवाची अब्रिद्या 
विद्येमुळें दग्ध झाल्यास सर्व जगत्‌ उब्छित्ञ होण्याचा प्रसंग येणें शक्‍यच 
नाही. प्रधानच जगत!चें कारण होव असें प्रतिपादन करणाऱ्या सांख्यांच्या 
मतावर मात्र हा दोष येत आहे. प्रधान हे एकच असल्यामुळें याचा. उच्छद 
झाल्यास सर्व जगताचा उच्छेद होणार आणि यांचा उच्छेद न झाल्यास 
कोणाचाही उच्छेद होण्याचा संभव नाही, अर्थात, मुक्ति कोणांठाच प्राप्त 
होणें शक्‍य नाही असा प्रसंग येणार! बरें, प्रधान एकच आहे असें जरी 

* मानिळें तरी अवित्रेकल्यातिरूप आविद्येच्या अत्तित्वाबर बंध अवलंबून * 
असून. आरपेब्रेकख्यातिरूप आविदयेच्या,अभावावर मोक्ष अवळंबून आहे असा 
सांख्यांचा सिद्धांत ठरणार. "मंग असे अर आहे तर अधान हे जगत्कारण 

. , सानण्याचें कारण काय! अविद्येच्या अस्तित्वावर बंधाचें अस्तित्व भवुळंबून 








असून अबिद्येच्या अभावाबर मोक्ष त असते! अस मानिल्यांनही कार्य" 
भाग उरकत आहे. आतां “ अविद्यारूप टुपाधीवर जीवभेद भबळंबून 
असून जीवमेदाबर अब्रिद्योपाधिभेद अवलंबून आहे. तेव्हां 
जोबमेद व अबिद्यामेद ह्यांपेकी एकही सिद्ध होणें शक्य नाहीं 7 अशी शंका 
प्रधानकारणवादी सांख्यांकडून बेदांतमतावर॑ येण्याचा संभव आहे; परेठु, ती 
शंका व्यर्थ आहे. अविद्योपाविभेद व जीवभेष हीं दोन्ही अनादि असल्यामुळें 
बीज ब अंकुर, पक्षी व अंडे, ऐरण ब हातोडा! इत्यादिकांप्रमाणें दाहोंचही 
स्तित्व सिद्ध होत आहे. “* अविद्या प्रत्येक जीवाचे ठिकाणी मित्न मिन 
असंते असें जर ठुह्या हणतां तर अव्यक्त, अव्याकृतं इत्यादि एकवचनांत 
झब्दांनींच श्रुतीमरध्ये तिचा निदेश 'होण्याचें कारण काय? '? असा प्रश्न 
कोणी करील. परंतु, अविद्यात्व हे प्रत्येक अविद्याभिदाचे ठिकाणी एकच अस- 
ल्यामुळें जाति दशबिण्याच्या उदेशानं श्रुतीमध्ये एकबचनांत शब्दांनी अविद्या- 
भेदांचा निदेश केठेळा आहे, असें वाचस्पतिमिश्रांनी आपल्या भाष्याबरीळ 
टीकेत ल्लटळें आहे. परंतू, आनेदगिरींनी आपल्य न्यार्यानर्णयसंज्ञक टीकेमध्यं 
हें हणणे भाष्याबरूनच खोडून काढिले आहे. ) अव्यक्तरान्दानें निर्दिष्ट केली 
जाणारी जी आविद्यात्मिका बीजशक्ति ती परमेश्वराच्या आश्रयाला असणारी माया- 
मयी महाखुत्ति (झणजे महानिद्राच) आहे आणि ती अबिद्यारूप महानिद्रा अस- 
त्यामुळें स्बररूपज्ञानरहित असे संसारी जीव त्या निद्रेत घोरत पडळेळे माहेत. 
( अबिद्यात्मिका हि० शेरते जीवा; हे भाष्य आनंदगिरीनी पुढीळ- 
प्रमाणें ढाविळें आहे. “ प्रत्येक जीवाचे ठिकाणी अविद्याशक्ति भित्न भिन 
आहें असें जें काणी मानीत असतात तें बरोबर नाहीं, अव्यक्त, अव्याकृत, 
आकाश, आक्षर व माया ह्या जिला संज्ञा आहेत त्या. अविद्याशक्तीचें भेद 
करणारें कारण नसल्यामुळे ती एकच आहे. परंतु, एकु जरी अहे 
स्वतःच्या शक्तीनं ती बिचेत्र कार्ये मात्र करणारी आहे. ” हें 








६९८ क्षारारभाप्यसमेतानि बरश्सूत्राणि । 


हेंच त्या कल्पनेच्या मूळाशी आहे आणि जीबशब्दाने लक्ष्य जी वस्तु ती 
ज्रह्माहून मित्न नाही ” असें दर्शविण्याच्या उंदेशाने भाष्यकारांनी परमेश्वरा- 
अ्रया असं हाटळे आहे. माया व आविद्या मित्न मिन असल्यामुळें ईश्वर हा 
मायेचा आश्रय असून जीव, हे आदिद्येचा आश्रय होत असे हाणणाऱ्याचें 
खंडन करण्याच्या उंदेशानें भाष्यकारांनी मायामयी असें हटलें आहे. 
ज्याप्रमाणें मायावी पुरुषाची माया स्वंतेत्र नसून परतंत्र असते त्याचप्रमाणें 
हीं अविद्या स्वतंत्र नसून परतंत्र आहे, हें मायामयी शब्दाने आचार्यांनी 
दर्शविळें आहे. तिची प्रताति येण्यास चेतनाची अपेक्षा' आहे हें दशबिण्या- 
करितां भाष्यकारांनी महासु पुसतिः नमसा शब्द घातटेटा आहे. तिचे आकलन 
होत नसल्यामुळें, तिच्या ठिकाणी विपयीस असल्यामुळें आणि अनत जीव 
भासमान होण्याचें कारण असल्यामुळे ही ती व्यर्थ नसून उपयुक्त आहे हे 
दर्शविष्याच्या उदेशाने यस्यां स्वरूपैमातिबोधरहिताः शेरते संसारिणो 
जीवाः असें भाष्यकारांनी हटले आहे. '! वाचस्पतिमिश्रांनी ह्या भाष्याचें 
व्याख्यान वेगळें केळे आहे. ते हणतात “* अहो, तर मग अविद्याच जगताचे 
बीज असल्यामुळें ईश्वराचे जगदुत्पत्तीला प्रयोजनच नाही, अशी शंका येऊं 
नये हगून भाष्यांत परमेश्वराश्रया असें पद आहे. अचेतन द्य चेतना- 
चिष्टानान युक्त असल्याशिवाय कोणतेही कार्य करण्यास समर्थ होत नाही, 
झणून अविद्या ही आपलें सृष्टिरूप कार्य करण्याकरितां निमित्तकारण ब 
उपादानकारण ह्मणून परमेश्वराचा आश्रय करीत असते. प्रपंचरूप भमाचे 
अविष्टांन ईश्वर आहे हें खरें. परंतु, रज्जु ज्याप्रमाणे सर्परूप भ्रमाचें अधि- 
ष्टान होय, त्याचप्रमाणें ईश्वर हें जगरस्वरूप भ्रमाचें अविष्टान होय. तस्मात्‌ , 
सरपैरूप माचे उपादानकारण ज्याप्रमाणें रञ्जु आहे. त्याचप्रमाणें प्रपचरूप 
अरमारचे उपादानकारण ईश्वर आहे. तस्मात्‌ , अविद्या जरी वस्तुतः जीवावि- 
करणा आहे हणजे जीवच जरी आविद्येचा आश्रय आहे. तरी निमित्तकारण 
झणून ब बिघय हणून ती ईश्वराचा आश्रय करांत असते असें भाध्यकारांनी 
हाटळं आहे; आधार ह्मणून ती ईश्वराचा आश्रय करात नाही. कारण, 
बरिद्यासवरूप हणजे क्ञानरूरूप जें अह्म तें अविद्येचा आधार असणें शक्‍य 
नाही.  बाचस्पेतिमिश्रांच्या मताने अविद्या जीवाश्रित. आहे व आनंदगिराध्या 
, माने अढिशा ईश्वराश्रित आहे. अविद्या प्रत्येक जीवाच्या ठिकाणी मित्र भिल 











काशशब्दरनिरे््स । एतस्मिचु सत्वक्षरे गाग्याकाथ ओत प्रोतथेति सुते: ॥ 





प्रकारची आहे हे वाचस्पातीमंश्रांचें ह्मणे भानंदगिरींना पत्त नाडी, 
परंतु, हें क्षणगें यांचं एकव्यांचेंच नसून पुष्कळांचें आहे. अह्विद्यामरण 
ह्मणून एक शोरीरभाष्याबर टीक] आहे. त्या टीकेत आनंदगिरींच्या मताप्रमाणे 
न्याल्यान केळेळें नसून दुसरा दोन मते अविद्येसंबंधाने दर्शविळेळी आहेत. 
अल्न केचिदाहुः । अविद्येकेव सावयवा । तथा च कस्याचित्तत्वज्ञानेन 
तस्य वन्धापादको योःविद्यांशो वर्तते ल ॥ अतो कातलकी 
बेन्बः । अवशिष्रेरगेः पपश्वानुट्रत्तिर्पफ्यते । अन्ये तु यो योनि 
निमचितिष्ठत्येकः । इन्द्रो मायाभिः पुफुरूप ईयत इत्यादिश्रतिभिः पर- 
मात्मापाधिश्रता माया अनेकास्तत्तज्जीववन्थापादिकाः । ततश्व तस्य 
तस्य तत्त्वज्ञानेन तत्तद्वन्थापादकाज्ञानमेव नश्यतीति न बन्थयुक्त्यनु- 
पपत्तिः | ह्याचें तात्पर्य येणेप्रमाणे :-“झासंबंधान कोणी हणतात “ अविद्या 
एकच आहे; परेतु, तिळा अनेक अक्यवर हणजे अंश आहेत. एकाद्याळा 
तत्तरज्ञान झालें असतां त्याला ज्याच्यामुळे बंध प्रात झाळेळा असतो तो 
अविद्यांश निवृत्त होतो. ह्यास्तव, त्याळा पुनरापे बंध प्राप्त होत. नाही... अव- 
शिष्ट भज्ञाने जगतू सुरूं रहात असतें. ' दुसरे झणतात “ जो प्रत्येक 
शरीराचे ठिकाणी एकच आविष्टाता असेल इंद्र मायांच्या योगाने भनंतरूप 
भासतो '? इत्यादि श्रुतींबरून परमेश्वराच्या उपाधिभूत माया अनेक आहेत ब 
त्या वेगळ्या बेगळपा जीवांना बंधप्राति करून देणाऱ्या आहेत. क्यामुळें तत्त्व- 
ज्ञानाच्य योगाने स्या त्या जीवाचे ठिकाणी असलेलें बंधोत्पादक अज्ञानच नष्ट 
होत असतें आणि झणून बध व मुक्ति ही. असंभबनीय ठरत नाहीत. 
भग्रिद्या ब माया असे दोन प्रकार मिन भिन असून जीब अविद्योपाधिक 
आहे आणि ईश्वर मायोपाधिक आहे हें मत अजूनही शांकरमतानुयायांमध्ये 
प्रचळित आहे. परंतु, त आनंदगिरीनी भष्याव हूनच खोडून काढिळेळें आहे. 
ब तें अगदी बरोबर दिसत आहे. कारण, भाष्यकारच पुढें क्षणतात:--- ) 
तें हें अव्यक्त कांही ठिकाणी आकाशशब्दाने निर्देट आहे' ( कारण, आक!-. 
झाप्रमाणे तं अमयाद आहे. ) “* हे गग, कधीही क्षीण न होणाऱ्या ( किंबा 
कबीही न चळणाऱ्या ) द्या ब्रह्माचे ठिकाणी वाका: (पटांतीठ तंतुंमरमाणे ) 


नोतप़ात माह, 7 भेश अर्थाचा ति. ( वृहदारण्यक्मेनिषदा या हिह्या 





(श्व * झारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मुसत्राणि ! 
कचिदक्षरंशश्दोदितसे । अक्षरात्परतः पर इति थृते:। काचिन्मायेति सूचितस । माया 
तु प्रकृति विद्यान्मायिनं त महेशरमिति मतत्रवर्णात्‌ । अव्यक्ता हि सा माया तत्त्वा- 
न्यत्वनिरूपणस्याशक्यस्थात । तांदेदं महत: परमव्यक्तमित्युक्तम । अव्यक्तप्रभवत्वा- 
न्महतः । थदा हेरण्यगर्भा वाहिमंहान्‌ । यदा तु जीवो महांस्तदाप्यव्यक्ताचीनत्वा- 
ज्ञीवभावस्य महत: परमव्यक्तमित्युक्तम। अविद्या शव्यक्तम। अविद्यावस्वे नेव जीवस्य 
अध्यायांत ) आहे. कांही ठिकाणी तें ह अव्यक्त अक्षरशब्दाने दर्शविळे आहे, 
कारण, ( तत्त्जज्ञानाशिवाय त्याची निवृत्ति होत नाहीं ) “ सर्व बिकारांहून 
पर जे अव्याकृतरसज्ुक अक्षर त्याहूंनही तो पुरुष पर आहे. ” अशा अ्थीची 
आ्चृति ( मुंडकोपनिषदामध्यें ) आहे. त्याचप्रमाणें तें हें अव्यक्त कांही ठिकाणीं 
माया हणून सुर्चविठेळें आहे. ( करण, तें विचित्र कार्य करणारे आहे. ) 
* माया ही प्रक्ञाते व मायी हा महेश्वर असें समजावें 7 असा मंत्र ( खेता- 
श्वतरोपनिषदांत ) आहे. ( सारांश, मादा, आकद्या, प्रकृति, अक्षर, आकाश, 
अव्यक्त व अव्याकृत हे शब्द समानार्थक होत. ) ती माय! वास्तविक अव्य- 
क्तच आहे. कारण, ती ब्रह्माहून अभिन्न आहे हाणजे ब्रह्म व ती एकच आहे. 
असेही ह्मणतां येत नाहीं आणि ब्रह्मापासून वेगळी आहे असेंही हाणतां येणें 
झकय नाहीं. (तत्‌ हणजे ब्रह्म. तत्त्व हणजे ब्रह्मत्व; त्रह्मापासून मिन नसर्णे, 
अन्यत्ब ह्मणजे ब्रह्मापासून भिन्नत्व, ) तेव्हां अशा रीतीनें माया जर *अनिर्व- 
चनीय ठरत आहें तर ती अव्यक्त द्या शब्दाने निर्दिष्ट असणे योग्यच आहे. 

( मनसस्तु परा बुद्धिडुंददेरात्मा महान्परः । 

महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुपः परः ॥ 
ह्या काठकश्रुतींतील आत्मा महान ह्या पदांचे दोन अर्थ करून प्रथम 
सूत्राचे विवरण भाष्यांत केळेळें आहे? जीवात्मा हा एक अर्थ आणि हिरण्य- 
. गर्भाची ह दुसरा अथे. ) महतः परमव्यक्त हणून काठकश्रु्तीत जें 
अव्यक्त निर्दिष्ट कळलें आहे तं हें अव्यक्त होय. ( हें हणजे ज्याच्यासंबंधाने 
बाटाघाट चाळलेली आहे ते. ) आत्मा महान्‌ द्या शब्दांचा अर्थ हिरण्यग- 
भीची बुद्धि असा जेव्हां घ्याबयाचा तेव्हां हिरण्यगभाची बुद्दे अव्यक्तापासूनच 
उत्पन होणारी असल्यामुळें त्या बुद्धीपेक्षां अव्यक्त श्रेष्ट असें महतः परम- 
व्यक्त द्या खुर्तीते दर्शविळें आहे असें नसमजांबं. आत्मा मंहान्‌ द्या शब्दांचा 
अर्थ जीव अस! जेव्हां घ्यावयाचा तेव्हां जीवत्व हें अव्यक्तांधीन असल्यामुळें 
(हणजे माळेने प्रात होणारं ,असल्यामुळें ) जीबापेक्षां अव्यक्त श्रेष्ठ भसे 





शररस्पेवांभदोपचारादब्य- 
कशब्देन गरहणमिन््ियादीनां स्वशब्देरेव छहीतत्वात्पारि्िष्टत्वाच शरॉरस्य। अन्ये तु 
वणेयन्ति । द्विविधं हवि शर्रारं स्थळं सक्षम च । स्थूळं यदिदखपलम्यते । सूदम 
यददत्तरत्र वक्ष्यते । तदन्तरप्रतिपतो रेहाति. प्रभनिरूपणाभ्यामिति 
शरीरमविशेषात्पूर्वत्र रथत्वेन संकीतितम । इद तु सूक्षममव्यक्तशब्देन 
महतः परमव्यक्त द्या भ्रुतात दर्शविळ'आहे ह्मणून समजावें. कारण, अबि- 
द्याचं अव्यक्त होय, जीब अविद्यासंपन्न असैल्यामुळेंच त्याचे व्यवहार सत्त 
असतात. कार्षि व कारण ह्यांत वस्तुत: भेद नसतो. शरीर हे अव्यक्ताचे 
आहे आणि अव्यक्त हं शरीराचे कारण आहे. वस्तुतः पहातां हिरण्य- 
गर्भाच्या बुद्धीपेक्षां अव्यक्तच श्रेष्ट आहे ब जीवपेक्षांही तेच श्रेष्ट आहे. परंतु, 
शरीर हें अव्यक्तकार्य अतल्यामुळें कार॒णाच श्रेष्ठत्व कार्याचे ठिकाणी कल्पिळेले 
आहे. ( ज्याप्रमाणें शरीर हॅ अव्यत्तंकार्य आहे त्याचप्रमाणे इंद्रियादिकही 
अव्यक्तकार्येच आहे. तेव्हां कार्य व कारण* ह्यांत वस्तुतः मेद नसल्यामुळे 
अव्यक्तशब्दानें ज्याप्रमाणें शरीर हें कार्य निर्देष्ट होत भ्ाहे त्याचप्रमाणे इंद्रिया- 
दिकांचाही निर्देश अव्यक्तशव्दानें होणें शक्‍य आहे. तेव्हां महतः परमव्यक्त 
ह्या पदांचा अर्थ-हिरण्यगभीच्या बुद्धीपेक्षां अथवा जीवापेक्षा इंद्रियादिक 
श्रेष्ट असें कां समजावयाचा नाहं £ आणि झरीर श्रेष्ठ असांच कां समजा- 
बंयाचा अशी शंका प्रतिपक्षी कदाचित्‌ करीलं. परंतु, ) शरीराप्रमाणें इंद्रे> 
यांदिकही जरी अव्यक्तांचेच विकार ( ह्मणजे अव्यक्तार्चीच कार्ये ) आहेत. 
तरी काग व कारण ह्यांमध्ये अभेद समजून शरीराचेंच ग्रहण ह्याठिकाणी 
बिवक्षित आहे. कारण, इंद्रियादिकांचें अहण तत्तद्वाचक ( इंद्रियादे ) प्रसिद्ध . 
झाब्दांनीच झाळेळें आहे ब रूपकोपयुक्त पदार्थीपैकी केवळ शरीराचे ग्रहण. 
अवशिष्ट राहिळेळें आहे. इतर ( हणजे वृत्तिकांर सूक्ष्म तु तदहेत्वात । 
तदर्धीनत्वादर्थवत्‌ । ह्या दोन स्त्रांचे ) दुसऱ्या रातीन , व्याख्यान 
असतात ( त येणेप्रमाणे ) ** शेरीर दोन प्रकारचं आहे; स्थूळ आणि 
जे हें उघड (दिसत असतें तें स्थूढ. तदन्तरम० पणाभ्याम्‌ । (द्या 
तिसऱ्या अथ्यायाच्या पहिल्या सूत्रांत १ जें पुढें द्शबेठें जाणार आहे त. 
सूकम, तें दोन्ही प्रकारचें शरीर सामान्यतुः पूथी ( क्षणजे आत्मानं 
राधुनं विद्धि शरीरे रथमेव ठु दया रूतकविषयक शु्तीत ) स्थ ख्य 





री शार्रारभाष्यसमेतानि अह्मसूत्राणि । ' 
* परिगृच्वते । सूक्ष्मस्याव्यक्तश्दाहंत्वात । तदथीनत्वाच बन्थमोक्षव्यवहारस्य णीवा- 
त्तस्य परत्वस । यथा$थोधीनत्वादि*2ज्यापारस्येन्दियेभ्यः परत्वमर्थानामिति । 
'तैस्त्वेतद्वक्तव्यमविश्ेषेण छरीरद्रयस्य पूवत्र रथत्वेन सडीर्तितत्वात्समानयो: प्रकृत- 
त्वपरिसिष्टत्वयोः कथे स॒द्ष्ममेव शरीरमिह गष्याते न पुनः स्थूडमपीचि । आज्ञा- 
त्तस्याथं प्रतिपर्त प्रभवामो नाज्ञांते पयेतयोक्तस । आज्ञात 'चाव्यक्तपदं सक्ष्ममेत 
प्रतिपादयितुं शकतोते नेतरदः'धक्तेत्वात्तस्येति चे  । एकवाक्यताधीनत्वादर्थ- 
ग्रतिपत्तेः । न हीमे पृरवोत्तरे आज्ञाते एकवाकयतामनापद कन्चिदर्थ प्रतिपादयतः 
सांगितळेळें आहे. परंठु, येथें ( भहतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुषः परः 
ह्या श्रुींत ) मात्र अव्यक्त शब्दामें सूक्ष्म शरीरच विवक्षित आहे. कारण, 
अव्यक्तं.हा शब्द सूक्ष्मताचक असु योग्य आहे. बंध व मोक्ष ह्या गोष्टी 
सूक्ष्म शरीरावर अवटंचून असल्यामुळे जीवापेक्षां ते सूक्ष्म शरीर श्रेष्ट आहे. 
श्रवणादि इंद्रियांचे व्यापार ज्याप्रमाणें शब्दादि विषयांवर अवळबून अस- 
ल्यामुळे इंद्रियांपक्षा अर्थ ( इंद्रियेभ्य* परा द्यथोः द्या अुतीवरून ) श्रेष्ट 
आहित ्याचप्रमार्णे ( जीवाचे बंमोक्ष सूक्ष्म शरीरावर अवलंबून असल्यामुळें. 
महतः परमव्यक्तं ह्या श्रुतीमध्यें ) जीवापेक्षां सूक्ष्म शरीर श्रेष्ट सांगितळेळे 
आहे. ” ( ह्याप्रमाणे दुसन्या व तिसऱ्या सूत्राचे ते व्याख्यान करीत असतात. 
परंतु, आत्मानं रथिनं विद्धि शरीरं रथमेव त ह्या भ्रुतीत ) फूवी र्थ 
हणून जर स्थूळ व सूक्ष्म ही शरीर निर्दिष्ट आहेत तर ( महतः 
परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुषः परः ह्या ठिकाणी ) प्रकरण तंच चाळूं असतांना 
ब स्थळ आणि सूक्ष्म ह्या दोन्ही शरीरांचा निदेश भवशिष्ट असतांना अव्यक्त 
ह्या पदाने सूद्ष्मशरीरच कां ध्याबयाचेंः स्थल देखील पृवीप्रमाणें कां ध्याव- 
याचें नाही: ह्या प्रश्नाचे उत्तर त्यांनॉंनदिळ पाहिजे. भ्रुतींत सांगितळे- 
ल्याचा अर्थ करण्याचा आह्यांठा अधिकार आहे. श्रु्तीत जी गोष्ट सांगितळेळी 
नाहीं त्याब्दळ श्रुतीवर शंका घेण्याचा ( किंवा श्रुतीला दो! देण्याचा ) 
आहांढा अधिकार,नाही. श्रुतींत असलेल्या अव्यक्त ध्या पदानें सूक्ष्म 
झारीराचाच निढेंश होणें शक्‍य आहे. इतर ह्मणजे स्थूळ शरोर व्यक्त अस- 
त्यामुळें अव्यक्त हया ( धडधडीत विरुद्धार्थबोधक ) पदाने त्याचा निर्देश 
होणें शक्‍य नाही. । असं उत्तर असेल,तर तें बरोबर नाही. कारण, अर्थ 
क्राय होते आहे हे ठरणें एकबाल्यतेबर अवलंबून आहे. ( 'एकबराक्यतेशिवायही 
नधूनिश्वव हेष्यात काय हरकत भाई! ह &णे व्यथ भाहे. आत्म,ने 











रथिने विद्धि शरीरं रथमेव तु । ह्या ठिकाणी प्रथम शरीरं हें पद भुतींत 
सांगितळे आहे आणि नंतर महतः परमव्यक्तंमव्यक्तात्पुरुषः परः 
ठिकाणी अव्यक्त हें पद श्रुतींत आळे. आहे. तेव्हां द्या दोहोंची एक- 
बाक्‍यता झाल्याशिवाय ह्या शब्दांवरून झप्मजे शरीरं व अव्यक्त द्या शब्दास 
वरून कोणत्याच क्षर्थाचा निश्चय होणे शक्य नाही.) शरीरं व अव्यक्त द्या 
दोहोंची एकवाक्यता न करितां अर्थ करू ठागल्यास चालूं विषयाचा. त्याग 
आणि चाढूं नसलेल्या नव्याच विषयाचे वळंवन हे दोष येऊं लागतील, 
(ह्या ठिकार्णी शरीरं रथमेव तु । ह्या श्रुतींत स्थूल शरीर प्रकृत आहे. 
कारण, शरीर शब्दाचा ढोकप्रसिद्द रूढ अर्थ स्थूळ शरीर असाच अहे. 
तेव्हां अव्यक्ते द्या पदाचा अर्थ सुक्ष्म शारोर असा मानिल्यास प्रशत स्थूळ 
शरीराचा त्याग ब अप्रकृत जें सूक्ष्म शरीर त्याचा स्वीकार हे दोष उपस्थित 
होण्याचा प्रसंग येणार. बरें, “ पूवी निर्दिष्ट भसलेळ शरीरं हें पद आणि 
नतर निर्देष्ट असठेळे अव्यक्त हें पद ह्या दोहांची एकवाक्यता होऊन काँ 
अर्थनिर्णय होईना? 7 असें जरी दृत्तिकार ह्मणूं लागतील तरी ) भाकांक्षे- 
शिवाय एकवाक्यता होणें शक्‍य नसते. ( आकांक्षा झणजे जरूरी, आवश्य- 
कता. अर्थ पूर्ण होण्याकरितां वाक्यांत विशिष्टार्थबोघक शब्द असण्याची 
जरूर. “ तर मग आकांक्षेने जर एकवाक्यता होत असेळ तर तसें काँ 
होईना? असेंही वृत्तिकार ह्मण लागल्यास त्यांच हणणे बरोबर ठरेल. परंतु, 
प्रथम शरीरे द्या पदाने काय घेतल आह हे त्यांनी लक्ष्यांत आणिळें पाहिजे.) 
झरीरं ह्या पदाने स्थूळ व सूक्ष्म अश दोन्ही शरीरे विवक्षित आहेत असें 
जर त्यांचें झणणें आहे तर (ह्या दोन शरीरांचा वाचक असा शब्द उत्तरोत्तर 
डताबिषयक श्रुतीमध्यें असण्याची आवशयकता आहे. सारांश, ) स्थूळ व॑ 
सुक्ष्म शरीर ही दोन्हीं शरीर घेतली गेली पाहिजेत असे सामान्यत: जर प्रान्त 
आहि तर त्या आकांक्षेप्रमाणच अव्यक्त द्या पदाचा शरीरं द्या पदाशा संबंध 
मानणें अवश्य आहे. हणजे शरीरं ह्म पदानें जर स्थूल व. सूक्ष्म ही दोन 
शरीरें बिबक्षित आहेत तर अव्यक्त द्या पदानेंही ता दोन्ही ब्रिवक्षित असली 
पाहिलेत. अव्यक्त ह्या पदाने केवड सूहुम शरोराशी संबंध आहे. अर्ल 











५४७४. क्षारीरभाष्यसमेतानि अहासत्राणि । 


दाख्यातमस्ति । अनन्तराने्िष्टत्वातु किं तद्विष्णो: परमं पदमितीहीदमिह विव" 
मानिल्याल एकवाक्यतेलाच बाध येईळ, ( आत्मा हा रथी, स्थूळ व सूक्ष्म 
शरीरें हाय रथ, बुद्धे हा साराध, मन हा लगाम, इंद्रिये हे अश्व आणि विषय 
हे मार्ग असं प्रथम सांगितलें. नंतर ह्यांत उत्तरोत्तर श्रेष्ट कोण ब जावयाचे 
कोणीकडे हें दर्शनिग्याकरितां इंद्रियभ्यः परा द्यथी अ० रा गतिः ही श्रुति 
प्रवृत्त झाळी, परंतु, “ इंद्रियांपेक्षा विषय श्रेष्ट, बिषयांपेक्षां मन श्रेष्ठ, मना- 
पेक्षां बुद श्रेष्ट, बुद्धीपेक्षां हिरण्यगर्भाची बुद्धि किंवा जीवात्मा श्रेष्ठ आणि 
हिरण्यगभीच्या बुद्धीपेक्षां किंबा जांबात्म्यापेक्षा अव्यक्त हणजे सूक्ष्म शरीर 


त्त १ न्नसा ह्या श्रुतीचा जर अर्थ केळा तंर प्रथम श्रुतीत निर्दिष्ट भसठेल्या 
शरीरांपैकी स्थूळ शरार कोणापेक्षां श्रेष्ट मानावयाचे! सूक्ष्म 
हात्तेकारांच्या अर्थान वाट ळागळी. परंतु स्थूळ शरीर जें छोंबत 


राहिळे आहे त्याची वाट काय: सारांश, अव्यक्त पदाचा स्थूल व सूक्ष्म ह्या 
दोन्ही शरीरांशी संबंध आहे असें जर न मानिळें तर एकवाक्यता होणें शक्‍यच 
नाही.) तेव्हां एकवाक्यतेळाच जर बाध येऊं ळागला तर त्या एकवाक्यंतेवरच 
अवळेंबून असणारा जो श्रुतिनिर्दिष्ट पदांचा अर्थ तो. निश्चित ठरणार कसा 
“ सृक्ष्मशरीर अल्ंत संनिध असल्याकारणानें आत्म्याहूंन मिज आहे असा 
निश्चय होणें दु्घेट आहे आणि ह्मणून'सूद्ष्म देह अनात्मा आहे असा निश्चय 
होण्याकरितां अन्यक्तपदाने तेंच आकांक्षित आहे. , स्थूळ शरीराचे ठिकाणी 
(र्क्त, मांस, बिष्टा, मूत्र इत्यादिकांनी,भरलेल्या) स्थूळंदेहाचा बीभत्सपणा उघड 
डघड दिसत असल्यामुळें स्थूळ्देह आत्मा नव्हे हा निश्चय होणें कठिण नाही 
भाणि ह्मणून अब्यक्तपदानें त्याचा निदेश विवक्तित नाही ” असें ह्मणतां येणार 
नाही. कारण, आलत्म्याहून मिन वस्तु कोणती हा निश्चय होणें द्या प्रकरणांत 
विवक्षित नाही. इतकेच नाह| परंतु, आत्म्यापासून अनाल्म्याचें झोधन करांबे 
अशा अर्थाचेंबोधक कांही विधायक क्रियापदही ह्या ठिकार्णी दिसत नाही. 
ह ( धात्वर्थेन बिशिष्टस्य विधेयत्वन वोधने 
समथः स्वाथंयत्नस्य शब्दो वाख्यातसुच्यते 

सारांश, वसग्य उत्पन ह्याकरिता ह्या प्रकरणामध्ये शोधन विवक्षित 

नाही. कारण, तसा बिघे नाही. 








सर्वेधापि स्वावमानिकनिराकरणोपपत्तेस्तथा नामास्तु न न: किज्निच्छियत ॥ ३॥ 





बिज्ञानसाराधिवैस्तु मनःपग्रहवातरः । 

सोष्वनः पारमामोति ताद्रिष्णोः परमं पदम्‌ ॥ ९ ॥ 

इन्द्रियेभ्यः परा द्यथा अर्थेभ्यश्व परं मनः 

मनसस्तु परा बुद्धिुद्वेरात्मा महान्परः ॥ १० ॥ 

महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुषः परः । 

*पुरुषाज्न परं किंचित्सा काष्टा सा परा गतिः ॥ ११ ॥ 

असें मंत्र ओळीभे आहेत. नवव्या मंत्रांत बिष्णूचे परमपद ह्या पुरुषाळा 

प्राप्त होते. असे सांगितळें आहे आणि ) किणूच्या परमपदाची' प्राति दर्शवि- 
णाऱ्या मंत्रानंतर ढ्गेच इोटयिभ्यः प० परा गातिः हे मंत्र असल्यामुळें द्या 
मंत्रांत * तें विष्णूचे परमपद कोणतें? 9 हेंच दर्शविणे विवक्षित न्य 
( “ येथें उत्तरोत्तर कोण श्रेष्ठ हें दर्शविळें असल्यामुळें बिष्णूच्या* 
निदेश ह्या ठिकार्ण! विवक्षित कसा? ” ह्या शंकेला जांगाच' नाहीं. ) कारण, 
हे ह्यापेक्षा श्रेष्ट, हे ह्यापेक्षा श्रष्ट असं सांगून शेवटी पेक्षां कांहींएक- 
श्रेष्ट नाही 0 असं आंगितळें आहे. ( सारांश, विष्णूचे परमपद दशेबिण्याच्या. 
उद्देशाने न््याठिकाणी पारंपर्य वित्रक्षित आहे असे पूरवातरप्रथसरंदभीवरून 
दिसत आहे. शिवराय, अव्यक्त पदान स्थूळच शरीर विवक्षित आहे. कारण, 
बुद्धि, मन, इंद्रिये इत्यादिकांचंच सूक्ष्म शरीर बनठेळें असतें आणि र्थरू- 
पकामध्य बुद्धि तु सारथिं विद्धि मनः पग्रहभेव च । इंद्रियाणि 
असें ह्मणून सूक्ष्म देह विमंक्त सांगितडेळा आहि. तेव्हां शरीर 
सूक्ष्मशरीर मानण्याचे प्रयोजनच नाहीं. »थाचप्रमाणें इंद्रियेभ्यः परा द्यथा 
अथॅम्यश्र परं मनः । मनसस्तु परा बुद्धिः द्या उत्तरोत्तर भ्रेष्टताबोधक 
भ्रुतींतही सूक्ष्मशरीराच प्रइण इंद्रियादिकांनींच झालेलें असल्यामुळे अवशिष्ट 
राहिळेळ स्थूल शशीरच अव्यक्तपदान निर्दिष्ट असलें पाहिजे. ) शिबाय कोण- 
त्याही प्रकारान अर्थ केला तरी ( हणजे अव्यक्तपदाने स्थूळशरीर मानिलें- 
तरी किंबा सूक्ष्म शरीर मानिलें तरी ) अनुमानानें सिद्ध होणारें अँ प्रधान ते. 
जगत्कारण नाही. अस ठरतच असल्यामुळें वृत्तिकारांच्या ह्मणण्याप्रमाणे 
अब्यक्तशन्द सूक्ष्मशरीरवाचक कां टरना! तसें, ठरल्याने आमची. कांहींच 
हानि होत नाही. ॥*३॥ प ऱ्् 





६५. भू 2 वी 
७ 





|. क्र कका कीड भ्श- र्न न रं 
.._____ ज्ञेयत्वावचनाच ॥ ९॥ 
वदतीति चेन्न प्राक्ना हि प्रकरणात्‌ ॥ ५ ॥ 


जञयत्वेन च साग: प्रथाने रुर्येते रुणपरुप,्तरशानारकेवल्यमिति बदड: । 
न हि युणस्वरूपमज्ञात्वा गुणेभ्य: पुरुपस्यान्तरं शक्यं ज्ञातामाते । काचिच विभूति- 
'बिशषेषप्रापये प्रचानं शेयमिति स्मरन्ति । न चेदमिहाव्यत्त झेयस्वेनोच्यते । पदमात्रे 
थव्यक्तशब्द नेहाव्यक्त जञारॅ:झपासितव्य चेति वाक्यमरित । न चादुपदिष्टपदार्थ- 
ज्ञान पुरुषा्थमिति शक्यं प्रतिपतुस । तस्मादपि नाव्यक्त*्देन प्रथानममिथायते । 
अस्मार्क तु रथरूपकवडपशरीरारुतरणेन विष्णारेव परमं शद दर्शयतुमयखप- 
न्यास इत्यनवद्यम ॥ ४ ॥ डू 
ज्ञेयत्वा,वचनाच्च ₹ ६! अधविक*णातील चबथ सूत्र आह आणि" अव्य- 
क्तांच ज्ञान करून ध्प़रवे अशाप्रकरचें वाक्य येथें नसल्यामुळें अव्यक्त- 
झाब्दानें प्रधानाचा निदेश! केटेला नाही? अस ह्या सूत्रावरून सिद्ध. केळे 
आहे. सत्त्व, रज व तम ह्या गुणांचे आणि पुरुषाचे जें अंतर ह्मणजे भेद 
त्याच्या ज्ञानामुळे किबल्यप्रात्त होत असते, अले प्रातेपादन करणांर सांख्य 
प्रधान झ्य हाणून समजत असतात, गुणाचे स्त्ररूप समजल्याशिवाय गुणां- 
पासून पुरुषाचा भेद कळण इाक्‍य नाही. ह्मणून गुणत्रयसाम्याबस्थारूप 
जाणिळ पाहिजे असे सांख्य हणतात. अणिमादि ए%य प्रात्त होण्याकरितांही 
्रधानाचे झान होणें अवऱ्व आहे. असे सांख्यस्मृतांत सागितले आहे. हे 
अव्यक्त ह्या काठकश्रुतांमध्ये समजून ध्यव्ने हाणून सांगितठेल नाही. ह्या 
श्रुदीमध्ये अव्यक्ते असं केवळ पद आलढेळें आहे; अव्यक्ताचे ज्ञान करून 
्याबें ब अव्यक्ताची उपासना करात्री',असे वाक्‍य ह्या काठकश्रुतीमध्य नाही, 
शिब्राय, श्रुतीमध्यें निदिष्ट नसळेळें ज पदाथेज्ञान ते पुरुषाच्या उपयोगी आहे. 
असे मानितां यण शकय नाही, ह्या कारणावरूनही अव्यक्तशब्दानें प्रवा- 
नांचा निदेश होत नसल्याचे सिद्ध होत आहे. भामच्या मताने विष्णूचेच 
केबड परम पद दर्शविण्याकारेतां रथरूपकामध्यें कलत असलेल्या शरारादि> 
कांना अनुसरून भंव्यक्त उदान येथें शरीराचाच निदेश केढेडा भाहे असे 
व्याख्यान निदेव होत आहे | ४॥। ', 
*बदतीति चेन्न प्राज्ञा हि अकरणात्‌ । हें ह्या अधिकरणांतीळ पांचवे 
आहे आणि “ ह्या श्रुतात, पुढें प्रधान जावें झणून सांगितढे आहे. 











प्रधानस्य शेयत्ववचनम्‌ । अशब्दमस्पर्शमरूपमड्वयं तथाःरसं या रश 
अनायनन्ते महतः परं घुर्ये निचाच्य तं सत्युद्षलात्परच्यत इति । अत्र हि. 
यां अष्दादिषदीदं प्रथानं मदत: परं स्तो निरूपितं तारभमेव निताच्यर्वेन 
निदिड तस्मात्परवानमेब्रेदं तदेव 'चाब्यक्तशच्दनिर्दिटमिति । अतर जूमः । नेह. 
अधार्न 'निचाय्यत्वेन निर्दिध्स । प्राशो हौद परसात्ना निचाय्यत्तरन निर्दि्ट 
ति रज्यते । कृतः । प्रकरणात । *प्राकस्प हि प्रकरणं विततं वतते । 
परुषाण परं क्रिज्ञत खा काठा खा पर। «गतिरित्यादि निरदेधात.। पष सर्येपु 
भूतेषु गदोत्मा न प्रक्षाशत इति च दुज.नव्वरचतेन तस्ये शेयस्वाकाड्मणात । 
हें क्षणे बराबर नाही. कारण, शकरणाब्ररून येथ परमात्मा हेय हणून 
निद्देष्ट आहे 7 असा ह्या सूत्राचा आझय आहि, - 
ह्याबर सांख्य ह्माणते| "' प्रचान ज्ञेव झणून म.मितठेळें नाही-हे खँ । 
सिद्ध होत नाही. कारण, पुढें अन्यक्तव्द'न निरिष्ट असळेडें प्रधान 
्याबे असे सागितडेळें अ. अशढमस्पशरे» मुच्यते अने पुढें काठकाप- 
निव्रदांत सांगितळेफे आहे. ( शब्द, स्पश, रय, रस व गवे ह्यांचा संबंच 
नलल्य मुळ ज क्षीण होत नाही अ हणूनच ज नि य आहे, ज्याचे कोणीही 
कारण क्षसल्यामुळें जें अन।दि आहे आ) बुद्धेमज्ञक महत्तत्त हून ज बिळ- 
क्षण आहे आणि जे कूटस्थनिय आहे त समजळें असतां पुरुष मृत्युमुखा- 
पासून झणजे संसाराप सून मुक्त होतो, असा ह्या श्रुतीचा अर्थ आहे. ) 
सांख्य्स्पृतीमध्ये जस शब्द॥दे हीन व महत्तत्वाहून पर क्षणून प्रधःन निर्देषट 
केळेळें आहे तशाच प्रकारचें ज्ञेय हणून ह्या काठकश्ुतीमध्य निर्दिष्ट केळेळें 
आहे. तस्मात, क्षेव् णून निर्देष्ट केले हे प्रधानच आहे. आणि महतः 
परमव्यक्तम्‌ द्या थ्रुतींठीळ अथ्यक्तशब्दाने त्या प्रशरानाचाच निर्देश केळेळा 
आहे. / ह्या सांख्याच्या ह्मणण्याला आमचे उत्तर येणप्रमाण :-ह्या श्रुनीमध्ये 
ज्ञय ह्मणून प्रधानाचा नि2श केळेला नाही, हया ठिद)णी प्राज् झणजे परमात्मा 
डय ह्मणून निर्देष्ट असल्याचें दिसून बेत आहे. कशावरून दिसुन येत आहे! 
प्रकरणावरून. परमात्म्याचे प्रकरण येथें सुरू असल्याच ऐढीळ प्रमाणावरून 
हिद्ध होत आहे. पुरुषापेक्षा पर कां्हह्क नाही, पुरुष हच सूदमत्व, ह] त्य 
इत्यादिकांचे पर्यत्रुन होय आणि जाव्याचें *शेबटळें स्थागही 


इृत्यादे द्या प्रकरणांत सांगितठेळें आहे, सर्व भूतांचे मिला जूर 
0 2 श् . 











$४८. _ :/शाररारभाष्यसमेतानि ब्रहमसूत्राणि गी 
त्रयाणामेव चेवसुपन्यासः प्रश्नश्न ॥६॥ 


यच्छेद्वाइमनसी प्राश इति च व्वा, वागादिसंयमस्य बिहितत्वात । सत्य- 
अखप्रमोक्षणफलत्वाच । न ते निचाय्य सत्पसुखात्प्रमुच्यत 
सादर्येरप्यते । चेतनात्मविशशुनादि सत्पमुखात्य़मुच्यत ति कह की 
आंबेड वेदान्तेष प्राजस्येवात्मनो5शब्दादिधमंत्वमभिलप्यते । तस्मात्र प्रथानस्यात्र 
जियत्वमव्यक्तशब्दानिर्दिंत्वं वा ॥ ५ ॥ * 

दुत न प्रथानस्याव्यक्तशब्दवास्सत्वे शेयर्तं वा । यम्मातत्रयाणामेव पदार्था. 
नामग्रिजीवपरमात्मनामस्मिस्प्रन्ये क्तडवद्ीप वरप्रदानसामध/दक्तव्यतयोपन्यासो 
इृष्यते । तद्विषय एव च प्रभ: । नातो$न्यस्य प्रश्न उपन्यासो वास्ति । तत्र तावस्स 








हा आत्मा प्रकाशित होत नाही, हाणून समजला जाण्यास दुर्घट असल्याचें 
सांगून त्याच्याच ज्ञानाची आकांक्षा ह्या ठिकाप्या झाहे. “ प्राज्ञ पुरुषाने 
बागादि इंद्रियांचे मनाचे ठिकाणीं संयभन कराव '' ह्मणून त्या परमात्म्याच्याच 
ज्ञानाकारेतां वागादिकांचें संथमन विहित आहे आणि अशब्दमस्पशमुच्यते 
ह्या श्रुतीमध्येंही जाणण्याचें फळ संसारापासून मुक्ति हें. सांगितळेळें आहे. 
केबळ प्रधानाचें ज्ञान झाल्यानें पुरुष संसारापासून सुक्त होतो असें सांख्य 
मानीत नाहीत. चेतन जे आमा त्याच्या ज्ञानाने ससारापासुन पुरूष सुक्त 
होतो, असे सांख्य ह्षणत असतात. त्याचप्रमाणें सर्व उपनिषदांमध्ये परमा- 
त्माच अशब्दादि धमीनी युक्त असल्य!च सागितळ आहे. तस्मात, ह्या .काठ- 
कश्रुतीमध्ये क्ञेय हणूनही प्रथानाचा निदेंश नाहीं किंवा अव्यक्तशब्दानेही 
प्रधान दशबिळेळे नाही. ॥। ५ ।। 

अयाणामेव चेवसुपन्यासः भश्षश्व 6 ह्या अधिकरणांतीठ सहाबें सूत्र 
आहे आणि “ अशि, जीव व परमात्मा ह्या तिघांचाच उपन्यास द्या कठवत्टीत 
असून तद्विपयकच प्रश्न असल्यासुळ अव्यक्तशब्दाने प्रधानाचा निर्देश केळेळा. 
नाही. ९ असा ह्या सत्राचा आशय आहे. 

प्रधान ह्या काठकोपनिषदामध्य अव्यक्तशब्दानें निर्दिष्ही नाही आणि ज्ञेय 
हणून सांगितलेळेंही नाही, कारण, आमने, जीव आणि परमात्मा ह्या तीनच 
पदार्थीचा द्या कठकलारूप ग्रंथामध्ये. उपन्यास दृष्टी पडत आहे. कारण, 
बरप्रदानाचा उतेक्रम झाल्यामृ्े द्या तिघांसंबंधानेच नघिकेताने प्रश्न'केळेटा 
भा; ्रा तित्यंहून इतरासंबंधाने प्रश्न नाहव उपन्यास नाह. हा कळवर 





र्थ पदे पथमाविकरणम्‌ |. ९४९. 
स्वम्रि स्वग्यमध्येचि त्यो प्र्ूहि त॑ भहयानाय मध्यसित्य्रिविषयः 'ग्रभ:। येये. 
अले विचिकित्सा मदष्ये$स्लीत्यफे नायमस्तीति खेके । एतद्रिद्यामदशिष्टस्स्वयाह 
बराणामेष वरस्तृतीय इति जीवविषयः प्रभ: । अन्यश्र घमोदन्यत्राथमोदन्यंश्रा- 
स्मात्कृताकृतात्‌ । अन्यत्र भूताच भव्याच पत्तत्पश्याले तद्रदेति परमात्मविषयेः ॥ 
आत्तिवचनमापे लोकादिमरग्रि तमुवाच तस्मे या इ्का मावतीवा यथा वेत्यश्रिविषयमे। 
हत्त ते इदं प्रवक्यामि शश जरक्म सनातेनस । यथा च मरणं भ्राप्यांत्मा भवति. 
गोतम । योनिमन्ये प्रप्यन्ते शरीरत्वाय देहिन: । स्थाण्यमन्येश्तेसंयस्ति थथाकर्म 
यथाशुतामा? व्यवहितं जीबविपयम । न जायते श्रियते वा विपबिदित्यांदि बेहु- 
प्रपक्नं परमात्म विषझ्म । नेद प्रथानविषय: प्रजोपरर्त । अणटत्वाचामुपन्य्तनीयत्वे 
तस्येति । अश्राह । योः्यमात्मविषयः प्रश येथ प्रते विचकित्सा मनुष्वेइत्तीति 








अल्लीत “ हे मृत्यो, माझ्याकरिता वर देण्यास उयुक्त झाढेल्ा तूं स्वरगपराततीचे 
कारण असलेला आम्नि जाणीत आहिस. ह्यास्तव, तद्विषयक ज्ञान मज श्रद्धावा- 
नाळा तूं सांग, ” असा आग्िविषयक प्रश्न आहे. “ मतुष्याचा देह गतप्राण 
झाल्यानंतर देहाहून तो वेगळा असतो असे कौणी ह्मणतात व नसतों असे 
कोणी ह्मणतात, तेव्हां हा जो शय आहे त्याचे निराकरण होऊन आपल्या 
उपदेशाने मी ह जाणावें हाच माझ्या वरांपैकी तिसरा बर होय” हणून जीबे- 
विषयक“ प्रश्न उपस्थित झाळा आहे; आणि “ धर्म, अधर्म, 'कार्य, कारण 
आणि तीन काल द्यांहून भिन्न अस जें तूं जाणीत असशीळ तें मळा सांगे १ 
असा पर्मात्मब्रिषयक प्रश्न आहे. इष्टका करा! असतात, त्या किती असतात. 
आणि ह्यांच्या योगानें चयन कसा मांडिला जातो, इत्यादि वर्णन करून 
ळोकादि आम्षि त्या नचिकेताठा मृत्यून सांगितठा, असे अप्निविषयक प्रश्नाचं 
उत्तर आहे. “ हे गौतमा, मी तुला हे सनातन व गुह्य ब्रह्म कंथन करितो. 
-झणजे मरणानंतर जीवात्मा कसा संसारांत पडतो हें तुळा सांगतो, कांहीं 
मूढ प्राणी शरीर ग्रहण करण्याकरितां शुक्रब्रजसंयुक्त होऊन , योनमिध्ये 
प्रब्रिष्ट होत असतात; आणि इतर अत्यंत अधम प्राणी मरण प्रान्त झाल्यानंतर 
डृक्षादि स्थावर योनींर्त जात असतात. सारांश, करमातुरूप व ज्ञानानुरूप 
योनि प्राण्यांना प्रात होत असते. '' असें जीवाव्रेषयक उत्तर आहे; परंत, 
ह्या प्रक्षाच्या टगत नसून दूर आहे; आणि “ जानी जन्मासही येंत नाही वध. 
मरतही. नीही. इन्यदे फारच विस्तृत उत्तर ह ही. 
ह्याम़क्नाण प्रधानशरिपयक मक्षच नाही; आणि प्रश्नच नसल्यामुळे. 








बत्यासकल्पनायामदोपः स्यादिति । अत्रोच्यते । नेव वयमिह वरदानव्यातरकेण 
अभं कल्चित्कल्पयामो वाक्‍्योपक्रमसामर्ध्यांत । वरप्रदानोपक्रमा हि स्त्पुनाचकेतः 
संवादरूपा वाकयप्रडासिरासमाप्तेः बटवडीनां ठक्ष्यते । सत्युः नच्िकेतसे 
वित्रा प्रहिताय त्रीन्मरान्प्रददो । नचिकेता: किल तेषां प्रथपेन बरेण पितुः 
शोमनस्यं वन्ने । द्वितीयेनांग्रिविष्यां तृ्तयेनात्मविद्या येय प्रेत इति वराणामेष 








त्यांचा निदेश नाही. ह्यावर सांख्यमतप्रतिपादक हणतो. * मनुष्याचा देह. 
गतप्राण झाल्यानंतर संशय हाणून जो हा आत्मत्रेंबयक प्रक्ष भाहि. 
तोच प्रश्न “ धर्महून व भर्धर्महून 'मिन्ञ 7 ह्या ठिहाणी पुनरापे आढिटा 
आहे किंत्रा ह्या ठिकाणी हा अपैप प्रश्नव उपस्थित केडेला आढे? त्याचप्रमाणे 
तोच हा प्रश्न पुनरपि ओढून घतटेला आहे असे जर तुमचे हणणे असेळ 
तर आत्मिब्यक दोन प्रश्न मिळून एकच प्रश्न होत असल्यामुळे एक आप्रि 
बिषयक व एक आत्मत्िपयक अते दोनच प्रश्न येथे असल्याचें ठरत आहे; 
आणि हणून तिघांच्या संबंधानें प्रश्न ब उपन्यास आहेत असें ह्मणतां येणार 
नाहीं. बेर, धर्माहून व अधमीहून मित्न ह्मणून हा. दुसराच प्रश्न उपस्थित 
केळेळा आहे अस जर तुमच हाणें असेळ व बरप्रदानाविषयक उपक्रमाळा 
सोडून असलेली प्रश्नकल्यना दोषावह नाही असें जर तुझ्ांठा मानावयाचे 
अंलेल'तर प्रश्न उपस्थित झाळेला नसूनही प्रवानाचा उपन्यास केलेला आहि. 
झसें मोनणही दोषाबह होणार नाही, ” ह्या शंकेचे उत्तर येणेप्रमाणे :-- 
ह्या ठिकाणी आह्यी बर प्रदान शिवाय के!णर्‍याही प्रश्नचची कल्पना करीत. 
नाहीं, कारण, वाक्योपक्रमावरून तते आह्यांठा करतांच येत नाही. कठबली 
सपूर्ण होईप्कत मुत्यू व नचिकेत एतत्संबादरू जी वकक्‍यप्रवृत्ति आहे तिचा 
उपक्रम वरप्रदान हाच असल्याचें दिसत आहे. पिह्याने पाठविठेल्या नचिके- 
ताळा मृत्यूने तौन वर दिळे. तेव्हां नखिकेताने त्या वरांपैकी वराने 
'पिद्याच्या मनाची सुप्रसनता भागितडी; दुसऱ्या वराने. आप्रि ज्ञान 
.__ यानें. मिळण्यस्वी विनेति केठी, भाणि तिसऱ्या तरानें त्यानें आमज्ञानप्राह्ञाचा 








बरस्तृतीय इति ठिझात्‌ । तत्र यदन्यत्र घर्मादित्यन्यो1यमपूर्वः न. ्ि 
बरप्रदानन्यातरेकेणाये प्रभकल्पनाद्वाक्य वाध्येत । नच प्रधव्यभेदादपूरवोध्ये प्रो 
अबितमहीति । पूरा हि प्रश्ना जोबविषयो येयं प्रेते वळहेळभ ५. कः: 
नास्तीति वितचिकित्साभिचानात्‌ । जीवश्र धमांदिगोचरत्वाभान्यत्र 


॥ भवेत्पधव्यभेदास्प्रकमेदो यश्न्यो जीव: प्राश्ञात्स्यात्‌ । 
न.स्वस्पत्वमस्ति । तुर्बमसीत्यादिझस्यन्तरेभ्यः*! इह चान्यत्र घर्मादित्यस्य प्रस्थ 





उदड दशाबा, प्रत हझणज दह गतप्राग, झाल्यावर असा उपक्रम असून 
वरागेकी हा. बर तिसरा असे झोबटीं असल्यामुळे जौबात्मज्ञानविषयकच 
तिसरा वर असल्याचे मिद्ध होत आहे. कारण, तिसऱ्या ह्या खुणेबरून असें 
सिद्ध होत आहे. तस्म त्‌ , धर्माहून मिन हा दुमरा अपूर्व प्रश्न जर उपस्थित 
होइल तर बरपद'नाडा सोडून असलेल्या द्या प्रश्नकन्पनेमुळे वाक्याला ब्ध 
ऊं ळागेळ, “ अहो, प्रश्त्पय बेगळा असल्यामुळे अन्यत्र घमीत्‌ (धर्मी- 
हून मिन्ञ) ढा प्रश्न अपूर्व ठरणे योग्य अ, मनुष्याचा दह गतप्राण 
झाल्यानंढर देहाहून आत्मा भिन आहे किंबा नाही. असा संशय दर्शकिळेला 
असल्यामुळे येयं मेते हा पूवीचा प्रश्न जीबविषयक ठरत आहे. जीब हा धरम, 
अधम इत्यादि गोष्टींनी संबद्ध असल्यामुळें धर्माहून मित इत्यादि प्रकारचा 
प्रश्ष त्याच्यासबरंधाने असणें योग्य नाही. परमात्मा हा. धर्म, अधर्म इत्यादि- 
कांच्या टप्प्यांत नसल्यामुळें घमाहून मिन इत्यादे प्रकारचा प्रश्न त्याच्यासंबं- 
धानें अस्गें योग्य जाहे. शिबाय येयं भेबें हा प्रश्न आणि अन्यत्र धमीत्‌ 
ह्वा प्रश्न ह्यांचे स्वरूप सारखें दिसत नाही, येयं मेते ह्या क प्रश्नाचा 
बिष्यय देहाहून भिन्न आहे किंबा नाही? हा असून अन्यत्र ह्या दुसऱ्या 
प्रज्षाचा विषय थर्मादिकांहून भिन असठेली वस्तु हा होय. तस्मात, पहिल्या 
प्रश्नांत जो विषय आहे त्याची ओळख दुसऱ्या प्रश्नांत पटत ,नसल्यामुळें 
अन्यत्न धमीत्‌ हा प्रश्न मिन आहे. पूर्वीचाच प्रश्न पुढे ओढून णी 

नाही 7 अशी शंका बरोबर नाही. कौरण, जीव आणि परमात्मा 

ऐकक्‍यच केदांतामध्यें मानिळेळें आहे. परमात्म्याहुक जर ल्या 
प्रश्नाचा विषय मिलन ठरत असल्यामुळे प्रश्न वेगूळा ठरेल, परंतु, रम 
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प्रतिवचनं न जायते. श्रियते. वा विपथिदिति जन्ममरणप्रतिषेथेने प्रतिपाथ्यमान 
शारीरपरमे'करयोरभेदं द्शयाति । सति हि प्रसडे प्रतिषेथो भागी भवति ।: 
शरीरसंस्प्शोच्छारीरस्य भवति न परमेश्वरस्य । तथा स्वप्नान्तं. 
जागरितान्तं 'चोभो येनानुपश्यति । महान्ते विश्वमात्मानं मत्वा धीरो न शोच्ताति. 
स्वप्रजागरितटशो महत्त्वक्थित्वविशेषणस्य मननेन' शोकविच्छेदं दर्शयण 
प्राक्षादन्यो जीव इति दर्शयाते । प्राज्ञविशानादि शोकविच्छेद इति वेदान्तखिदान्तः। 
तथाचे । यदेवेह यद्त्र तददधत्र तदन्वि् । सत्यो: स. खत्युमाप्नोति य इह नानेव' 
'पक्यतीति जीवप्राजभेदराटिमपवदति ॥ तथा जीवविषयस्यास्तिस्वनास्तित्वप्रभस्या- 
नन्तरमन्यं वरं नचिकेतो. ट्णीच्वेत्यारभ्य सत्पुना तेस्ते: कामे: प्रलोम्यमानोधपि 
नाचिकेता यदा न चचाळ तेने मृत्य्र्युदयानि:भयसविभागप्रद्नेन विदाविदया- 
जीव भिन्न नाही. कारण, तें परजह्म तूच आहेस इर्‍्या/दे दुमऱ्या श्रुति आहेत. 
ह्या कठोपनिषदामध्यें अन्यत्र धमोत्‌ द्या प्रश्नाठा मेथाबी पुरुष जन्मास येत. 
नाही. ब मरत नाही, ह्मणून जन्ममरणानिषेधानें दिळें जाणारं जें उत्तर ते. 
जीव. आणि परमात्मा ह्यांचा अभद दर्शवीत आहे. जन्ममरणांची प्रातति ज्याळा 
आडी असेळ त्याच्याच संबंधान निषेध योग्य ठरेल. जन्ममरणांचा. प्रसंग 
शरीौरसंबंधामुळें जीवाळाच असून परमेश्वराला नाहीं, “ स्त्रप्ञाबस्था ब जाग- 
रिताबस्था ही दोन्ही ज्या साक्षीच्या योगान जो पहातो. तो सर्वव्यापी व सर्व- 
कल्पनािष्ठान आत्माच मी आहें असें जाणिल्यावर साक्षात्कार झालेल्या. 
पुरुषाला दुःख होत नाहीं. '' ही श्राति स्त्रप्नावस्था ब जागरितावस्था अवले- 
कन करणारा जा जीव तोच सर्वव्यापी ब सवेकल्पनाविष्ठान आहे. असे 
समजल्याने शोकनाऱ होतो अस दर्शवीत असल्यामुळे परमात्म्याहून जीब 
भिन नसल्याचे दर्शवीत भाहे. कारा, परमात्म्याचे ज्ञान झाल्यानेंच शाकाचा 
ब्रिच्छेद होत असतो असा! वेदांतशास्ताचा सिद्धांत आहे. जो जीव तोच 
परमात्मा व जो परमात्मा तोच जीब. जो ह्या ब्रह्मात्म्याचे ठिकाणी मिध्याभेद 
भ्वळोकन करितो त्याला वारंवार मरण प्रात्त होतें असें पुढें सांगून जीबे 
आणि परमात्मा. मिल मिन आहेत अश्या समजुतीची निंदा केटेटी. आहे. 
झ्याचप्रमाणे जीवदिषरयक जे अरि:नास्तित्व प्रश्न नचिकेतान केठेळा. आहे. 
त्याच्यानंतर, “* हे. नचिकेता, दुसर! तर तूं माग “असा उपक्रम करून 
नानाप्रबारच्या बिणयांच्या योगानें त्याला लोम उत्पन्न करण्याचे सुरूं 
कढ असतांनाही जेव्हां नचिकेत ढळला नाही तेव्हां तयो मृत्यूनं अम्युदय व 





अथमोध्यायस्य ,चतुवे पादे प्रयमाधिकरणम | ९५९ 
बिभागप्रदर्शनेन च विद्याभीस्सिनं नचिकेतसं मन्ये न त्वा कामा बहवे5ठोळुपन्तेति 
प्रशस्य प्रभमापे तदीयं प्रशंसन्यदुवाच । ते दुस गृदमनुप्रवि्ट गुहाहिते गरे 
इराणम । अध्यात्मक्षोगाथिगमेन देवं मत्वा धीरो हषेशोको जहदातीति । तेनापि 
जीवप्राज्ञयोरभेद एवेह विवक्षित इति गम्यते । यर्प्रज्ननिमित्ताज्ञ प्रशा महती 
स््योः प्रत्यपद्यत भचिकेता यादि तं विहाय प्रशसानन्तरमन्यमेव प्रभद्षपक्षिपेदस्थांन 
एव ला सर्वा प्रशंसा प्रसारिता स्यात्‌ । तस्मायेय प्रेत इत्यस्पेव प्रभस्पेतदवकर्प- 
जमन्यत्र घरमादिति । यु प्रभच्छायांवलक्षष्ययक्त तदूदूषणम । तदीयस्येव विश्वषस्य 
पुनः प्च्छयमानत्वात्‌ । पूत्र हि देहादिव्यविरिक्तस्यात्मनोःस्तिस्वे एृ्मृत्तरत्र तु 

तस्पेवासंखारित्वं एचकथत इति यावण्यविद्या, न निवर्तंते तावढर्मादिगोचरत्व 
जवस्य जीव््बं 'च न निवतंते । तमिवृत्तो तु प्राज्ञ एव ततत्वमसीति भुत्या 


मोक्ष असा आणि अविद्या व विद्या अस! विभाग दरशवून * ज्याअथी भनेतही 
काम तुळा ळोभ उत्पन करीत नाहींत त्याअथी तूं ब्रि्येच्छु असं मी समजता १. 
अशी त्या नचिकेताची प्रशंसा करून ह्याच्या प्रश्नाचीही प्रशंसा करण्याक- 
रितां ज्याअथी “* समजण्यास दुर्घट, गहन, प्रथ्छन, बुद्धीमध्ये स्थित, राग- 
दवषादिकांनी अत्यंत आयासजनेक झालेल्या स्थानांत असणारा ब पुरातन 
जो आत्मा त्याठा अध्यात्मयोगप्रात्तीनें जाणिल्यानंतर ज्ञानी पुरुष हेषशोकांचा 
त्याग करितो ?? असे सांगितळे आहे त्या अथीही जीब आणि प(मात्मा ह्यांचा 
अभेदच हाणजे ऐक्यच ह्या कठकोपनिषदांत विवक्षित असल्याचें दिसत 
आहे. ज्या प्रश्नामुळे मृत्यूपासून नचिकेतानें मोठी शाबासकी मिळबिळी तो 
प्रश्न सोडून त्या शाबासकीनंतर टगेंच जर दुसराच प्रश्न नचिकेतानें उपास्थित 
केळा भसता तर ती मृत्यूने कलेली सर्व प्रशंसा अस्थःनींच केल्यासारखे झालें. 
असतें. तस्मात्‌ , येयं मेते द्याच प्रश्न'चेअन्यत्र धमोतं हे अनुकर्षण होप, 
आतां प्रश्नाचें रूप सारखे दिसत नाही ह.णून जें दूषण दिळेळं आहे ते. 
दुषण नाहीं, जीबविषयकच विडे गोष्ट अन्यत्र धमीत्‌ ह्या ठिकाणी पुनरपि 
'बिचार्ठिटी आहे. येयं मेते बिचिकित्सा द्या पुवाच्या प्रश्नांत देहादिव्याते- 
रिक्त आल्याचें अस्तित्व विचारेल असून अन्यत्र घमीतू . द्या पुढल्या 
म्श्ांत त्याच आत्म्याच्या असंसारित्वासंबंधानें प्रश्न केळी आहे. जेंपर्यंत 
आबिद्येची झणजे अज्ञानाची निवृत्ति ,झाळेली नाही तोंपर्यंत धर्म, अधम 
इत्यादिकांशी असळेटा जीवाचा संबंध निवृत्त, होत नाहीं 'आणि तोंपर्यंत 
जीबुचे जीवित्वही निढृत्त होत नाही, परंतु, भज्ञानाची निद॒त्ते झाडी भुसतां 


४ 
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उल्याच्यते । म '्याविदयावत्वे तेदेपगमे व वैस्तुन: कबिडिशेषोपस्ति । थथा कांबि- 
स्सन्तमसे पंतिता काळ्िदरज्जमहिं मन्यमानो भीतो वेषमान: पठायते त॑ 
'चापरो त्रूयान्मा मेपीरनायमही रउजुरेवोति । खच तदुपशुत्याहिकृतं भयडत्सुजे- 
हपड पलायन च । न त्वरिडरिकाठे तदपगमकाले च वस्तुन: कबिदिशेषः स्थाते! 


अवसस्तित्वप्रभस्य 
आतिवचनमे । सूत्र स्वविद्याकल्पितजीवप्राजमेदापेक्षया योजवितव्यम्। एकत्वेअपे 


स्वादिसंखारस्वभावानपोहनाच पूर्वस्द पयोयस्य जीवविषयत्वखत्पेक्ष्यते । उत्तरर्य 
ह ब्भादत्ययसंद्रीतंनात्प्राशविपयस्वमिति । तेतश्र युक्ताध्रिलीवपरमात्मॅकल्पना । 
अचानकल्पनाया तु न वरप्रदाने न प्रभा न प्रतिवचनमिति वेषम्यम ॥ ६॥ 


त तूं आहेस, ह्या श्रुतीन जीव्र हा परमात्माच होय, असे दर्शबिलें आहे. 
अज्ञानावस्थेंत-आणि अज्ञाननिवृत्ति झाल्यानंतर वस्तूच ठिकाणी कांही विशेष 
अकार नसतो. ( अज्ञानाबस्थेत जी वस्तु असते तीच वस्तु तिच्यासेबेधी 
अज्ञान निवृत्त झाल्यानंतरही तशीच कायम असते. ) एकादा मनुष्य, अंध- 
कार्येत पंढलेल्या दोरील! सर्प समजून भयभीत होतो. आणि कापत कांपत 
पळे लागतो, अशा स्थितीमध्ये “ अरे, भिऊं नको, हा संप नव्हे, ही दोरीच 
आहे ” असें दुसऱ्यानें त्याळा सांगितढें अप्ततां त एकून तो सर्पमूढक भय, 
कंप व पढाथन सोडून देतो. सर्प आहे अशी बुद्धि त्याच्या ठिकाणी जेव्हां 
होती तेव्हां आणि सर्पबुद्धि जेव्हां नाहींशी झाली तेव्हां ज्याप्रमाणें वस्तूमध्ये 
काहीएक फरक नसते! त्याचप्रमाणे हेंही समजाव. हाणून ** मेधावी पुरुष 
जन्मास येत. नाहीं व मरतही नाही '' इत्यादिकही अस्तित्वप्रश्नाचें भ्रत्युत्तर 
डोते. आहे. त्रयाणां द्या पदाने यत असटेलें सूत्र अव्रेद्याकल्पित जो जीब- 
परमात्ममेद त्याला अनुलक्षून आहे अस समजावे. आत्मविषयक प्रश्न जरी 
एकच अहे तरी त्याचे दोन भाग आहेत. मरणसमर्या शरीराळा त्मा सोडून 
जात असल्यामुळे देहव्यतिरिक्त आत्म्याच्या अत्तित्वाबदळच केबल संशय 
असल्यामुळे भांणि कर्तृत्बमोक्तृत्र इत्यादि संसारधर्माचें निरसन केळेळें नस. 
ह्यामुळें ठूबैभाग' जीबजिषयक आहे आणि उत्तरमागांत धर्मादिकांच्या पढीकडे 
असल्याचे सांगितळ अलल्यामुळ ते! भाग परमात्मविषयक आहे. 'आणि 
हणूनच आशि, जीब आणि परमात्मा हे तोन विषय सूत्रमध्यें असणें बरोबर 
._. आूहे. परवा ४. पुळे बाते केळेडी माहे अले. जर मानिलें. तर 
















अवमोध्यायस्य पुरव पादे दितीयाधिकरणप्‌ | ५५५ 
र मॅहदरव शा छता 
चमसवदविशेषात्‌ ॥ ८॥ भष 


प्रयोगेशमिचक्ते । बुडेरात्मा महान्यरो महान्ते विभुमात्मानं वेदाहमेतं पुरष 
महास्तमित्येवमादावात्मशब्दप्रयोगादिभ्यो हेतभ्यः । तथाव्यक्तशदो४पि न वेदिके 
प्रयोगे प्रचानमभिथातुमर्हति । अतभ नास्त्याउमानिकस्य शब्वस्वम ॥ ७॥ 
पुनरपि प्रथानवायशब्दत्वं प्रथानस्याल्िडॅमित्याह । कर्मात. । मन्ञवणात ।. 
अज्ञामेकां लोहितयकशप्णां बदी: प्रजाः सजमीनां सरूपाः । अजो शेते जुप- 
माणोडश्ेते जहात्येनां भुक्तभोगामजोःल्य इति । अत्र हिमच्रे 
रज:सत्तवतमांस्याभिधीयन्ते । लोहित रजो र्षनात्मकत्वात । शुक्कं सत्त्व प्रकाशा- 
प्रथानविषयक वरप्रदानही नाही, प्रश्नी नाह; आणि उत्तरही नाही. ह्मणून. 
ह्या ठिकाणी प्रधानाची वाटाघाट केळेली' माहे ह मानणें बरोबर नाही ॥। १ ॥ 
महद्रच् । हें द्या अधिकरणांतील सातवे व शेवटळें सूत्र आहे. आणि 
मह्छब्दाप्रमाणेच अब्द कशब्दाची गोष्ट आहे असा ह्या सूत्राचा अर्थ आहे. 
सांख्य महच्छब्दाचा प्रयोग प्रथम उत्पन्न झालेल्या केवळ सत्तामात्रासंबंधानेंच 
करीत नसतात. परत, वैदिक प्रयोगामध्ये महच्छब्दाचा अर्थ कांही तसाच. 
होत नाही. कारण, बुद्धेरात्मा महान्परः, महान्तं बिभुमात्मानम्‌ , बेदाइ- 
मेते पुरुषं महान्तम्‌ इद श्रुत न्छब्दाचे सनिव भात्मा ब पुरुष 
ह्या झब्दांचा प्रयोग असणें ह्या व इतर कारणांवरून मदच्छब्दाचा सांख्यशा- 
स्नांत विवक्षित असटेळा अर्थ श्रुससथीनणेयाहा उपयोगी पडत नाहीं. त्याच- 
प्रमाणें सांख्यशा्रांत प्रधानवाचक असले$ाही अव्यक्तराब्द बेदांमध्ये आल्यास 
क्रो प्रधानवाचक ठरणे योग्य नाही. तस्मात, अनुमानानेंच गम्य जें प्रधान 
ययाढा बेदग्रमाण नाहीं || ७ ।॥। 
'चमसवदविशेपात्‌ । हें दसऱ्या अधिकरणाचें पढिलें सूत्र आहे भाणि 
“ चमलाप्रमाणें बिश्षेष घर्म सांगितळेला नसल्यामुळें अजाशब्द प्रधानवाचक 
नाही असें ह्या सूत्राचे तात्पर्य आहे. 
प्रबानाळा श्रातेप्रमाण नसल्याचें सिंद होत नाही असें पुनरपि प्रधान- 
बादी हाणत भाहे, कगआआवरून सिद्ध होत नाही?*अजामेकां० 
जोऊ्य; द्या मंत्रावरून, ह्या मंत्रांतीळ ढोहित, क गवणना मुत] 












3.4 *शाररारभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्राणि | 
स्मकरतात । कृष्णं तम आवरणात्मकत्वात । तेषां साम्यावस्थावयव धमॅव्यंपदिश्यते 
लोहितएुकहष्णेति । न जायेत इति चाजा स्यास्मूलपक्ातिरावकषातिरित्दभ्णूपगमात्‌। 
नन्वजाशब्दइछागाश रट: । बाढम । सा तु स्टरिह नाश्रयितुं शक्या विदयाप्रकर 
गाद । सा च बही: प्रजासेगुण्या'ग्वता जनयति । तां प्रकृतिमज एक: पुरुषी जुष- 
झतुक्रमें रज, सत्त्व व तम ह्या गुणांचा निदेश कलेला आहे. लोहित झणजे 
रजोगुण. कारण, कुसुंभादि भारक्तवुर्ण पदार्थ दुसऱ्या पदाथीला रंगीत 
असतो आणि रजोगुणही मनुष्याला रंगवीत असतो. ( रजोगुणामुळें मनुष्याचे 
ठिकाणी विषयव!सनेचा भतिरेक झाल्यास मनुष्य रंगा आहे असे हणतात. 
रजोगुणी कामुक मनुष्याडाही रंगेळ असें झणतात ). शुद्ठ ह्मणजे सत्त्वगुण, 
कारण, सत्तगुण प्रकाशात्मक असून शुक्ठदी प्रकाशात्मक आहे; आणि कृष्ण 
हणजे तमागुग. कारण, कृष्णवर्ण असळेळे मेघादिक प्रकाशाचे आच्छादक 
असतें; आणि तमोगुणही ज्ञान आच्छादित करीत असतो. प्रेधानाचें अवयव 
सत्त्व, रज ब तम हे गुण होत. ह्या प्रधानाबयवरूप गुणांची साम्यावस्था 
छोहित, शुक्ठ व कृष्ण ह्या अवयंवधमीनी निदेष्ट केटेळी आहे. ( लोहित, 
शुक व कृष्ण ह्या अवयवधर्मीच्या योगानें ह्या श्रुर्तीत प्रधानाचा निदेश 
'केलेळा आहे ) जी उत्पन होत नाही ती अजा ह्या शब्दाने निर्दिष्ट असणे 
योग्य भाहे. मूलमरकृतिरविकृतिः असे सांख्यशास्त्रांत मानिळेलें आहे'(आणि 
त्रिगुणात्मक प्रधान ही जी जगन्मूलभूत प्रकृति ती अनादि असल्यामुळें आविकराते 
आहे. हणजे कोणाचेही कार्य होणारी नाही. अर्थात, उत्पन्न होणारी नाही 
असा लवर विक ह्या पदांचा अर्थ आहे ) “ भहो, भजा शब्दाचा 
शेळी असा आहे. ! होय, रूढ अर्थ रोळी असा आहे. परंतु, 
ती रूढि येथें बेतां येणे शक्य नाही. कारण, हें विद्याप्रकरण चाटटेळें आहे. 
असो; ती अजा त्रेगुण्यांन्वित ह्मणजे सुखदुःखमोहात्मक असंख्य प्रजा" 
उत्पन्न करीत असते, ( नर्मदा हणून भेत्र नांवाच्या मनुष्याची एंक सुंदर त्री 
आहे. तिच्यासंबंधान मेत्राला सुख होत असते. कारण, मैत्राच्या ठिकाणी 
सत्त्वगुणाचा श्रादुर्भाव होत असतो. त्याचप्रमाणें तिच्या सवतींना तिच्यामुळेच 
' दुःख होत असतें, कारण, त्यांच्या ठिकाणी तिच्यामुळे रजेंगुणाचा उद्भव 
होल असतो, त्याचप्रमाणे चैत्र नांवाच्या एका पुरुषाला नर्मदा मिळण्याची 
फार आज्ञा 'होती. परंतु, ती त्याला न मिळता मैत्राळा हिळाढी, हाणून त्या 
-जमैदेच्दाच संबंजाने मैत्र, मोट क्षणजे विषाद होत असतो, कारण, तिच्या 








र 
अ्रथमाध्यायस्य चतुथे पादे द्रितीयाधिकरणम्‌ | 6९७४ 
माण: प्रीयमाण: सेवमानो वा$वशेते । तामेवाविद्ययात्मस्वेनोपगम्य सुखी दुःखी 
मदोभ्हमित्यविवेकितया संसरति । अन्य: पुनरज: पुरुष उर्पन्नावेवेकशानो विरक्तो 
जहात्यिनां प्रकृति मुक्तमोगां कृतमेगापवर्गा परिस्पजाते । मुच्यत १त्यर्थेः ॥ 
तस्माच्छूतिमृठेव प्रथानादिकल्पना कापिलानामिति । एवं प्रामे भूमः । नानेन 
मख्रेण भृतिमस्वं सार्ख्यवादस्य शक्‍यमाश्रापेतुद् । न श्यये मत्र: स्वातस्श्येण 
कल्लिदपि वादं समर्थयितुसुत्सहते । सवंत्र,पि यया कयाचित्कल्पनयापजात्वादि- 
सम्पादनोपपत्ते: । साख्यवाद एवेहाभिप्रेत इति विशेषाववारणकारणाभावात । 
'चमसवत्‌ । यथा ध्र्वास्थिलश्रमस ऊर्ध्वश्न “इत्यस्मिन्मन्त्रे स्वातन्त्र्येणायं नामासौ 
'चमसो$भिप्रेत इति उ शक्यते निरूपयितुम । सवत्रापे यथाकथश्रिदवोग्िलत्वा- 
संबेंधान चेत्राच्या ठिकणी तमोगुण उत्पन्नू झाळला आहे. हं प्रजांच त्रेगुण्या- 
न्वितत्ब झणजे त्रेगुण्यसंयुक्तत्व होय ). ती जी प्रक्ञाते अजा तिच्यावर उत्पन्न 
न झाठेळा एक पुरुष प्रेम करीत असतो किंवा शेजारी पडून राहिळेला असतो. 
हणजे ती प्रकातेचे आपण आहे असतें.अज्ञानामुळें समजत असतो व मी 
सुखी आाहे; मी दुःखी आहें; मी मूढ आहें. असें अविवेकामुळे समजून 
चाळत असतो. तथापि दुसरा एक उत्पन न झालेला पुरुष विवेकज्ञान 
उत्पन्न झाल्या कारणाने बिरक्त झाठेळा असल्यामुळें ह्या भुक्तभोग प्रक्तांचा 
झणजे भोग व मुक्ति प्रात्त करून दिलेल्या प्रकृतीचा त्याग करीत असतो. 
अर्थात, मुक्त होत असते, तस्मात, कपिटमतानुयायी सांख्यांची प्रधानादि- 

कल्पना श्रुतिमूलकच आहे. 

असे सांख्यमतप्रतिपादकाच्या मतानें प्रात्त झाळें असतांना आमचें उत्तर 
णेप्रमाणे:-अजामेकां० मजो$न्यः ह्या मंत्राने सांख्यवादाचें श्रुतिमूटकत्व 
मानितां येणें शक्‍य नाही. इतकेंच न्हे परंतु, स्तरतंत्र रीतीनें हा मंत्र कोण- 
5त्याही मताचें समर्थन करण्यास समथ नाही. कांहीना कांही तरी कल्पना 
ढढवून अजा वगेरे शब्दांचा अर्थ कोणत्याही मतासंबंधाने जुळबितां येणें 
शक्य आहे, शिवाय, चमसाप्रमाणे-सांख्यवादच ह्या श्रुतीमध्ये अभिमत आहे. 
असें बिशेषतः निश्चित करणारें कारण ह्या ठिकाणा नाही. ( चमस झणजे 

सोमपात्र ) बृहदारण्यकोपनिपदामध्ये अवोग्बिलञ्रमस' ऊध्येबध्ठः असा , 
मंत्र आहे. ( आणि खाली तोंड व वर्‌'जूड असळेळा चमस असा! ह्या मंत्र- 
भागाचा आशय आहे. ) ह्या मैत्रामध्य पुढन्यमागल्या संबंधाकडे लक्ष्य न 
देतां कोणता बिश्िष्ट चमस ह्या ठिकाशा उदिष्ट आहे असे निरूपण करिता 





$्ट 'आररीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्राणि। 

_ ज्योतिरुपक्रमा तु तशा द्यधीयत एके ॥ ९॥ 
दिकल्पनोपपत्तेः । एवसिहाफ्झविशेषोश्लामेकामित्यस्य मन्त्रस्य । नास्सिन्मन्जे 
प्रघानसेवाज्पभिशेतेति शकयते नियन्तुम ॥। « ॥ तत्र त्विदं तच्छिर एप धर्बार्थि- 
उद्यमस ऊश्दबुभ इति वाकयशेपाच मसविशधप्रतिपत्तिवाति । इह पुन: केयसजा 
अततिपत्तव्येति । अत्र बूम: ( 

परमभश्वरादुत्पन्ना ज्येति:प्रजखा तेजोवत्लक्षणा च्तु्धिधस्य चतय्ासस्य प्रृति- 
भुतेयम्रजा प्रतिपत्तव्या । तुशब्दोःब्रधारणाथे: । खतत्रयठक्षणेवेयमजञा विज्ञेया त. 
युणत्रवढक्षशा । कस्माद्‌ । तेथा धेके. शाखरिनस्तेजो$बनानां पर्‌मेश्वरादुत्पत्तिमाज्ञाय 
येणें शक्‍य नाही, कारण, कोणत्याही चमसासंबेधानें काही तरी कल्पत्ता. 
ळढवून खळी तोंड व बर बूड असणे हें जुळता येणे शक्य आहे.. त्याच* 
प्रमाणे अज्ञामेकां द्या मंत्रामध्येही कांही निशेष प्रकार सांगितठेला. दिसत. 
नाही. भाणि झणून क्षा मंत्रामध्यें अजाश्ब्दानें प्रधानाचाच निर्देश केलेला 
आहे. असें ठरब्रितां वेणे शक्‍य नाही. ।। ८ ॥॥ 

ज्योतिरुपक्रमा तु तथा ह्यर्थायत एके हे द्या अविकरणाचें ६ुसरे सुत्र 
आहे आधि “ तेज, उदक व पृथ्वी हीं तीन भूर्तेच भजाशन्दाने विवक्षित 
आहेत. कारण, तशी श्रुति एका शाखंत आहे” असा ह्या सूत्राचा आश. आहे, 

€ हेते मस्तक आणि मस्तक हाच वर वूड व खाडी तोंड असळेळा 
चमस ? असा बाक्‍यशेष असल्यामुळें ( अवोग्विलश्रमस ऊध्बेबुधः ह्या 
दृ्यंतबाकयांत निर्दि केळेळा ) चमस कोणता हें समजत भाहे. परंतु, 
*अजामेकां द्या मंत्रांतीट अजाशब्दाने काय. बिवक्षित आहे! ह्या प्रश्नाच 
उत्तर आही ञ्योतिरुपक्रमा तु तथा; ह्यधीयत एके असें देत आहों. (जरा- 
युज, भंडज, स्वेदज व उद्विज़ असा जो ) चतुर्विध भूतसमुदाय त्याची परमे 
ख्वरापासून उत्पन्न झाढेली जी ज्ये/तिष्परमुख हणजे तेजोबनात्मिका प्रकृति 
ती. अजाशन्दानं घेती पाहिजे, ( ज्योति ह्मणजे तेज. तेज जिच्यांत प्रथम 
आहे. ती ज्योतिर्पक्रमा अथवा ज्योतिष्प्रमुखा होय. तेज, उदक ब पृथ्वी 
जिची ढक्षणें 'झणज घटक अबयब आहेत ती तेजोबनलक्षणा होय. ) 
सुत्रांतीछ ठुशन्द निश्चवबोधक आहे. ('तेज, उदक व पृथ्वी ही तीन भूते 
जिचे चटक आहेत ती. भूतत्रयडक्षप्पा होय. ) ही अजु| भूतत्रयढक्षणाच 
समजावी; शुणूत्रयडक्षणा समजूं नये. ( ६ ज्योतिरुपक्रमा तु ह्या सूत्रऱय . 








प्रवा्यायर्य के पदे दिलबाविरंण | 4९६ 


तेपामेव रोहितादिरूपतामामनन्ति । यदप्रे रोहिते रूपं असवी हता 
यस्कृष्णे तदज्नस्येति । तोन्येवेह तेजोःवन्नानि प्रत्यभिशञायन्ते 
न्याव. । रोहितादीनाश्व शब्दारना रूपविशेषेपु खरूवत्वादभाक्तत्वाच सुणविष- 
यत्वस्य 1 असन्दिग्थेन च सन्दिग्स्य निगमनं म्याय्यं मन्यते । तथेहापि नन्मवा- 
दिनो वदस्ति । किं कारणं अहमेत्युपक्रम्य ते घ्यानयोयातगता अपड्यन्देवात्मशक्ि 
स्वघुणेनिंगडामिति पारमेश्वयाश्र शक्ते: समस्तजगादविथायिन्या वाकयोपक्रमेभवसमात्‌ 4 
पदांचा अर्थ होय ), कशावरून? कारण, सामवदांतीळ छादोग्योपनिषदामध्ये 
तेज, उदक ब पुरी ह्यांची उत्पात परफवरापांसून शोल्याच 'सांगूने 
तेजःप्रश्‍तीचींच लेहितादे रूपें असल्याचें *अग्नीच जे लोहित रूप ते तैजाचे 
रूप; अम्नीचें जें शु रूप ते उदकाचें रूप आणि अरय्नांचे जे कृष्णरूप तें. 
पृथ्वीचे रूप *' अशा रीतीनें सांगितल आहे आणि अजामेकां द्या श्रु्तीत 
* ळोहितादि शब्द सारखेच असल्यामुळें तींच तेजउदकपृथ्वीरूप तीन भूते 
द्या श्रुतीमध्यें भोळखूं यत आहेत. कारण, लोहितादि शब्द मुख्यतः विशेष 
रूपांचे बाचक असून गोण अथाने ते रजःप्रृति गुणांचे बाचक आहेत. 
(आतां सामेबदांतर्गेत छांदोग्योपनिषदांतील वाक्यावरून कृष्णयजुंवेदांतर्गत 
श्वेताश्वलरोपनिषदांतीळ वाक्याचा निर्णय कसा करितां येईळ! अंशी शंका 
सांख्यांन्या बाजूनं येण्याचा संभव आहे. परंतु,) असंदिग्ध जें असेळ त्यावरून 
संदिग्ध अथीचा निश्चय करणें हें सर्वोच्याच समजुतीने न्याच्य ठरळेळें आहे. 
( शिवाय, परशाखेंतीळ बाक्यावरूनच आली अजामेकां द्या श्रुतीचा निणेय 
करीत नसूनही श्वेताश्वतरश्रुतिही पूवीपर संदर्भ अवळोकन केश्यास आम- 
च्याच मताढा अनुकूल असल्याचें सिद्ध होत असल्यामुळें अजाशन्द गप्रधान- * 
वाचक नसून भूतत्रयलक्षणा जी प्रक्रि तेद्राचक असल्याचें आह्यी झणत 
< आहें): द्या खवेताश्वतरोपनिषदांत “ ब्रह्मवादी हणतात-जगताचें. जें कारण 
आहे तें ब्रह्म आहे किंबा दुसरें कांही आहे? ' असा उपक्रम भसून “ घ्याने- 
संजक योगानें परमात्म्याचे ठिकाणी ते प्रबेष्ट झाळे असतां देवाची आत्मभूत 
झणजे ऐक्यानें अध्यस्त अशी मायाशक्ति सत्त्व, रज व तेम-ह्या स्वकीय 
गुणांनी संपन्न असल्याचं त्यांनी भवलोकन केलें 7 अशारीतीने समस्त जगत्‌ 
उत्पन्न करणारी पारमेश्वरी शक्ति बाबुवाच्या उपक्रमाला निर्देष्ट असल्याचें 
सिद्र हत झाहे ( झाणि हणूनच अजामेकां-ही खरुतिही मूदप्रह्तिविषयकच 
ठरत आहे. केवल उपक्रमावरूनच हें ठरत हे असं नाही, ) “-ग्रकति' ही 





५६०. _ शारीरमाष्यसमेतानि म्ह्मसूताणि । 
कल्पनोपदेशाच मध्वादिवदविरोधः ॥ १० ॥ 


बाकय्ेषेशपि माया तु प्रकृति क्ान्मायिनं तु महेशवरमिंदि । यो योनिमाविति्- 
त्येक इति च तस्या एवावगमान्ञ स्वतन्जा काचित्प्रकृति: प्रचानं नामाजामऱ्त्रेणा- 
जायत इति शकयते वक्तुम । प्रकृरणात सेव देवी शकिरव्याकृतनामरूपा नामरूपयोः 
मआयवस्थानेनापि मन्त्रेणाज्ञायत इत्युच्यते । तस्याश्र स्वविकारविषयेण वैरूप्येण 
भ्रैस्प्यमुक्तस ॥९॥ कथं पुनस्तेजो:बनात्मना वेरूप्येण त्रिरूपा५जा प्रतिपर्तु शकयते । 
यावता न तावत्ते जोःवनेष्वजाकृतिरक्षित । न च तेजोःबन्नानां जातिभवणादजा- 
तिनिमित्तोःप्यजाशब्दः सम्भवतीति,। अत उत्तरं पठाति । 
माया समजावी आणि महेश्वर मायी, समजावा ' भशा रीतीनें आणि “ जो 
प्रथेक योनीवर अधिकार चालवीत असतो 7 अशा रीतीने वाक्यशेषांतही 
हणजे उपसंहारांतह त्या परमेश्वराच्या शक्तीचाच निर्देश असल्याचें सिद्ध * 
होत असल्यामुळें अजामेकां द्या मंत्रामध्ये प्रधान हणून कांहीं स्वतंत्र प्रकृति 
निर्दिष्ट आहे असें प्रतिपादन करितां येणें शक्‍य नाही. तस्मात, देवी शक्तीचे 
प्रकरण चालूं असल्यामुळे नामे व रूपं जिच्यामध्यें प्रकट झालेली. नाहीत 
अशी तीच देवी शक्ति झणजे नामें व खूपें प्रकट होण्यापूरवीची जगताची 
अवस्था अजञामेकां ह्या मंत्राने दर्शविठेो आहे असें भामचे ह्मणणे. आहे. 
आग्रे, उदक ब प्रघ्वी हे त्या देवीशक्तीचे विकार ह्मणजे कार्ये ळोहेत, शुक 
ब कृष्ण ह्या तीन रूपांनी युक्त असल्यामुळें लोहितशुक्ठकृष्णां ह्या पदाने 
तिचं त्रेखूम्य सांगितळें आहे. ।। ९ ॥॥ 

कल्पनोपदेशाच मध्वादिददविरोधः । हे द्या अधिकरण,तीळ तिसरें ब 
शेबटलें सुत्र आहे आणि ' रूपकृकल्पना येथे सांगितली असल्यामुळे 
आदित्यांदिकांच्या मधुत्बादिकांप्रमाणे तेज:! भूतांचा बाचक अजाशब्द असणें, 
हा ब्रिरोध नाही” असा ह्या सूत्राचा अर्थ आहे. 

परंतु, तेज, उदक ब पृथ्वी एतत्स्बरूप असलेल्या त्रेरूप्यावरून रूपत्रय- 
युक्त अजा समजणें शक्य कर? कारण, तेज, उदक व प्रध्वी ह्यांच्या ठिकाणी 
अजाकृति झणजे शेळाचो आकृति नसते. शिवाय तेज, उदक व पृथ्वी ह्यांची 
उत्पात्ति श्रुत असल्यामुळे अनुत्पत्तिवा|चक अजाशाब्दाने ह्यांचा निदेश होणें 
संभबनीयही नाडी, अशी शंक] येणें संभवनीय असल्यामुळे कल्पनोपदेशाच्व 
मध्वादिवदविरोधः असं उत्तर सत्रकार देत आहेत, शेळीची भाकृति तेज:- 











अथमोध्यायस्य चतुर्ये पादे द्वितीयांधिकरणम्‌ । ९९९ 
नायमजाकृतिनिमित्तोःजाशव्द: । नापि योगिक: । किं ता्हि कल्पनोपदेशोभ्यम्‌ । 

अजारूपकक्डमिस्तेजोःवतनठक्षणायाध्राचरयोनेरुपदिश्यते । यथा हि लोके यह- 
च्छ्यां काचिदजा रोहितशकरुष्णवर्णा स्याहहुवकंरा स्वरूपचर्करा च तां चं 
कब्चिदजो जुषमाणोःतभयीत कभ्िचेनां भुक्तमोगां जब्यादेवमियमापे तेजो$ब्ठ- 
क्षणा भूतप्रकषताश्रिवणो बहु सस्पं चराचरलक्षणं विक्कारजातं जनयति । आविदुर्षा 
च क्षेत्रजञेनोपयुज्यते विदषा च परित्यज्यत इति । न चेदमाशडितब्यमेक: केत्रज्ञो- 
डकशेतेःन्यो जहातीत्यतः कषेत्रजभेदः पारमार्थिक: परेपामिष्ट: प्राभोतीति । न हीय 
केत्रजभेदप्रातपिपादायिपा किन्तु वन्थमोक्षव्यबश्वाप्रतिपिपादयिषा त्वेपा । प्रसिदध 
त भेदमनूचय बस्थमोद्च्यवस्था प्रतिपाथते । भेदश्तूपाथिनिमित्तो मिथ्याशानकल्पितो 


प्रभतीचे ठिकाणी असल्यामुळे हा अजा झब्द खूपत्रयसेपन्न मायेच्या संबंधाने 
योजिठेळा नाहीं आणि उत्पत्तिरहित अशा योगिक अथीनेंही त्याची योजना 

* अजामेकां द्या श्रुतींत झाळेली नाही. तर मग ह्या अजाशब्दाची योजना 
कोणय्या देशानं झालेली आहे? हा कल्पनापदेश आहे. ( कल्पना ह्मणजे 
ख्पककल्पना, तिचा जो उपदेश हणजे निदेश तो कल्पनोपदेश होय ). 
तेज, उदक ब पृथ्वी ह्या टक्षणांनी युक्त असळेळी जी चराचर भूतांची 
योनि माया तिच्या संबंधाने अजामेकां ह्या मंत्रांत अजारूपककल्पना केळेळी 
आहे. € भजा हणजे शेळी. शेळीचें जें रूपक ते अजारूपक. ) ज्याप्रमाणे 
जगतामध्ये एकांदी शेळी सहजच भरक्तवर्ण, खवेतव्ण व कृष्णव्ण अशी तीन 
रंगांची असाबी; तिच्याचसारखी पुष्कळ काकरें तिळा अतार्वी; तिच्याबर प्रेम 
दरीत असलेल्या एकाद्या बोकडान तिच्या शेजारी पडून रहावें आणि एकाद्या 
बोकडानं उपभोग घेतल्यावर तिला सोडनू चाट ! व्हावे; ह्याचप्रमाणें तेज, 
उदक व पृथ्वी ह्या लक्षणांनी युक्त असैढेळी ही सुद्धां चराचरभूत प्रकृति 

माया तीन वर्णीरनी युक्त असून आपल्याचसारखीं अनंत चराचर भुते उत्पन 
करीत असते; अज्ञानी जीब तिचा उपभोग वेत असतो आणि ज्ञानी जीव 
तिचा याग करीत असतो. एक जीव तिच्या समीप पडून रांहिळेा असतो. 
व दुसर! जीव निला सोडून ज!तो असें ह्या वाक्यांत सगितळं असल्यामुळें 
सांल्यांना ३2 असलेला जीवभेद ह्या क्रुतीवरून वास्तविक लिद्ध होत भाहे 
अईते शंका घेण्याचें प्रयोजन नाही. * जीवभेदप्रतिपदन ह] ह्या 
उद्देश नसून बंधमोक्ष्यवस्था प्रतिपादन करणें हा द्या वाक्यातील 
,भाढे, प्रसिद्ध जो भेद त्याचा अजुवाद करून 

शच 





व्र जा. 'आररिगाष्यसमेतानि भयत्जाणि। 
न संख्योपसं नानाभावादतिरेकाच ॥ ११ ॥| 


न पारमार्थिक: । एको देव: सयेभृतेपु गद: 3. -अल्वोडीकप तात ताक 
तिभ्यः । मध्यादिवत । यंथादित्यस्यामधुनो मधुर 
आानश्रीनामग्रित्वमित्येवे जातायः्र कल्प्यत एवमिदमनजाया अजात्वे कल्प्यत इत्यर्थ! 
तस्मादविरोधस्तेजो घबन्षेष्वजाशब्दप्रयोगस्य ॥ १० ॥. 
बे परिदतेश्‍प्पजामर्तरे पुनरप्यन्यस्मास्मस्त्रास्साठ व: प्रत्यवतिशते । यरिमन्पः्न 
पन्नजना आकाशश्र प्रतित: । तमेत. मस्य आत्मानं विद्वास्त्रदयासृतोझ्सतमिति । 
प्रतिपादिटेळी आहे. भेद हा उपालिनिमित्तक असून मध्या जें अज्ञान त्याच्या 
योगाने कल्पित आहे; तो पारमार्थिक नाही. कारण, एकच देव संब भूतांचे 
ठिकाणी गूढ आहे आणि ते! सर्वव्यापी असून सब भूतांचा अंतरात्मा आहे, 

. इत्यादि श्रुति आहेत. मध्वादिवत्‌ । छांदोग्योपनिषदामध्ये ज्याप्रमाणें आदित्य 
मध नसतांनाही मधु आणि बृहदौरण्यकोपनिषदामध्ये वाणी घेचु नस- 
हांनाही धेनु, झुळाकप्रभृःते अशनि नसत्तांनाही आप्रि इत्यादि. प्रकारची 
रूपककल्पना केलेली आहे; त्याचप्रमाणे हे अजा नसलेल्या मायेचे अजात्ब 
ह्या ठिकाणी कल्पिढेळें आहे. तस्मात, तेज, उदक व पृथ्वी ह्यांसंबंधानें 
अजाराब्दाचा प्रयाग असणें हें कांही न्यायाला विरुद्ध नाहीं. || १० ७ 

न संख्योपसंग्रहादपि नानाभावाट तिरकाच्च । हें तिसऱ्या भाषिकरणाचें 
पढिळें सूत आहे आणि “ संख्येचा निदेश श्रुतींत असल्यामुळे प्रवानाठा 
श्रुतिप्रामाण्य आहे हे ह्मणणें बरेःबर नाही. कारण, सांख्यतत्ते मिन भिन्न 
प्रकारचीं आहेत आणि सांख्यतत्तांपेक्षां संख्या थेक होत आहे 7 असा ह्या 
सूत्राचा अर्थ आहे. भ्र 

ह्याप्रमाणे अजामेक! ह्या मंत्रासन्ये प्रधानाचा निदेश केलेळा आहे. ह्या . 
सांख्यमताचें निरसन झालें असतांनाही पुनरापे दुसऱ्या मंत्रावखन आपलें 
मत स्थापित करण्याकरितां सांख्यमतप्रतिपादक प्रतिपक्षी द्या नात्याने पुढें 
येत आहे. यस्मिन्पश्ञ पश्वजना? तम्‌ अशी श्रुति वृहदारण्यकोपनिषदाच्या । 
चवथ्या अध्यायांत आहे. ** ज्याच्या ठिकाणी पंच पंचजन आणि * आकाश 
हे राहिळेढे आहेत तोच आत्मा अमृत श्रक्ष आहे असें मी समजतो; आत्मा 
त्याहून मिन आहे असें मी सगजत नाही. अद्षज्ञान झाढेटा केवळ अज्ञाना- 
मुळें एबी मर्त्य होता. भाणि सांप्रत भज्ञाननिटरत्त शात्यासुळे मी भमृत झाळॉ 




















अस्मिन्मनवे पन्न पज्ञजना शति पज्ञसेख्याविषयाःपरा पज्ञसंख्या भूयते पन्ना 
इयदशनात्‌ । त एते पज्नपक्नकाः पज्ञविंशतिः सम्पथ्न्ते । तथा पत्नाविंशाति- 
संख्या यावस्तः संख्येया आकाडठवन्ते तावन्त्येव च तत्त्वाने सांख्येः शर 
मुलप्रकृतिरविकृतिमंहृदाचयाः प्रकतिविकृतयः सप्त । पोडशकश्व विकारो न :। 
विछृतिः पुरुष इति । सया भुतिप्रसिद्या पज्ञविंशतिसंख्यया तेषां स्स्तिप्रति- 
दाना पक्चविंशतितस्वानाखपसंगहात्प़ाप्तं पुनः श्रुतिमत्वमेव, प्रथानादीनास । ततो. 
जूमः । न संख्योपसंग्रहादापि प्रथानादीनां सृतिमस्ं प्रत्याशा कतेव्या । कस्मात । 
आहें. 7 असा ह्या मंत्राचा अर्थ आहे. ह्य' मंत्रामच्य पश्च प्वजनाः अशी 
पदें आहेत. झणजे*पंचसंख्पाबरिपपक दुसरी पंचसंख्या ह्या मंत्रामध्यें श्रुत 
आहे. कारण, ह्याठिकाणी दोन पंचशब्द, दष्टी पडत आहेत. ती ही पांच 
पंच्के मिळून पंचत्रील होत आहेत. तेन्हा पंचत्रीस ह्या संख्येने गणनेकरितां 
जितक्यांची अपेक्षा भाहे तितक्‍याच तत्त्वांची गणना सांख्य करीत असतात. 
म्रूलमकृति० पुरुषः अशी सांख्यकारिका आहे. ( मूडप्रकुति हणजे 
प्रधान ही अविक्काते आहे. विछ्ठाते झणजे कार्ब, अविक्ञाते झणजे काये नह्हे 
ते. मूढप्रक्चत आणि महदादे सात अकृतिबिकरते मिळन आठ; आणि केवळ 
बिकारच ह्मणजे कार्यच असलेली साळा; आगि प्रकृतिही नसटेला आणि विकृ- 
तिही नसळेळा पुरुष मिळून पंचवीस तत्त्वं होत. महद॥दिक सात हणजे महत्त्व, 
अहंकार आणि शाब्द, स्पर, रूप, रस व गंघ ही पंचतन्मात्रे ही सात प्रकृति 
असून विक्रृतिही आहेत, महत्त्व ही अहंकाराची प्रक्षाते होय; अहंकाराचा 
सात्विक अंश इंद्रियांची प्रकृति होय; अहंकाराचा तामस भेश शाब्दादि पंच- 
तन्मात्रांची प्रकृति होय; आणि पंचतन्मात्रे ही आकाशादि स्थूळ भूतांची 
अति होय. पांच ज्ञानेंद्रिये, पांच करमेद्ये, पांच स्थूळभतं व मन हीं सोळा 
« कोणाचीही प्रकृति नाहीत. पुरुष हा प्रकृतिही नाह, ब. बिक्रतिही नाही; 
झणजे कोणाचे कारणही नाही व कोणाचें काही नाही. एकूण पंचबीस 
तत्त्वें होत. ) त्या श्रुतिप्रलिद्द पंचवीस ह्या संख्येने सांख्यस्मृतिप्रसिद्ध पंचवीस. 
तत्त्वांचा संग्रह होत असल्यासुळे प्रधानादिकांना ख्रुतिप्रामाग्य 
सिद्ध होत आहे. 
ह्याप्रमाने सांख्यमतानें प्रात झाळें,असतांना भामचें उत्तर येणेंप्रमाणें 


संख्येचा समावेश. जुरी श्रुतीमध्य होत अ. दुरी प्रथानादिकांचे 
ळरुण्याची भाशा धरण्याचे कारण नाही. कशावरून! कारण, 


1) १.५१ 











५४ शारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्राणि | * 

जागाभावा्‌ । नाना शतानि पक्नविंशातितत्वानि । नेपा पज्ञः पत्नष; सण्यारणो. 
अर्मेढस्ति येन पक्ञविंशतेरन्तराठे$्पराः पक्ञपत्चसख्या निविशेशन्‌ । न॒ शेक- 
'निब्रन्थनमन्तरेण नानाभृतेध. दित्वादिका: संख्या निविशन्ते । अथोच्येत पन्मविं- 
श्तिसंख्येवेयमवयवद्वारेण लक्ष्यते यथा । पक्न सम च वर्षारि न ववर्षे शतक्रतु- 
रिति द्वादशवार्षिकीमनाटाडिं कथयन्ति तह्दिति । तदापि नोपपद्यते । अयभबास्मि- 
न्पक्षे दोषो यहक्षणाश्रयणीए स्यात्‌ । परद्रात्र पक्न्व्दो जनशब्देन समस्तः 
पश्लजना इति पारिभाषिकेण स्वरेगैकपदत्वनिश्वयात्‌ । प्रयोगास्तरे च पज्ञानां 
त्वा पत्नजनानामित्यकगयकस्वंपेकनिभकिकर्यावगमाद । समस्तत्वाच न वीप्सा पज्न 
धक्लेति। न 'च पक्चकद्धयग्रहणं पतन .पश्चेति । न च पक्मसंख्याया एकस्या: पत्नंसं- 





तत्त्वांमध्ये वेगळे वेगळे प्रकार आहेत. ही पंचवीस तत्वें वेगळ्या वेगळ्या 
प्रकारची आहेत. ह्यांपॅका पांचापांचांचे ठिकाणी साधारण धर्म असा के!ण- 
ताही नाही. साधारण धर्भ जर असता तर पंचवीस ह्या महासंख्येमध्य दुसऱ्या, 
पांच पांच संख्या प्रविष्ट झाल्या असत्यः. ( सारांश, जी गोष्ट एकाळा ळागूं 
तोच पांचापांचांना टागू; असा जर प्रकार ह्या पंचबिसांमध्ये भसता तर्‌ 
पांचापांचांचा एकेक असे पांच ब्रिमाग पंचवीस ह्या संख्येचे करितां आळे 
असते. परंतु, तसा प्रकार नाही. ) आतां पांच भाणि सात वर्षे पर्जन्य. 
पडला नाही, ह्या वचनानें ज्याप्रमाणे वारा वर्षांचे अत्र्पण कथीत क्षसतात. 
त्याचप्रमाणे पंचवीस ही संख्याच अवयबद्वारानें दर्शबिटेली आहे, ( ह्मणजे. 
एकेक पैचक हा एकेक अवयव मानिलेला आहे ) हें झणणेंदी बरोबर नादी, 
कारण, लक्षणेचा आश्रय करणं हणजे अप्रत्यक्ष रीतीनें पंचबीस ही संख्या 
दर्शविणे हाच ह्या व्याख्यानावर दोष येत आहे. ( ज्या ठिकाणी पंचवीस ही. 
सख्या पंचबीस ह्या शब्दाने दर्शविता येणें अशक्य असेल त्याठिकाणी टक्ष- 

सेने दर्शबिळी असतां चटेळ.) शिवाय, पंचपंचजना: ह्यांतील दुसरा पंचशब्द. , 
हा जनशब्दाशी समरत झालेला आहे; हणजे दुसरा पंचशब्द . आणि जन- 
शब्द ह्या दोहोंचा मिळून पंचजनाः असा समास झाठिळा आहे... शिवाय, 
पारिभाधिक स्तराने पंचजना: हे एकच पद असल्याचा निश्चय होत. आहे. 
, त्याचप्रमाणे पंचानां त्वा पंचजनानां अशी श्राते आहे. ह्या. श्रुतीतीळ 
पश्च पश्ञजनानां हेंहो पद एकच आहे; ह्यांतील स्वर एक पद समजूनच 
श्राप्त आहे; आणि ब्रिमक्तिप्रत्ययही एकच आहे. पुढल! पंचशब्द हा पहिल्या 
ळग नसून समाताचा अवयब असल्यामुळें पश्न पश्च भशी 











अथपोथ्यायस्य चतुथे पादे दतीयाधिकरेणय | १९४ 
छ्ययाध्परया विशेषर्ण पश्च पक्चका इति । उपसर्जनस्य विशेषणेनासंयोगात्‌ 








प्वशब्दाची पुनरुक्ति ह्या ठिकाणी मानितां येत नटी. शिवःय, ए% जनपंचक 
आणि एक पंचांचे पंचक अशी दोन पंचक हा अर्थ पंच पंच शब्दांनी 
येथे विवक्षित नाही. ( शिवाय, पंचपंच,अशी दोन पंचकें घत्ळी तरी . दहा. 
हीच संख्या सिद्ध हेत असल्यामुळें सांख्यांना इष्ट असलेडी पंचवीस ही 
संख्या सिद्ध. होत नाहीं. ) त्याचप्रमाणे पंचज़न ह्या समासांतीळ पंचे हीं 





संख्या त्या संख्येचे पहिा पंचशब्द विशेषण मानून पांच पंचकें असा अर्थ 
होणें शक्‍य नाही. कारण, पंचजना: ह्या खमासांतील जन हा शब्द मुख्य. 
असून पंच हा शब्द गौण आहे, आणि समासांतीळ गोण राब्दार्श बिशेषणाचा 
अन्वय होणें शक्‍य नाही. ( अथवा पंचजना: हा समास जरी न मानिला. 
तरी अर्थ काय होणार आहे? पश्न पश्च जनाः अशी तीन पदे प्रतिपक्षाच्या 
संतोषार्थ आपण मानून काय अथ निष्पन्न होते आहे. तो पाहूं. पश्न पश्न 
ह्या पदांचा परस्पर अन्वय समजावयाचा; पश्च पश्च ह्या दोन्ही पदांचा जन- 
शब्दाशी अन्वय मानावयाचा किंवा पंचसंख्येने युक्त अशा जनांशी दुसऱ्या 
पंच ह्या पदाचा अन्वय मानाबयाचा. न प्रकार सांख्यांच्या मतान सभ- 
बनीय ठरणार. पैकी पहिला प्रकार अयोग्य आहे. कारण, पश्च पश्व ही 
विशेषणे असून जनाः हें विशेष्य आहे. विशेष्य हा शब्द प्रधान असतो भाणि. 
बिशेषण असलेला शब्द गोण असतो, एकाच वाक्यांत असलेल्या अनेक 
बिशेषणांचा परस्पर अन्वय होणें शक्‍य नसतें. हाणजे एक पेच ढे विशेषण 
दुसऱ्या विशेषणरूप पश शब्दाचे विशेषण होणं शक्‍य नसतें. पन्च प्च 

ह्या दोहोंचा अन्वय जनशाब्दाशा मानिठा हणजे पञ्च सप्त च वषोणि 
न ववर्षे शतक्रतुः ह्या छोकाधीतीळ पहिल्या चार पदांचा अर्थ ज्याप्रमाणे 
बारा बब असा होत असतो त्याचप्रमाण पञ्च पञ्चजनाः द्या पदांचा अर्थ 
दहा जन असाच होणार. तेव्हां पंचर्बास ही संख्याच सिद्ध होत. नसल्यामुळे 
सांख्यांच्या पंचवीस तत्त्वांचे प्रतिपादन ह्या श्रुतींत असण्याचा संभव नाही. ) 
“ झहो, पंच द्या संख्येने युक्त असहेल्याच जनांना पुनः पॅच हे. विशेषण 
असल्यांधुळें पांच फ़ाडी ह्या शब्दांचा अर्थज्ज्याप्रमाणे पंचैत्रीस गडे असा. 
होत, असतो त्याप्रमाणें पंचवीस ही संख्या निर्दु£ होईल ! झुले जर 





५६९... क्ञारीरभोष्यसमेतानि अ्मूजाणि । 

बूम: । युक्त यत्पज्ञपृ्ीशच्दस्य समाहाराभिप्रायत्वात्कतीति स्या भेदाकाक्ायां 
'पक्न पक्ञपूल्य इति विशेषण । इह तु पज्ञजना इत्यादित एव भेदोपादानात्कती- 
त्यसत्यां भेदाकाहूणयां न पश्न पक्चजना इति विशेषणं भवेत्‌ । भवदपीदं विशेषणे 
पन्चसंख्याया एव भवेत्त्र चोक्तो दोषः । तस्मात्पश्ष पशजना इति न पक्षविंशति- 
तत्त्वाभिप्रायस । अतिरेकताच नू पशविंशतितत्वांभिप्रायम । अतिरेको हि भवत्या- 


ह्षणतीह तर आही हझणते!:--हे सांख्यांच ह्मणणे बरोबर नाही. पैचानां 
फूळानां समाहारः असा पंचपूली ह्या! समासाचा विम्रह आहे. पांच पूळ 
हणजे गड दर्शविणे हृ विवक्षित असतांना पांच संख्यावाचक विशेषण असल्या- 
मुळें संख्यापूर्वा द्रिगु: द्या स्‌त्रानें पंच आणि पूळाः ह्या पदांचा समास होणें 
इष्ट आहे. तेव्हां पंचपळ असं रूप 'झें. नंतर द्रिगोः ह्या सूत्राने डीप प्रात 
झाल्यामुळे पंचपूढी असं रूप झालें. तेव्हां पंचपूढी हा शब्द समुदायवाचक 
ठरळा; तेव्हां पंचपूळी हे जे समुदाय ते बेगळे वेगळे किती अहित? हणजे 
थांचापांचांचे वेगळे वेगळे गेड़ठ कित आहेत? अशी आकांक्षा उत्पन झाल्यामुळे 
गड्ठे आहेत हे दर्शविण्याकांरेतां पंच पंचपूल्यः असें हणून पंच हें 
बिशेषण पंचपूल्यः ह्या समुदायाढा दिलेल आहे. ( पाचुदा, फाड इत्यादि 
शब्द समुदायवाचक आहेत. तेव्हां समुदा, वेगळे वेगळे किटी आहेत हे 
जाणणे इष्ट असल्यास आणि ते पांच असल्यास पांच फोडी अथी पाँच 
पाुंदे  आहित असें हणतां येईल; आणि पांच हे फार्डाचें अथवा पाचुद्यांचें 
बिशेषण होईल, ) यास्मन्पञ्च प्चजनाः ह्याठिकार्णी डीबन्त असल्यामुळें 
समुदाय वित्रक्षित अलल्यांचे दिसते नाही. समुदाय विवक्षित असता तर 
पंचजनी अस रूप प्रथम झाळें असते आणि पंच पंचजन्य: असें ह्या ठिकाणी 
असतें. ह्या वाक्यामध्ये पंचजना: असे, प्रथमच भेद असल्यामुळे हणजे जन 
किती आहेत हें अगोदरच सांगितळें असल्यामुळे ते किती आहेत हा प्रश्न 
उपस्थित होतच नसल्याकारणानें पंच पंचजन: ह्याठिकार्णी वेगळ्या बिश- 
णाचे प्रयोजन उरतच नाही. शिवाय, हें विशेषण होते असे जरी मानिले 
तरी पंच ह्या संख्येचच फर तर होईल. परंतु, असें मानिल्यास दोष येतो हे. 
आहह सांगितळेळं आहे. ( गोण असलेल्य! विश्ेषणांचा परस्पर अन्ब्रय होत 
नाही हा दोष आह्मी दर्शबिळेला आहे.') तस्मात्‌, पंच पंचजना: हें पंचर्वास 
दर्शविण्याच्या उद्देशाने असल्याचं सिद्ध होत नाही. वाय, पंच पेचजना; 
द्याचा अर्थ पंद्चबीस तत्वें अस मानिळ। तरी ह्या इतरही पदाथ 











तथाकाशस्य प्रतिष्टित इत्याकाशस्यापे पंचविंशत]ुवन्तगतस्य 
न्याय्यम । अथोन्तरपरिग्रहे चोकत दूषणम संख्यामात्रभवणे कक 
निर्देष्ट असल्याकारणानें पंचविसांपेक्षां संख्येचे भाधिक्य होत आहे. 
आणि आकाश ह्यांचा निदेश ह्या मंत्रांत 'कैठरला असल्यासुळे त्याच्यायोगानें 
पंचबीस द्या संख्येपेक्षा आधिक संख्या होत नाहे. द्याठकार्ण भाश्रयाचा आघार 
ह्या नात्यानें आत्म्याचा निदेश केळेटा आहे. कारण, यस्मिन्‌ ह्या सत्तमी- 
ब्रिमक्त्यंत सर्वनामांन सुचावेलेल्याचेच अनुकर्षण तमेव मन्य आत्मानं 
( तोच मी आत्मा समजतो) हणून आत्मत्वान केलेलें आहे. ( झणजे 
यस्मिन हे संबंधी सर्वनाम आत्म्यांकरितां असल्याचे सिद्ध होत आहे. ) 
आत्मा हा सांख्यांचा चेतन पुरुष होय. सांख्यांच्या पंचबीस तत्त्वांमध्ये पुरु- 
बाचा अंतभीव होतच आहे. तेव्हां पंचविसांचा आघारही तो. असणें आणि 
उआधेय हणजे आधारात्रर असलेला पदार्थही तो असणें योग्य नाही. ( सां- 
ख्यांच्या/पंचयीस तत्त्वांमध्ये आत्मा आहे. तेव्हां पंच पंचजना: ह्या शब्दांनी 
पंचवीस तत्त्वं जर मानिळीं तर आत्म्याचा अंतभीव त्यांमध्ये होऊन गेळेळाच 
आहे. परंतु, पंच पंचजनांना आत्मा ह। आधार असल्याचे सांगितळें आहे. 
हाणजे पंचबिसांचां आधार आत्मा असल्याच दर्शविळ आहे. तेव्हां भाघारावर 
असणारी वस्तुही आत्माच आणि आधारही आत्माच असं होणें शक्‍य नार्ही, 
बरें, आत्मा हा पंचत्रास तत्तवांहून भिन &ाहे अस मानिळें तर सांख्यांची 
तसें पंचवीसच ठरढेली असल्यामुळें आत्म त्याहून वेगळा मानिल्यानें संख्या 
आंबरिक होत आहे आणि ह्यांच्या सिद्धांतालाच विरोध येत आहे. . त्याचप्रमाणें 
आकाशही ज्याच्या आश्रयाला आहे ' भसंही त्याच मंत्रांत आकाशश्व 
आतिष्रितः ह्या शब्दांनी द्ध भाहे; परंतु, सांख्यांच्या पंचवीस तत्त्वांमध्ये 
भकाशा'चा अंतभीब असल्याठेळें पंच पंचजना: ह्या इब्दांनीं सांख्यांची 
पचबीस तत्वे मानिल्यास ह्या तत्त्वांत असळेल्या आकाशाचा निदेश वेगळा 
असणें वेग्य नाही, छे, आकाझ ह्या शब्दाचा*अर्थ दुसरा 'बतल्यास पंच- 
किसांपेक्षां संख्या भिक होत भसऱ्यामुळें सुंख्यसिद्वांताढा जिरोध भेणे हे. 
पन्हा 


































५६८  “ारारभाष्यसमेतानि बरक्मसत्राणि | 

४. प्राणादयो वाक्‍यशेषात्‌ || १९॥ 
पंचबिशतिततलानाखपसंगह: प्रतीयेत । जनशब्दस्य तस्तेष्वरूदत्वात्‌ । अथोन्तरोप- 
संगरे्रपे संख्योपपत्ते: । कथं रर्बहे प्न पशजना इति । उच्यते । दिकसंख्ये 
संश्ञायामिति विशेषस्मरणात्सशायामेव पनशव्द्स्य जनशब्देन समास: । तत 
स्ढत्वाभिप्रायेणेव केचित्पश्षजना नाम विवक्ष्यन्ते न सांख्यतस्वाभिप्रायेण । ते 
कतीत्यस्यामाकाठ्ठायां पुनः प्षेति एयुज्यते । पत्नजना नाम ये केचिसे 'च पतरे- 
केल्य: । समय समेत यथा ॥ ११.॥ के पुनस्ते पक्यजना नामेशि तदुच्यते ॥ 








बर निर्दिष्ट केळेळेंच दूषण पुनरपि येत आहे. शिवाय पंचवीस तत्त्वांचा 
समांबेश जे। मानाबयाचा ते| कसा मानाबयाचा? ( जनशाब्दावरून तत्त्वनिदेश 
होत हे. असें समजात्याचें किंवा संख्येवरून तत्त्वनिदेश होत आहे असं 
समजावयाचे? ) केवळ संख्या श्रुत असतांना श्रुत नसलेल्या पंचवीस 
तत्त्वांचा निदेश त्या संख्येने झालेला साहे असं कसें समजतां येईल? ( जन- 
शब्दामुळे त्तवनिदेश मानितां येणार नाहीं. कारण, ) जनशब्दाचा रूढ अर्थ 
ततत्रें असा नाहीं. शिबाय ह्या मंत्राचा अर्थ हणजे प्रतिपाद्यविषय सांख्य- 
तत्वानिदेशाहून मिन आहे असें मनिल्यानेंदी मंत्रांत श्रुत असलेल्या संख्येची 
उपपत्ति -ढागत आहे. ( तर मग, ज्याच्या योगाने वाक्याची उपर्पात्तू ढागत 
आहे असा तो अर्थ तरी कोणता! सारांश, ) पश्च पन्चजनाः द्या पदांचा 
अर्ध काय? असा जर प्रश्न असेळ तर त्याचें उत्तर येणेप्रमाणे :--दिक्संख्ये 

असें विशेष सुत्र ( अष्टाघ्यायीच्या दुतऱ्या भध्यायांतीळ 
पहिल्या पादांत ) आहे ( आणि दिग्बाचक व तंख्यावाचक शाब्दांचा, संज्ञा 
बिवक्षित भसतांना सुबेताइ समास होत असतो अला ह्या सूत्राचा अर्थ 
आहे. दालषिणाभ्रिः । सप्र्षिः इत्याद प्रयोग दृष्ट आहेत. ) ह्या सूत्रावरून 
प्रंचशन्द]चा जनशब्दाशी समास होत आहे. ( पञ्चजनाः हा तत्पुरुष” 
समास होय, अशा रीतीनें झाढेळे सामासिक शब्द केवळ नांबे होत ), तेव्हां 
खढ अर्थानेच पंडजन हणून कांही बरिदक्षित आहेत; सांख्यतत््वांचा निदेश 
ह्या कवन्दानें विवक्षित नाही. पंचजन हा नांवाने प्रसिद्ध असळेळे किति 
आहेत ही जिज्ञासा उत्पन झाळी असतां ती पूर्ण करण्याकरितां पुनरपि पञ्च 
असें विशेषण, ( ते पांच आहेत. हं. दर्शविण्याकरितां ) योजिळेळें आहे. 
सारांश, पंचजन हणून जे कोणी आहेत ते सर्ततार्षि ज्याप्रमाणें सात आंहित. 
झाप्रमाणे पांच भाहेत असा पू्च पन्चजनाः द्या पदांचा अर्थ होय ॥|१.१॥॥. 





252. रजत 
अथपोध्यांयस्य चतु पादे रण्य! १६९ 
यस्मिन्पक्ञ पक्षजना इत्यत उत्तरस्मिन्म्तरे बक्षस्वरूपनिरूपणाय प्राणादयः पथ 
गिर्दिंा: । प्राणस्य प्राणखत चश्चपश्नभुरुत शरोत्स्थ भोत्रमक्रस्यात्रं मनसो ये मनो 
'ठिुरिति । तेःत्र वाक्‍यशेपगता: सनिथानात्पथजना विवक्यस्ते । कथे पुनः प्राणा- 
दिदु जनशन्दप्रयोगः । तस्वेपु वा कथं जनशब्दप्रयोग: । समाने तु प्रसिद्षतिकतमे 
बाकवशेषवक्ात्प्राणादय एव ग्रहांतव्या भवन्ति । जनद्म्वस्थाच प्राणादयो जनश- 
ब्दमाजो भवन्ति । जनवच्चनश्व पुरषशब्द: प्राणेपु प्रयु्तस्ते वा एते पक्ष त्रह्म- 
पुरुषा इत्यंत्र । प्राणो ह पिता प्राणा ह 'मातेत्यादि च ब्राह्मणम । समासचलाथ 
सद्चदायस्य रूदत्वमविरुद्म । कथं पुनरसति.प्रथमप्रयोगे रूदि: शकयाश्रायितुम । 


मणादयो बाक्‍्यैश्षेषात्‌ । हें तिसऱ्या अधिकरणाचें दुसरं सूत्र आहे 
आणि ह्याचा अर्थ “ बाकक्‍्यरोषावरून प्राण्मदिक पेच पंचजनाः द्या शब्दांना 
निर्दिष्ट आहेत '। असा आहे. 
पंचजन ही संज्ञा ज्यांना आहे ते कोण असा प्रश्न उपस्थित होत. 
असल्यामुळें म्राणादयो वाक्‍यशेषात्‌ अंसें हणून शास्ञकारांनी त्याचें उत्तर 
दिलेळें आहे. यस्मिन्पश्ञ पश्वजनाः ह्याच्या पुढीळ मंत्रांत तरह्मस्वरूपाचें 
निरूपण करण्याकरितां “ प्राणाचा प्राण, चक्षूचा चक्षू, श्रोत्राच शत्र, 
अन्नाचे अन व मनाचें मन जे जाणितात झणजे प्राणादिकांचा. प्रेरक जे. 
जाणिताल ते ब्रहामरेत्ते होत ” अशा रीतीनें प्राणादि पांच निर्दष्ट आहेतं.. 
बाक्यशेषामध्ये असटेले ते हे प्राणादिक संनिध असल्यामुळें पंचजन हणून 
विवक्षित आहेत. जनवाचक पंचजनशब्दाचा प्रयोग प्राणादिकांसबंधानें 
होणें शक्‍य कसे असा सांख्यांच्या बाजूने प्रश्न येण्याचा संभत्र आहे. परंतू, 
सांख्यतस्वांसंबंधानें तरी ५चजनशाब्दाचा प्रयोग कसा होणार? भसा प्रश्न 
सांख्यांना आह्यीही करूं. सारांश, ढोकश्रसिद्ध अर्थाचें आतेक्रमण ही गोष्ट. 
<ज्ञांख्यांना व आझ्ांबेदांत्यांना सारखीच अत्ततांना बाक्यशेषबळानें प्राणादि- 
कच पंचजनशब्दाने निवक्षित अहेत अस मानणें भाग आहे.. जनांशीं 
पआणादिकांचा संबंध असल्यामुळें प्राणादिकांचा निदेश पंचजनशब्दाने झाळेळा. 
आहे. शिबाय, जनवाचक पुरुषराव्दाच प्रयोग “ ते हे. पांच प्राणच पांच 
अझमपुरुष 7 ह्या ठिकाणी प्राणांसंबंधान झाळेटा ( हणजे जनवाचक पुरुष- 
शब्द ह्याठिकाणी प्राणबाचक असल्याचें अंलद्ध आहे ) आणि “ प्राणंच पिता 
प्राणच माता ” इत्याद प्रकारचा मजकूर जाह्णांतही आहे”: भश्वकर्ण हो. 
समासु असल्यामुळें श्वकर्ण क्षा व्णससुदायाच] योगिक अर्थ छश्वाचा कन 
५९ क क 





६७7 * झारीरभाध्यसमेतानि 4द्ममर्ाणि । 
अक्योट्िदादिवादित्याह । प्रसिद्धाथंसानिथाने श्यप्रसिद्धाथः शब्द: . प्रयुज्यमानः 
समभिव्याहारात्तद्विष्यो नियम्यते यथोद्धिदा यजेत यूपं ठिनति वेदिं करोतीति । 
स्तथाध्यमपि पक्नजनशम्द: समासान्वाख्यानादवगतसेज्ञाभाव: सेज्ञाकोड्टी वाक्‍य- 
शेषसमभिव्याद्वतेषृ प्राणादिपु वालिष्यते । केत देवाः पितरो ग्झर्वा असुरा 
असा. असतांनाही. ज्याप्रमाणे अश्वकणेशब्द बृक्षवाचक आहे. त्याचप्रमाणे 
पंचजन ह्या बणसमुदार्‍याचा योगिक झर्थ विअकित नसून समाससामर्थ्यामुळें 
रूढ अर्थच बिबक्षित असणें विरुद्ध नाहीं. भातां “ रूढि पडण्याठा प्रथमतः 
कोणी तरी प्रयोग करावा लागतो, तव्हा पचजनशाब्दाचा, प्रयोग प्राणादिकां- 
संबंधान प्रथमत: कोठें केळेटा नसतांना रूढीचे अवलंबन करितां येणे शक्‍य 
केर ” असा प्रश्न सांख्य करितील; परंतु, . उाद्वेद वंगेरे शाब्दांप्रमाणें 
रूढीचा आश्रय करितां येणें शक्‍य आहे. ज्याचा अर्थ प्रतिद्ध झाहे अशा 
शब्दांचे संन्िध ज्याचा अर्थ प्रसिद्ध नाहीं असा शब्द घातलेला असल्यास 
तो प्रसिद्ध अ्थ,चा बीधक आहे. असें आपण नेहेमी अलुमानानें ठरवीत 
असतो. टदाहरणार्थः उद्लिदा यजेत, यूप छिनक्ति, वेदिं करोति इत्याद 
बाकयांतील उाद्वेद. वंगेर शब्द, ( उःद्द ह्या शब्दाचा भर्थ प्रसिद्ध नाही. 
परंतु, यजञेत हा जो प्रातिद्धः्थक शब्द लाच्याशी संबद्ध असलेल्या उद्गिदा 
ह्या तृतीयास्त शब्दाचा अथ अनुभानानें ठरविता येणे शक्‍य आहे आणि 
यजेत ह्या शब्दाचा अथ विव.क्षत यागान इष्टभावना करावी असा असल्यापुळ 
उद्धिद हें यांगाचे नांव असल्याच अटमानानें सिद्ध हेत आहे. त्याचप्रमाणे 
यूप छिनत्ति द्या बाक्‍यांत छिनात्ति हा शब्द प्रसिद्धाथक असून यूप हा 
शब्द अप्रसिद्धार्थक आहे; परंठ, छिनत्ति द्यः शब्दावरून छदनाळा योग्य 
अपे कांह! प काष्ट दूप हणून असल पा£ज अस्त अतुमानांने ठरत 
आहे..त्याचप्रम/णे वेदिं करोति ह्या वःज्यांत 5रो(ते हा. शब्द प्रतिद्वार्थक” 
असून बेदिं ह! शब्द अप्रासिद्धाथक काहे. परंतु, प्रतिद्धाथक शब्दाशी संबद्ध 
असलेल्या अप्रसिद्धा थक बॉदशव्दान तत्कारवात्य असं कांहींतरी स्थंडिळ 
विर्वाक्षित असलें पहिजे असं अनुमानान ठरत आहे ) तयाचप्रमाणे पश्चजना: 
हा द्विक्संख्ये संज्ञायाम्‌ ८! ५॥गानसूत्राबरून समास ठरत असल्यामुळें हे 
कराचे तरी नांव' असल्याचें तिद्ध होते अह अण ज्याच ह नांव झाहे त्या 
पदार्थांची द्याल्या भपेक्षा असल्यामुळें बाक्यरापांत 1. असलेल्या प्राणा- 
दिंकांज्ञा बराच प्रंचजनशब्द ,असल्याचे ठरत आ!हे. देव, पितर, - गुंबर्ब, 









































अथमाध्यायस्य, चतुर्थ पादे वृतीयाधिकरणम्‌ | १४१ 
ज्योतिषेकेषामसत्यन्ने | १२ ॥ 


रक्षांलि च पश्च पन्नजना व्याख्याता: । अन्येकत्वारो वर्णा निषादपज्ञमा: .परि- 
ऱृहीता:। कचिद्य यत्पाजञजन्यथः विशेति प्रजापर: प्रयोग: पत्नजनशब्दस्य दष्यते | 
तत्परिप्रहे$पीह न कशिद्विरोधः । आचायंस्त॒ न पुल्लविंशतेस्तत्वानामिदद प्रतीति- 
रस्तीत्येवंपरत्या प्राणादयो वाकयशेषादिति जगाद ॥ १२ ॥ भवेदुस्तावत्याणाइय: 
पज्ञजना माध्यान्दिनानां येःन्न प्राणादिष्वाभनस्ति । काण्यानां तु कथं .प्राणादयः 
व्यजना भवेयुयेःनं प्राणादिपु नामनन्तीति, अत उत्तर पति ॥ 

असस्यापि काण्वार्‍ञामने ज्योतिषा तेषां पज्ञसड्धया पृर्येत । तेय हि. यस्मिः 
असुर ब राक्षस अस! पंच पंचजनाः द्या पदांचा अर्थ कोणी केंठेळा असून 
कोणी जह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शुद्र व शूद्रजातीय स्तनांचे ठिकाणी जराह्मणा- 
पासून झाळिळ। पांचवा! निपाद ह पांच पंच पंचजनाः द्या पदां्नी बेतेढळे 
आहेत. परंतु, कांहीं ठिकाणी उदाहरणार्थ यत्पाश्वजन्यया दिशा इत्यादि 
अु्तींमध्ये पंचजनराब्दाचा प्रयाग प्रजाबिपयक असल्याचें दिसत आहि. तेव्हां 
प्रजा असा जरी पंचजनशब्दाचा अर्थ घेतला तरी तृद्धां काहीएक बिरोध 
येत नाहीं. भगवान्‌ बादरायण भाचार्यानी यस्मिन्पक्च पश्चजनाः ह्या मंत्रा- 
मध्ये सुंख्यांना अभिमत असलेल्या पंचवीस तत्त्वांची प्रतीति होत. नाही 
इतकेंच दर्शिण्याच्या उदेशानें प्राणादयो वाकयशेपात्‌ असें हाटढें अहे १२ 

ज्योतिपैकेपामसत्यन्ने । हें द्या तिसऱ्या अधिकरणाचे तिसेरं ब'दोबटळं 
“ काण्बशखिमध्ये प्राणादिकांत जरी अनशब्दचा पाठ 
नाहीं तरी पूर्वीच्या मंत्रांत पठित असलेल्या ज्योतिःशब्दाने पांचे हो संख्या 
पूणे होत आहे ?' असा ह्या सूत्राचा अड्ाय आहे. 

माच्यंदिन शाखीय ब्ृहदारण्यकोपनिर्पदामध्य ** प्राणस्य प्राणमुत चधु- 
'पश्रभषुरुत श्रोत्रस्य श्रोत्रमक्नस्यात्नं मनसा ये मनो विदुः '' असा मजकूर 
असून त्यांत प्राणादिकामध्ये अनशब्दाच! पाठ आहे. तेव्हां पंचजनशब्द त्या 
शाखमध्ये प्राणादकांचा वाचक ठरेल; परंठू, काप्त्रशाखीयब्रृहदारण्यक्रापाने- 
दांत प्राणादिकांमध्यें अनशब्द!चा प!ठ नसल्यामुळें चारच भुरत भसळेल्या 
अन्नादैकांसंब्रधाने पेच पंचजनाः हे राय्द कसें लागूं पडणार ह्या 'प्रश्नाच्ं 
उत्तर झा्रकारांनी ज्योतिपेकेपामसत्यज्ष द्या सुत्ताने दिठेळं आहे, काण्व- 
शाखेमध्ये अनशब्दएत्रा पाठ जरी नाही तरी ज्योति: ह्या पदीथीची भर घात- 


ज्ञयाह्तें गया शाळेतील मंत्रांत प्राणादिक पांच हत आहेत, कारुश, का्रशाखे- 
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६७२९ . झाररोरभाष्यसमेतानि बह्मसत्राणि 
कारणतेन आकाशादिष यथाव्यपदिष्ोक्तेः ॥१९॥ 
पश्च पज्नजना इत्यतः पूवस्मिन्मस्त्रे त्ह्स्वरूपनिरूपणायेव ज्योतिरधीयते । तहेवा 
छ्योतिषां ज्योतिरिति । कथ पुनरुभयेषामापे तुल्यवदिदं ज्योतिः पठ्यमानं समान- 
(१ मस्त्रगतया पक्मसक्ठःअया केपांचिद्रश्ते केपांचिश्लोते । अपेक्षाभेदादित्याए । माध्य- 
'न्दिनानां हि समानमन्त्रपडितप्राणादिपक्चजनलाभाल्लास्मिन्मन्त्रान्तरपठिते ज्योलि- 
प्यपेक्षा भवाति । तदलाभाततु काण्यानां 'भवत्यपेक्षा । भपेध्ाभेदाच समानेशपे मत्त्र 
अहणाग्रहणे । यथा समारे!प्यतिरात्रे वचनभेदात्पोडशिनो 
तहत । तदेवं न तावच्छूतिप्रलिदिः' कांचित्प्रथानविषयास्ति, । स्पतिन्यायप्रासिदी 
व परिरिष्येते ॥ १९॥ 
मध्येही यस्मिन्पश्न पक्चजनाः ह्या मंत्राच्या एवीच्या मंत्रांत अहास््ररूपाचे 
निरूपण करण्याकरितांच ज्योतीचा निदेश केटेला आहे. तदेव ज्योतिषां 
$म्रूतम्‌ । हा तो. पूत्रींचा मंत्र होय. आतां हा ज्योतिःशब्द 
काण्व व माध्यांदेन द्या दोन्ही शाखांमध्ये सारखाच . पठित असतांना सार- 
ह्याच मंत्रांत असटेल्या पांच द्या संख्येची भरती होण्याकरितां. काण्वशञाखें- 
ताळ मंत्रांत मात्र ज्योतिःरुब्द घ्यावयाचा आणि माध्यादनशाखोक्त मंत्रांत 
तो घ्यावयाचा नाहीं ह्याला प्रमाण काय? असा प्रश्न कोणी केल्यात, अपेक्षा- 
'भद असल्यामुळें हें आमचें त्या प्रश्नाला उत्तर होय. माध्येदिनशाखेमध्यें 
त्याच मंत्रांत प्राण व इतर चार मिळून पांच निर्दिष्ट असल्यामुळे पश 
वश्चजनाः ह्या पदांचा अर्थ करण्याकारेतां न्या शाखेल! तद्देवा ज्योतिषां- 
ज्योतिः द्या दुसऱ्या मंत्रांत पठित असलेल्या ज्योतीची अपेक्षा नाही; परंतू, 
काण्वशाखोक्त मंत्रामध्यें अननशब्दाचा्‌ पाठ नसल्यामुळें पांच पदार्थ भरत 
नसल्याकारणानें दुसऱ्या मंत्रांत पठित असलेल्या ज्योतीची अपेक्षा आाहे;, 
आणि अशा रीतीनें अपेक्षा ( ह्मणजे गरज ) मित्र भिन्न असंल्यामुळे 
सारख्याच मंत्रांतीळ ज्योति:शब्दाचें प्रहण काण्व करीत असून माध्यंदिन करीत 
नाहांत, ज्याप्रमाणें समान व अदिरातयागामध्ये (आतेरात्रे पोडक्िनं एढ्ाति। 
नातिराल्रे पोडशिनं. ग्रह्वाति । अशी वधन भिन्न मित्र असल्यामुळें ) 


। घोडशी प्रह घ्यावयाचा असतो व घ्पात्रयाचा नसतो त्याचप्रमाणें ही गोष्ट 
३8 अशा रीतीनें पृथानविषयक श्रुतिप्रामाण्य मुळींच नसल्याचं 
होत. आहे. स्मरतीनें व_ न्यायाने प्रधानबाद “सिद्ध होत आहे 
> | झण्ण्यार्चे निरसन,घुढें होणार आहे ॥ १३ ॥ भ 








री रंधा . मुक 
मथमाथ्यायस्य, चतुर्य पादे चतुथीधिकरणम्‌ | ९७३ 
प्रतिषाह्वित श्रश्मणो लक्षणम । प्रतिपादित 'च ब्रश्यविषयं गतिसामान्यं बेदास्त- 
वाकयानाम । प्रतिपादित च प्रचानस्याशव्दस्वभ । तंज्रेदमपरमाश६ चते । न जन्मा- 
दिकारणत्वं भद्यणो अह्मविषये वा गतिसामान्य॑ वेदान्तवाक्‍याना प्रतिपर्शी 
शकयय । कर्मात । विगानदर्शनात । प्रतिनेदान्तं दान्यान्या सृष्टिरपलभ्यते कमॉ- 
दिवेचित्र्याद । तथा हि कचिदात्मन आकाश: शम्मूत्त इत्याकाशादिका सृष्टिराभा- 
यते । कचित्तेज आादिका । तत्तेजोजरजतेति । कचित्पराणादिका । ल प्राणमसृजात 
प्राणाच्छूडामिति । कचिदकमेणेव लोकानोयत्पत्तिराभ्नायते । स इमाँग्रोकानखृजत। 
अम्मो मरीचीमंरमाप इति । तथा कलिदसत्पारविका सृष्टि: पचते । असद 
कारणत्वेन चौकाशादिषु यथाव्यपादिष्टोक्तेः । ह चठ्थधिकरणांतीळ 
पहिळें सूत्र आहे, भाणि “ आकाशादि, सृष्टपदार्थासंबंधानें बेदांतबाक्यांत 
जरी विरोध भासत असला तरी जगत्कारण ह्या नाल्यानें ब्रह्माचा निदेश सर्व 

उपनिषदांत सारखाच आहे '” असा ह्या सुत्राचा अर्थ आहे. 

पूर्वीच्या भागामध्ये ब्रह्माचे टक्षंण कोणतें हें प्रतिपादन केळे आहे, 
त्याचप्रमाणें बेदांतवाक्‍यांचा सामान्य प्रतिपाक्षविषय ब्रह्मच हीय असें दर्शविळ 
आदि; आणि प्रधानाळा श्रुतीचा आधार नाही असंही सिद्ध केळें आहि. परंतू, 
सांप्रत “ ब्रह्म जगताच्या उत्पत्तीचे, स्थितीचे ब ढ्याचें कारण आहे, आणि 
बेदांतबॉक्यांचा मुख्य प्रतिपाद्य विषय ब्रह्म आहे. असे मानितां येणे शक्‍य 
नाही. / असा एक नवीनच आक्षेप येत आहे. कां येत आहे? परस्पर 
बिरोध दृष्टी पडत असल्यामुळें यत आहे. वेदांतबिपयक प्रत्येक प्रंथामध्ये 
सृष्टीचा क्रम वगेरे भिन भिन्न दिसत असल्यामुळें सृष्टिही मित्र मिनच 
निर्देष्ट असल्याचें दिसत आहे. '* आत्म्यापासून आकाशाची उत्पत्ति झाली 0 
अशा अथीच्या तेत्तिरीयोपनिषदांतील ॥श्रुतीमध्यें आकाशादिकांपासून सृष्टि 
* सांगितळेळी आहे. कांह ठिकाणी हणजे छांदोग्योपनिपदामध्यें “ त्याने तज 
उत्पन्न केलें” अश्या अर्थाच्या श्रुतींत तेजःप्रभृति सृष्टि कथन केळेढी आहे. 
कांही ठिकाणी. झणजे प्रश्नोपनिषदांत “ त्यानें प्राण उत्पन केळा व प्राणा- 
पासून श्रद्धा उत्पन्न केडी, '! अशा अथीच्या श्रुतींमध्ये प्राणादिसाष्ट दर्शवि- 
ळेळी आहे, आणि कांही ठिकाणी हणजे ऐतेरेयोपनिषदातीळ “ स्वगळोक, 
नंतरिक्ष, मृत्युलोक व पाताळलोक अभे हे टोक लाने उत्पन्न केळे 7 अशा 
अथीच्या श्रुर्तीत कम-सोडूनच लोकांची उत्पत्ति भुत आहे. ध्ाचप्रमाणें काही. 

.ठिकाणी झणजे तैत्तिरीयोपनिषदांत व छांदोग्योप/नषदांत भतुक्रमें असढेल्या १ 








«शश शारीरभाष्यसमतानि ब्रह्मस्रत्राणि | 

इदमग्न आशीत्ततो वे सदजायतेति । असदेवेदमग्र आसीत्तत्संदासीत्तत्स- 
मभवादिति 'च । कचिदसद्वादनिराकरणेन सत्यूबिका प्रकिया प्रतिशञायते । तदेक- 
आहुरसदेवेदमग्र आखीदित्यपक्रम्य कृतस्त॒ खल सोम्वेवं स्यादाति दोवाच कथम- 
सतः सज्जायेतोति सत्त्वेव सोम्येदमध्र आसीदिति । कचित्स्वयेकवैकेव व्याकिया 
जगतो निग्यते । तदेदं तछव्याकृतमासीत्तप्रामरूपाभ्यामेव व्याकरियतेति । एवमने- 
कथा विप्रतिपतेवस्ताने च विकत्पस्यानपपत्तेन वेदास्तवाकयानां जगत्कारणाव घार- 
गपरता न्याय्या । स्हतिन्यायप्रलिडिभ्यां तु कारणान्तरपरिषही न्याय्य इति । 
क॑ प्राप्त श्रम: । सत्याचे प्रतिवेदान्तं शूज्यमानेष्वाकाशादिष कमादिद्वारके विगाने 
ज स्ष्टरे कि्चिद्विगानमस्ति । कृतः । यथाव्यपदिशोक्ते: । यशाभूतो झेकस्मिन्वे- 
दान्ते सवश: सवे रः सवांत्मैकोप्ितीयः कारणत्वेन व्यपदिश्स्तथाभूत एव वेदास्ता. 








“ प्रागवस्थमध्ये हें जगत असताप्रमारगे हणजे अव्यक्त होते. नंतर ते सत 
झाळें, हणजे व्यक्त झालें ” अश्या अर्थाच्या श्रुतींत आणि “ प्रागवस्थेमध्ये 


हृ असतच होतें झणजे अव्यक्तच नंतर ते सत्‌ झालें हणजे. व्यक्त 
झालें वते कार्यरूपाने प्रकट झालें. ' अशा अर्थाच्या श्रुतीत असत्पूर्वकच 
साष्टि पठित आहे. कांह ठिकाणी झणजे छांदोग्योपनिषदाच्या सहा्या अध्या- 
यांत “* भसतूच हें पूवी प्रागवस्थमध्ये होतें” अस। उपक्रम करून बावारे, 
* असें होईल, कसें! ह्मणजे असत!पासून सत उत्पन होईल कसें? लाबोरे, 
सतूच हे पुत्री होते. " अशा रतीने असद्वादाचें निराकरण करून सत्पू्यकच 
सृष्टि असल्याची प्रतिज्ञा केळळी आहे; आणि कांहीं ठिकाणी हणजे बृहद! 
रण्यकाच्या तिसऱ्या अव्यायांत “ हे जगत्‌ पूती प्रकट नव्हते; ते नामरूपांस 
च्याच योगानें प्रकट झाळे '! ह्या श्रुतीमध्ये जगत्‌ आपोआपच प्रकट झाल्याचे 
सांगितळेळें आहे. ह्याप्रमाणें अनेक प्रकारांनी विरोध दृष्टी पडत असल्यामुळें 
आणि वस्तु जे ब्रह्म त्याच्या संबंधानें विकल्प संभवनीय नसल्यामुळें बेदांत- « 
वाक्यांचे तार्पथ जगताचें कारण ब्रह्मच हें निश्चित करण्याकडे असणें योग्य 
दिसत नाही. स्मृतिप्रसिद्धीबरून व न्यायप्रसिद्ठीवरून जगत!च्या उत्पत्तीचे, 
स्थितीचे व ळ्यःचें कारण दुसरें मानणें न्यव्य आहे. 
ह्याप्रमाणें पृंत्षपक्षरीचीनें प्राप्त झाळें असतांना आमचे हणणे येणेप्रमाणे 

प्रत्येक उपनिषदामध्ये टःपत्न होणान्या/आकाशादिकांसबंधाने जरी क्रमादि- 
'बिषयक विरोध शसल्ा तर! उत्पादकासंबंधाने केठही हिरोध नाही. कशा- 
वरून! यथाव्यूपदिष्टोक्तेः एका उपानिषदामध्ये जगताचें कारेण झगून 




















अधमाध्यायस्य चैत्ये पादे चतथाधिकरणभ्‌ | १७५ 
त्करेष्वाफे म्यूपदिश्यते । तक्षाथा । सत्ये झानमनन्तं ज्रह्मेति । अत्र तावजशञानेशय्देन 
परण च ता्रिषयेण कामयिठृत्ववचनेन चेतनं भ्रश्म न्यरूपयदपरप्रयोज्यस्वेनेश्वर 
कारणमत्रवीत्‌ । तद्विषयेणव परेणात्मशब्दन शरीरादिकोश्षपरम्परया चान्तरादप्र 
बेशनेन सर्वेषामन्त: प्रत्यगात्मानं निरघारयत्‌ । बहु स्या प्रजायेयोति 'चात्मविषयेणण 
बहूभवनाशंसनेन सुज्यमानानां विकाराणां सष्टुरभेदुमभाषत । तघेदे सर्वमसुजत 
यदिदं किक्ञेति समस्तजगत्स्धिनिदेशेन प्राकसृषरदितोयं ख्टारमाचडे । तदत्र 
यढक्षणं अह्च कारणत्वेन विज्ञाते तहृक्षणमेबान्यत्रापे विज्ञायत । सदेव. सोम्यिदमग़् 
आसीदेकमेवावितीयं तदेक्षत बह स्यां प्रज[येयाति । तत्तेजोग्सुजतेति । तथात्मा 
वा इदमेक एवाद्र आुसीनान्यत्किक्नन मिषत्‌ । स इकत लोकादसूजा इति च । एवं” 
सर्वज्ञ, सवेश्वर, सर्वोत्मा, एक व अद्वितीय परमात्मा जशाप्रकारचा सांगितळेळा 
आहे तशा प्रकारचा इतर उपनिषदांमध्यही सांगितटला आहे. उदाहरणार्थ 
सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म असे जह्माचे टक्षण तेत्तिरीयोपनिषदामध्ये सांगितर 
ढळे आहे. ह्याठिकाणी ज्ञाने असा शब्द आहे; ढं सो$कामयत हणजे 
त्या ब्रह्माने मनांत अ!णिळ असं एक वाक्य हहे. टक्षणवाकयांतील ज्ञान- 
शब्दाबरून आणि ह्या वाक्यांत मनांत आणिळ अस सांगितळ असल्यावरून 
ब्रह्म ह चतन असल्याचें दर्शबिळें आहे; आणि इद*सर्वमसजत झणजे हे. 
सर्व ह$ जह्मानें उत्पक्न केळे. अश अथोचे वाक्य पुढे असल्यावरून ईश्वर 
हा जगताचे स्त्तंत्र कारण असल्याचे तेत्तिर्रयोपानिषदांत दर्शविळें आहे. 
य्याचप्रमाणे तस्माद्रा एतस्मादात्मन आकाशः संभ्रतः ह्या ठिकाणच्या 
जह्मविषयकच आत्मशब्दाबरून शरीरादे कोशपरंपरेनं आंत. भांत प्रविष्ट 
झाल्यामुळें सर्वाच्या आंत प्रलागामाच असल्याचे तिश्चित केळें आहे. त्याच” 
प्रमाणें बहु स्या मजायेय द्या वाकह्षामध्ये आ7म्याची पुष्कळ बनण्याची 

«इच्छा दछवून उत्पन्न होणारे बिकार ह्मणजे कायं उत्पादकाहून भिन नस- 
त्याचें दर्शाबेछ आहे. त्याचप्रमाणें “ हे जे कांही आहे ते सर्व त्यानं उत्पन 

जशा रीतीनें सर्व जगत्सृष्टीचा निदेश करण्याने सृष्टीचे पूवी सष्टा 
ह्मणजे उत्पादक अद्वितांयच हणजे एकच असल्याचे सांगितल आहे. तस्मात, 
कारण ह्मणून तेत्तिरायोपनिपदांत ऱ्याप्रकारचे ब्रह्म उपटन्ध होते आहे. त्या” 
प्रकारेचच ब्रह्म दुसर्‍्याही उनपदांत,नर्दे् असल'च दिसत आहे. वाबोरे, 
* जगताच्या उत्पत्तोचे पूवी हें सतच होतें, *रकच होते,*, आणि स्योबेळी 
दुसरी बस्तुही कांईंएक नव्हती, त्या ताळा आपण. पुष्कळ) व्हावें. आणि 
































दड ार्ररंभाष्यसमेतानि ब्रह्मसत्राणि 

जालीयकस्य कारणस्वरूपनिरूपणपरस्य वाक्‍यजातस्य प्रतिवेदान्तमविगी ताथंत्वाद । 
कार्यबिषयं तु विगानं दद्यते कचिदाकाशादिका सृष्टि कचित्तेजआदिकेत्येवंजाती- 
यक । न च कार्यविषयेण विगानेन कारणमपि ब्रह्म सर्ववेदान्तेष्वविगीतमाथे- 
गस्यमानमविबक्षितं भवितुमईतीति शक्‍यते वक्तम । अतिप्रसझात. । समाघास्वंति 
आचाय: कार्येविषयं विगाने न वियदुत्तेरित्यारम्य । मवेदपि कास्य विगीतत्वम- 
प्रतिषादत्वात । न ह्ययं सृष्ट्यादिप्रपक्नः प्रतिषिपादयिषितः । न हि तत्प्रतिवडः 


पुष्कळ रीतीनें उत्पन अशी इच्छा झाळी; व त्यानें तेज उत्पन्न केलें 7 
असें छांदोग्योपनिषदाच्या सहाव्या भंध्यायांत आहे; आणि त्याचप्रमाणें जग- 
ताच्या उत्पत्तीचे पूवी हें तर कांही आत्माच असून चेतन "असं दुसरें कांही- 
एक नव्हतें. “ आपण लोक उत्पन .करांबे असें त्यानें मनांत आणिळें 
असें ऐतरेयोपानेषदामध्ये आहे. अशाप्रकारची जगत्कारणाचें स्वरूप दर्शबि- 
णारी बाक्‍यें जीं प्रशेक उपनिषदामध्यें आहेत. ह्यांमध्ये कोठेही विरोध नाहीं. 
कांही ठिकाणी आकाशादे सृष्टि सांगितळेडी आहे ब कांही ठिकाणी तेजा- 
पासून सृष्टीचें प्रतिपादन केळेळें 'आहे. हा व अशाच प्रकारचा विरोध कायी- 
संबंधाने हणजे उत्पन होणाऱ्या पदाथोसंबंधानें दृष्टी पडत आहे. परंतु, 
कॉर्यविषय असलेल्या विरोधावरून सब बेदांतांमध्ये हणजे सर्व उपॅनिषदां- 
मध्यें कांहीएक विरोध न येतां कारण ह्मणून समजण्यांत येत असळेळ* जह 
जगत्कारण ह्मणून बेदांतांमध्ये बिवक्षित ठरणें योग्य नाही असं हणतां येणें 
शकय नाही. कारण, तसं ह्ाटल्यास अतेप्रसंग येऊं ढागेळ. ( सारांश, 
स्त्म्सृष्टि प्रद्मही भिन्न भिन्न प्रस्ययाळा येत असूनही ज्याला प्रत्यही वेगळी 
बेंगळी सर्न पडत असतात तो स्वप्न पहाणारा एकच कायम असतो. परंतु, 
काळच्या स्त्रमसष्टीशी आजच्या स्वप्नसृष्टींचा मेळ नसल्यामुळें स्वमें पहाणारा 
एकच कायम नाहीं असे कसें होईल? तात्पथे, कार्येवेषयक विरोधामुळे ज्म 
हे जगत्कारण नाही असें जर विवक्षित असेळ तर स्वम्सृष्टि मिन भिन्न अब- 
लोकन करणाराही एक नाहीं असे ह्मणण्यःचा प्रसंग येईल, शिवाय, दुसऱ्या 
अच्याबांतीड तिसऱ्या पादाच्या न वियदश्चृतेः ह्या पहिल्या सूत्रापासून कार्य- 
बिष्रयक विरोधाचाही परिहार आचाय व्यासमहषीनी पुढें केळेळा. आहे. 
शिब्राय, सृष्टि हा प्रतिपाद्य विषय नसल्यामुळें त्यासंबंधानें एकवाक्यता 
कदाचित्‌ नेसलही, कारण, हा सृष्ट्यादि प्रपंच प्रतिपादन्‌ करण्याचा उदेशच 
'बदांतशाज्ञाचा नाही; ब सृध्यादि प्रपंचाशी संबद्ध असा क्रोणताही पुरुषा्थ 














पथगाध्यांयेस्य जठुर्थे पादे चतुथीधिकरणम्‌ | ९७७ 
अमिखासयाधा दते कयते घान जं कल्यविठठ शकयत उपरभाषलंाराभ्यां 
तज तत ब्ावि्यैयावय: साकरमक्याक्यताया गम्यमानत्यात । ॑ुपति ९ सृध्वा- 
दिप्रपक्षस्व बद्षप्रतिपस्वर्थतास । असेन सोम्य पुझेनापोसलमन्तिच्छाटे: शोग्य 
शकेन तेजामूमम्तिच्छ सजा साम्य मुन सम्मूलमस्विच्छोते । 
कार्यस्ये कारजेनाभेदं बदि सृ््यादिप्रपज्ञ: भराथ्यत इति गम्यते । तथा 'च 
संप्रद्षयविदो बदन्ति । 

झहोइबिरक ठिझाये: साष्ट्या *)दितान्यथा । 

उपःयः खो$वताराय नास्ति भेद: कथक्नोति । 
अद्यपातेपलिप्नित्े त॒ फडं भूवर । न्यविदामोति परं तर्ाते ओकमात्म- 
बि्मेव बिदिष्ाधते्टत्यमेतीति । प्रयक्षावगमं जें कलम । तर्वम्त्यसंलाया 


दृष्ट नोही, श्रुत नाही. आणि कल्पिता येणेही शक्य नाही. ( पुरुषार्थ झेणजे 
पुरुषा कल्याणकारक असलेली गोष्ट. ) कारण, उपक्रम ब उपसंहार 
ह्यांच्याबरून सृष्ट्यादिव्रेष्यक प्रकरणांची ठिकठिकाणी त्रझ्मविषयक बाक्‍्याशी 
एकककग्ताच असल्याच दिमत आहे. इतःच नव्हे; परंतु, “ हे सोम्या; 
अन्नही अंकुर असल्यामुळे त्याच्या योगाने तू. त्याच उदकरूप मूळ शोध; 
आणि ज्याअथी अटी अंकुरच आहे त्याअथी त्याचें मूळ जे सत्‌ तयाचा तूं 
शोध छक्क 7 ही छांदेग्योपानिषदाच्या सहाव्या अध्याथांतील श्रुतितुद्धा सृष्टि 
ब इतर गोष्टी ब्रह्मज्ञानाकरितांच सांगितल्या असल्याचें दर्शभीत आहे. त्याच- 
प्रमण सृत्तिकादिकांच्या दृष्टांतांतरूनही कार्य हें कारणाहून भिन्न नाही हे 
सांगण्याकरितां सृषटिप्रभूति विषय सांगितले असल्याचें दिसे. कारण, संप्र- 
दायबेत्ते जे गोडपादाचार्य त्यांनीं मांडूक्‍्योपनिषदावर “' मृत्तिका, सुवणे, 
ठिणग्या इत्यादिकांचे दृष्टांत दऊन जी सट मिञ भिन्न दर्शविढी आहे. ती 
सज्ञोब आणि परमात्मा ह्यांच्या ऐक्याचे ज्ञान होण्याकरितां दर्शविळेडी आहे. ब्रह्म 
हा जो प्रतिपाद्य बिषर त्याच्यासंबंधाने बिरोध मुळींच नाही, अशा अथीची 
कॉरिका ल्हिन ठेविळेली आहे. उपनिषदांत जे पाळ सांगितढेळें आहे. तेंही. 
मह्यज्ञानसंबंधीच सांगितलेले आहे. '* अहयवेत्याला परमाल्पुची प्राति होते 0 
अस अद्मज्ञानाचें फल तेतिरायापानेषदांत सांगि<ठेळ आहे. “* आतमवेत्ताच 
शोकाचे आक्रमण करून जातो. ( झशेजे दुःखांतून पार पडते! ) ” असे. 
अह्ञज्ञानाचें फळ छांदे७रेपनिषदांत सांगितलेले आहे; आणि- “ हाजाच 
जागिड्याने पुरुष मृत्यूला उ:६पून जातो. असें अहयज्ञानाचे फन खेताभत- 
श्व 








९७८. झारौरशाष्यसमेतानि अक्षयूज्राणि 
! समाकर्षात्‌ ॥ १५॥ 





स्मत्वप्रतिपत्तो सत्या संसायोत्मत्वव्याहतते: ॥ १४ ॥ यर्पुन: कारणविषयं विगाने 
दर्शितमलतट्वा इदमय् आखीदित्यादि तत्परिइतंव्यम । अत्रोच्यते । 

असद्वा इदमथ आस्सोदर्ति नाश्रासलिरात्मके कारणर्वन श्ा्यते । यतोर्स नेव 
स भवति । असदृत्रह्मेति वेद चेत्‌ । अस्ति अह्मेति चेद्वेद । सन्तमेनं ततो विदु- 
रित्यसद्वादापवादेनास्तित्वलक्षणं त्रत्याश्रमयांदकाशपरम्परया प्रत्यगात्मानं निघो्य 
सो$कामयतेति तमेव प्रकृतं समाकृष्पे'सप्रपक्ञां सृष्टि तस्माच्छावायेत्वा तत्सत्यमि- 


त्यांचक्षत इति 'चोपसंहत्य तदप्येष भवतोति तस्मिनेक प्रकृतः्धे शलाकामिम- 
खदाहराति । असद्ठा इरमद्य आसीदित़ि ।। यदि ख्वसजिरात्मकमस्मरि्व्हाकेरभिप्रेयेत 
ततोन्यसमाकषणे$न्यस्योदाहरणादसंबद्ध॑ वाकयमापद्येत । तस्माभ्ामरूपव्याकृत- 








रोपनिषदांत सांगितढळें आहे. हे फळ ज्ञानी पुरुषांच्या प्रत्यक्ष अलुभवानें 
सिद्ध आहे. कारण, * तं त्रह्म तूं आहेस. ! ह्या उपदशान आत्मा संसाररहित 
असल्याचें ज्ञान झालें असती संसारी आत्मा त्या पुरुषापासून निवृत्त 
हेत असतो || १४ ॥। 

समाकर्षात्‌ । हे द्या चवथ्या अधिकरणाचें रोत्रटलें सूत्र असून त्यांचा 
अर्थ “ असतपदवटित श्रुतीचा संबंध . ब्रह्मप्रतिपादक श्रुतीशी असंश्यामुळे 
असत्पदाचा अर्थ अबिद्यमान असा करितां येत नाही असा आहे. 

असद्रा इदमग्र आसीत्‌ । € एवी हें असत्‌ होतें) इत्यादि जा कारण- 
ब्रिषयक विरोध दर्शविळा आहे. त्याचा परिहोर कर्तव्य आहे. त्यासंबंधाने 
समाकपात्‌ हे सूत्र शात्रकर्याना लिहिळें आहे. असद्रा इद्मग्र आसीत 
अन्ने वाक्य तेततिरायोपनिप्रदांत आहे. ह्या वाकयामध्य असत्‌ ह्या शब्दाने 
जगत्कारण हणून निरात्मक हाणजे अत्मरहित निर्दिए केलेलें नाही, कारण,” 
ब्रह्म असत्‌ आहे असें जा जाणिता. तोच असत्‌ ह्मणजे अविद्यमान होतो; 
आणि ब्रह्म आहि असें जे! जाणिते। त्याटाह! ज्ञानी पुरुष विद्यमान आहे. असे 
असद्रादाचें निरसन करून सत्स्वरूप ब्रझ्मचं 
प्रत्यगात्मा असल्याचे निश्चित केलें आहे; नंतर 
साळू असलेल्या त्याच जाल्याचें आंक१ण करून ल्याच्यापासून सबिस्तर 
सृष्टि होत भरल्याचे सांगितळ अ 
उपसंहार करुन तो. चालू असलेल! जो क्ाम्मा त्याच्याच संबंधानें *असद्रा 








मथमाध्यायस्य चृतुर्थे पादे चतुर्वीविकरणभ्‌ | ९५९ 
वस्वविषय:, प्रायेण सच्छब्द: प्रसिद इति तढधाकरणाभावापेक्षया प्रायुत्पत्तेः 
सदेव श्रद्यासदिवार्सीदित्पुपचर्यंते । एपेवासदेवेदमध आसदित्यश्रापि योजना । 
तत्सदासीदिति खमाकरंगात्‌ । अत्यन्ताभार'भ्युपगमे हि तत्सदासीदिति किं 
समादृष्येत । तदैेक आहुरसदेरदमय्र आर्सदित्यश्रापि न थुत्पस्तराभिप्रायेणाय- 
भेकीयमतोपन्यासः करियायामिव वस्तु.ने विकल्पस्थरासंभवात्‌ । तस्माचूतिपरि* 

गृहीतसत्पक्षदाळ्ययेवायं मन्दमतिपरिकल्पितस्यासत्पक्षस्योपन्यस्य निरास इति 
बष्व्यम । तह्वेदे तझ्मेव्याकृतमासीदित्यत्रॉपि न निरःपक्षस्य जगतो व्याकरण 
इदमग्र आसीत्‌ ह] छेक अ्रुतीमध्ये पठित.आहे. ह्या छोकामध्ये असठेळे 
असत्‌ निराव्मक ह्मणजे आत्मशून्यच जर विवक्षित असेळ तर प्रकरणपेठित 
ह्मणून ज्याचें आकर्षण केळेळें आहे ययाच्यासंअंधानें क्णून जा छोक दिडेळा 
आहे ह्यांत. दुसऱ्या'चें प्रातिपादन केळेढें आहे. असे ठरणार असल्यामुळें हें. 
बाक्‍यच असंबद्ध होऊं ळागेल. ( सारांड, सत्स्वरूप ब्रह्मच जर पुढें बेतलेले 
आहे आणि लाच प्रकृत त्श्ासंबंधाने जर असद्रा इदमग्र आसीत्‌ हा खोक 
दिडेडा आहे तर ह्यांतीठ, असत्‌ ह्या शब्दाचा अर्थ अविद्यमान असा समज- 
ल्यास बिद्यमान म्रह्मासंबंधानें दिठेल्या छोकांत अबिद्यमान ब्रह्माचे प्रतिपादन 
केळेडें आहे असें ठरून बाक्‍यच असंबद्ध होण्याची पाळी येईल, ) तस्मात्‌ , 
नामे वरूप ह्याच्या योगानें प्रकट झाळेल्या वैस्तूचा वार 5 प्रोयः सच्छब्द 
असल्याचें प्रसिद्ध अहे. ह्यास्तव, प्रकटपणाचा अभाव दर्श विण्याच्या उदेशने 
जगताच्या उत्पत्तीचे पूती सत्सवरूपच असलेलें ब्रह्म सत्स्वरूपच नसल्या- 
सारखें होतें असें गीण अथोने हटढेठें अहे. असदेवेदमग्र आसीत्‌ ह्या 
छांदोम्योपनिषदांतीछ वाक्‍याचाही अर्थ ह्याचप्रमाणें करणें अवश्य आहे. 
कारण, तत्सदासीत्‌ असें हणून अस्कैब्दन निर्दिष्ट असलेळेंच पुढे ओढून 
*अवतढेल आहे. असत्‌ द्या शब्दाचा अर्थ अंत अभाव असा जर विवक्षित 
नसता तर तत्सदासीव्‌ शणून आकर्षण कोणाचे केळें जाणार आहेर 
* काणी हणतात हे पूवी असतच होते ” अशा अथीच्या छांदोग्य श्रुतीमध्ये 
जें एक छोकांचे मत हाणून दर्शविळें आहे तें, दुसऱ्या श्रुठीत भसे सःणितळे 
आहे, हे सुचेविण्याच्या उद्देशानें दर्शिठेडें नाही. कारण, नियेसंबंधाने ज्याप्र- 
मागें विकल्प संभत्रनीय असतो त्याप्रनौणे वस्तुच्यारं बंधने विकल्प संभवनीय 
नततो. तस्मात्‌, भुतॉन प्रहण केडेला जो सत्पक्ष त्याच्या इंढीकरणा क 
झूढकल्पित असत्पक्षाचा डपन्यासपूर्वक निरास,केठेळा आंहे असें 
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कथ्यते । स एथ इह प्रविष्ट आनखाग्रेश्य इत्यध्यक्षस्थ व्याकृतका योठप्रवेशिस्वेन 
श्षमाकपांत । निरध्यक्षे ऱ्याकरणाभ्युपरमे ह्यनन्तरेण प्रकृतावलस्थिना स इत्यनेन 
शबेनाजञा कः का्यांतप्रवेशित्वेन समाकृष्येत । चेतनस्प चायमास्मन: शरीरेभ्नुप्रवेश: 
भुयते । अनुप्रविष्स्य चेतनस्वश्ववणार्पशंशरकष: छुण्वकश्नोत् मन्वानो मेन इति । 
आपि 'च॒यारशामिदमदत्वे नामरूपाभ्यां व्याक्रिय्माणं जगत्साध्यक्षं व्याक्रियत 
एखमादिसगें$पीति गम्यते । दृष्टविपरीतकल्पनाचुपपत्ते: । भुत्यस्तरमप्यनेन जीवे- 
जास्मनानुप्रविश्य नामरूपे ध्याकरवाप्ीति साध्यक्षामेव जगतो व्याळियां दर्शयाते 1 
ब्याक्रियत इत्यापि कमकतंरि लकार: सूत्येव परंमश्वरे कतेरि सोकयंमपेक्य द्रश्‍्व्यः । 


तद्धेदं तहव्याकृतमासीत्‌ ह्या दृददद!रण्यक!५?' आुतीतडी जगत्‌ 
अध्यक्षाशिवाय हणजे कल्यीशिवाय प्रकट झाले अस सागतळेळे नाही. 
कारण, तो हा अगदीं नखांच्या अग्रांपर्थत येथे प्रविष्ट झाला आहे, ह्या 
बाक्यामध्ये. प्रकट जे सृष्टिरप कार्थ त्यांचे ठिकाणी प्रबश करणारा ह्या 
नाह्यानें कत्यीचाच संबंध दर्शविला आहि, कर्व्यीशिव्राय जरत्‌ प्रकट झाळे 
असें जर मानिळें तर तें प्रकट 'झाल्यानंतर चालू असलेल्याचेंच अवलंबन 
करणारें तो हें जें दर्शक सवना त्यांच्या येंगान सेंष्टिरूप कायीमध्यं प्रवेश 
करणारा ह्या नाऱ्यानें कोणाचा बरें संबंध दर्शविला जाईट? शरीरामध्ये जो 
हा प्रवेश सुत आहे तो सचतन आत्म्याचा आहे. कारण, पहात असश्यामुळे 
चक्ष, अरबण करीत असल्यामुळें श्रोत्र व मनन रीत असल्यामुळें मन 
असलेळा आत्मा भशी श्रुति झाढेल्यासंबंधाने असल्यामुळें आंत 
प्रशषे्ट झाले) सचेतन असल्याच लिद्ध होत आहे, ( कारण, पण, ऐकणे 
इत्यादि क्रिया अचतनाचे ठिकाणी संभवनीय नाहींत. ) शिवाय, सांप्रत ज्या- 
प्रकारचें नामरूपांनी प्रकट होणार हें. जगत्‌ कर्थ्यामुळच प्रकट होत आहे. 
त्याचप्रमाणे सृष्टांच्या आरंभीही द जगतू कर्त्यासुळच प्रकट झालें असल्याचँ” 
सिद्ध होत आहे. कारण, प्रसक्ष सत असलेल्या स्थितीचे विरुद्ध कल्पना 
संमबनीय नाही. शिवाय, “* ह्या जीबात्म्याच्या योगानें मी ह्या प्राण्यांमध्ये 
प्रविष्ट होऊन नामें व रूपें प्रकट करांन 7 अश्या अर्थाची दसरी छांदे'म्योप> 
* निषदांतीळ श्रुतिह्ी' करत्याच्याच योगाने जगत्‌ प्रकट झ'ल्याचें दर्शवीत आहे. 
व्यॉक्रियत हाही जे] कर्मणिप्रयोग भा& तो, प्रकट करणारा एरमेश्वर अस- 
ल्याहुळेंच, सोकृथ दशीवण्याच्या उदेशानेच घातटलान्झांड अ). समजावें. 
( बाहयर्य, ज्हमूत प्रकट करणें ही गोष्ट परमेश्वताळा अमदाच ताप. गहेळी, 
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*_ जंगदावितात ॥ १६॥ ह 

यथा ट्यते कंदारः स्वयमेवेति सत्येव पूणके लवितरि । यड्ठा कमेण्येवेष लकारोइ- 
थोक्षिमं कतारमपेक्ष्य द्रध्व्य: । यथा गम्यते गाम इति ॥ १९॥ 

कोकीलकिब्राश्मणे बााक्यजातशुसंवादे भूयते) यो वै. बाढाक एतेषां, पुरू. 

प्राणा कता यस्य वैतत्कम स वे वेदितव्य इतत ॥ तज किं जीवो वेदितव्रस्वेनोप* 

द्विश्पतत उत मुख्यः प्राण उतत परमात्मेति*बिशयः । किं लावत्य़ाझ । प्राण इति 

तः । यस्य बे तत्कमेति श्रवणात्‌ । परिखएदलकणर्य 'च करमणः प्राणाभयस्वात। 

आाकयशेषे चाथास्मित्प्राण एवेकधा भवतीति * प्राण ब्ददशेनात्‌ । प्राणशब्दस्य '्च 

मुख्ये प्राणे प्रलिधत्वात्‌ । ये चेते पुरस्ताहालाकिना55दित्ये परुपश्रन्दमसि पुरुष 


आहे हे दर्शविण्याच्या ठदेशाने भ्रुतोमध्ये व्याक्रियत असा. कर्मभिप्रथेगरा 
झाळिळा आहे ) शेत क'ढळे जात. आहे, असा प्रयोग ज्याप्रमाणे. शेत्त 
काढणारा असतांनाच काढण्याटा विशेष आयस पडत नाहीत हें दशीबण्या- 
कारितां केा जात असते! त्याचप्रमाणे ही गोष्ट आहे अथबा हा कर्मणिप्रयोग 
अर्थ ळागण्याकरितां अवश्य असलेल्या कत्यींची अपेक्षा धरूनच श्रुतीमध्ये 
आळिढा आहे भसे समजावें. ग्रामो गम्यते हा कर्मशिप्रथोग ज्याप्रमाणे. कोणी 
तरी ह्लांवाढा ज!णार! गृहीत धरून केलेढा त्याचप्रमाप्रे हा कर्मणि- 
प्रयोगही प्रकट करणार! इश्वर गृहीत घरूनच केेट! आहे असे समजां3|| 4॥| 
जगद्वाचित्वात्‌ । ६ पांचव्या णार्चे पहिळे सूत्र आहे. भागि ह्या 
सूत्ल'चा अर्थ * कमशब्द जरद्ःघक असल्यासुळ आदित्यादिकांत असडेल्या 
पुरुणंचा कती पत्मात्माच होय 7 असा आहे. 
कैोपीतकित्राह्मणांदोळ बाट!कि वश्मजातशात्रु ह्यांच्या रंबादामध्यें “ हे. 
रबाटाके, ह्या पुरुषांचा जो क्ती किंवा हे जगत्‌ ज्याचें कर्म त्याचे जान कळून 
ध्या » अशा अथाची श्रुति आहे. ह्या भ्रुतीमध्ये बेदेतव्य हाणून ज्याचा 
निदेश केळेढा आहे तो जीव, झल्य प्राण आ परमात्मा ह्यांपैकी कण 
असाबा असा संशय टपस्थित होत भि. प्रथमत: कोण असाव. असे ग्रात्त 
झाळें आहे? प्राण असाबा असं प्राप्त होत आहे. कशावरून? त्याचें हे कर्म 
अले श्रुतीमच्ये सांगितल ढे हणून? हाळचाट ह. ( ह्मणजे व्यापस्खूप ) 
कर्म प्रप्णाच्या झाश्रद्रानें होत मसत. अथात्स्मन्माण एवेकृधा शर्वति या 
. बाढुयशेषातही प्रायद्व्दच दर्डा पडत आह, व प्रायसन्दाचा मुतिद बवे बुद्य 
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इत्येबमादयः पुरुषा निर्दिटस्तेषामापे भवति प्राण: कर्ता प्राणावस्थाविशेषत्वादा” 
दिल्यादिदेवतात्मनाम । कतम एको देव इति प्राण इति स त्रघेत्याचक्षत इति 
अुस्न्तरप्रसिदेः । जीवो वाःयमिह वेदितव्यतयोपदिश्यते । तस्याचि घमोघर्मठक्षणं 
कर्म शक्‍यते श्रदायित यस्य वेतत्कर्भेति । सो$पि भोकठ्स्वाज्ञोगोपकरणभृताना- 
तेषां पुर्याणां कतोपपदयते ।. वाकयशेचे च जीवलिठ्रमवगम्यते । यत्कारणं वेदि- 
तब्यतयोपन्यस्तस्य पुरुषाणां कतुंबेदनायोपेतं बालार्कि प्रतिददबोधयिपुरजातशुः 
खय एरुपमामल्तर्यामनत्रणशञव्दाभवणात्तराणादीनामभोकतृत्वं प्रतिोध्य यश्चातो- 
स्थापनार्य़ाणादिव्यतिरिक्त जीबं भोक्ता प्रतिबोघयति । तथा परस्तादापे जीव- 
डिकमवगम्यते । तयथा श्रेष्ठी स्वेुशूक्ते यथा वा स्वाः शेहिनं भुअन्त्येवमवेष 





प्राण असा आहे. पूथी बाळाकीने सूरसीतीळ पुरुष, चंद्रांतील पुरुष, इत्यादि 
जे पुरुष निर्देष्ट केळेळे आहेत त्यांचाही कती प्राण ठरत आहे. कारण, 
आदिल्यादे देवतात्मे झणजे विशेष प्रकारच्या प्राणावस्थाच होत. त्याचप्रमाणें 
“ एक देव कोणत असा प्रश्न झाल्यानंतर प्राण हा होय; तोच ब्रह्म होय 
आणि त्याढाच त्यत्‌ ह्मणजे परोक्ष असें झणतात 7 अशी बृहदारण्यकोप- 
निषदांतीळ श्रुति प्रसिद्ध आहे. 

समजून घण्यास अवश्य हाणून कदाचित्‌ ह्या कौत्रीतकित्राह्मणामध्यें 
जीबाचाही उपदेश असणें शक्‍य आहे. कारण, घर्मीधर्मरूप कर्म “यांचे 
हृ कर्म ” हाणून लाचेंही ऐझुवितां येणें शक्‍य आहे. तोही भोक्ता अमल्यामुळें 
मोगाची साधन असलेल ह्या पुरुषांचा कती ठरणें संभवनीय आहे; व 
बाक्यश्षेषामध्ये जीवबोधक चिन्हही दृष्टी पडत आहे. कारण, वेदितन्य हणून 
झणजे जाणण्यास योग्य ह्मणून निर्दिष्ट केलेला जे पुरुषांचा कती त्यांचें ज्ञान 
होण्याकरितां जबळ आलेल्या बाळाकीलछा ज्ञान करून देण्याच्या र्टेशानें 
अजातदात्रूनं निद्रिस्थ पुरुषाठा हाक भारिठी आणि हाक न ऐकिली गेल्या- 
मुळें त्यानें प्राणादिक भोले नाहीत असं बाढाकीळा समजावून दिळें; नंतर 
अजांतशत्रूनें त्या निजेल्य! पुरुषाला आपल्या काठीच्या तडाक्यानें उठविले 
भागि प्रा्णादिकांहून भिक असळेटा जीदच भोक्ता असस्याचें दशीबिटें. 
*ह्य'चम्रमाणें पुढेही '* ज्याप्रमाणें माळक आपल्या सववःंच्या योगानें हणजे 
सेवकरूप साधनांच्या योगानें भोजन करीतत असतो किंवा सेवक ज्याप्रमाणे 
माळका5र खवळळूने उपजीविका करीत असतात ह्याचप्रमाणें हा जीब ह्या 
आांदित्यादिकांच्या, योगानें भोजन करीत अरातो आणि लाचप्रमाणे हे आदे- 














अधगोंब्यायर्य चठुव पादे पक्षमाविकरणग | १८१ 
प्रशषात्ेतेरात्मभिमुंर्त एवभवेते आत्मान एतमात्माने भुजन्तीति. । प्राण 
भूत्त्वाथ जौबस्यापपरण्न प्राणशद्धत्वस । तस्माजीवसुख्यप्राणयोरन्यतर इह 
ग्रहणीयो न परमेश्वरस्तहिकानवगमादिति । एवं प्राप्त ब्रूमः । परमेश्वर 
एवायमेतेषां पुरुवाणां कर्ता स्यात्‌ । कस्मात्‌ । उपकमसामध्यात्‌ । इह हि 
चात्याकिरजातशतुणा सह अश्य ते &4णाति संबदितुमुपचक्रमे । स च कतिचिदांर 
दित्याद्यथिकरणान्पुरुपानझ्र्यत्रधर्टरभाज उकत्वा तृष्णो बभूव । तमजातशबु सपा 
बे खळ मा संवदिष्ठा बह्य ले त्रवाणीत्यमुख्यत्रधववादितयापोद्य तत्कतांरमन्यं वेदित* 
व्यतयोपच्क्षेप । यदि सोप्यद्रख्यत्रध्राधजाकस्यादपक्र- बाध्येत । तरमात्पर- 
मे्वर एवायं भवितुमृहते होति । कठृत्वं चेतेषां पुरुमाणां न परमेश्वरादन्यस्य स्वातन्ञ्ये- 
'णावकल्पते । यस्य वतत्कमेत्यापे नायं परिस्पन्दलक्षणस्य 'घमांधमंडक्षणस्य वा. 














त्यादिकही ह्या जीबात्म्यावरच अवलंबून उपजीबिका करीत असतात "ह्या 
श्रुतीमध्यें जवलिंग स्पष्ट दिसत आहे. आणि जीव हाचे प्राणांचे धारण 
करणारा असल्यामुळे तोही प्राणशब्दाल निद्ेष्ट असणें योग्य आहे. तस्मात , 
जीव आणि छुख्य श्राण ह्यांपेकांच काणीत१ प्रथम निर्दिष्ट केढेल्या कौषी- 
तक्ि ब्राह्मणांतीळ श्रुतीमध्ये विवक्षित भाहे असे गदीत घेतलें पाहिजे. 
परमेश्वर त्या श्रुतीमध्ये विवक्षित नाही. कारण, त्याची भोळख पटण्यासारखी 
खूण श्रुतीमध्ये नाही. 

ह्यामममाणें पूरबपक्षाने प्रात्त झाळे असतांना आही. सिद्धांत सांगतों तो 
येणेप्रमाणे :--ह्या आदित्यादे पुरुषांचा हा कतो परमेश्वरच होय. कशावरून £ 
उपक्रमाच्या सामध्यीवरून. ह्या ठिकार्णी बाढाकीनें अजातशत्रशी “ तुला 
मी ज्म सांगेन ? ह्मणून बोटण्यास सुरवात केढी. त्या बाळाकीनं आदित्या- 
दिकांचे ठिकाणीं भसलेळे परंतु, ग्रृख्य त्रझ नसटेळ पुरुष कथन केळे 
आणि तो| स्वस्थ बसला. नंतर '* मी तुला अह्म सांगतो ह्मणून' तूं माझ्याशी 
मिथ्याच भाषण केलेस ' असं हाणून अजातशत्रूने बाळाकीचा हा मुख्य न्रह्म 
सांगणारा नव्हे हणून निषेध कळा आणि आदित्यादिकांचे ठिकाणी असटेल्या 
ह्या पुरुषांचा जो वेगळ' “ 0 तोच समजून घेण्यास योग्य हाणून त्यानें 
निर्दिष्ट केला. तस्मात्‌, तो! कतीही जर मुख्य त्रझ्म नसे तर॑ उपक्रमाढाच 
बाध येऊं ळागेळ. तस्मात, हा कृत परमेश्वरच असणें योग्य आहे. ह्या 
- पुरुषांना उत्पन करु ही गोष्ट परमेश्वराहून इतरांचे ठिक/ श्री सतंत्र रीति 
संजबनीयच नाही, ज्याचे हें कर्म क्षणून तो हा निदेश कॅलेटा आहे तो 











ष्ट शररभॉष्यिसमेतानि ब्रह्मसेत्राणि । 

केणे! निदेश: । तेयोरन्यतरस्योप्यप्रकृततत्वात. । असंशस्रितस्वोश्द । नावि पुरेपॉर 
'णामयं निदेंशः। तेषां धुश्षाणां कतेत्येव तेषां निर्दि्टत्वात । लिडूबेचनविगानाच । 
नाषि पुरुषविषयस्ये करोल्यथंस्य क्िंयाफलस्य वाय निर्देश: । कतंत्वशदनेवं तयोरपॉ- 
ततत्वाद । पारिक्षेच्यांतपत्पक्षसालिहित जगरसदंनाज्ञेतेच्छळ्ेन निदिश्यते । कयत इति 
'च देवे जगत्कर्म । ने जमहूप्यप्रकृतमसंशब्दितं च । सत्यमेतत्‌ । तंध:ऱ्यसाति 
बिशेषोपादाने साधारणेनायन साल्रिथानन सलिहितवः तुमात्रश्वायं निदेश इति 
जस्त न वििध्स्य कस्याचित 1 विकषरेघानाभावात्‌ । पूरज्र च जगेरिकेदेश- 








धमोधमरूपक्तमांचा ।कित्रा गतिरूप "$.म.चा 
हाळचाळ, व्यापार, चळवळ) ।९९, त 
चाडळेळें नाही किंबा त्या दे'होपकी ,एतरी कोणाचाही निदेश केळेला नाही.. 
एंतेत्‌ ह्या शब्दाने पुरुष विवक्षित नसल्यामुळें हा निदेश पुरुषांचा नोही. 
कॉरॅणे; ह्या पुरुषांचा कर्ता हणूनच त्यांचा निर्देश स्वतंत्र झालेला आहे. 
शिबयाये, ळिंग ब वेचने ह्यांचाही विराध थत्त आहे. ( कारण, पुरुंषा्णा हँ. 
पुढिंगी पुरुषशब्दाचे अनेकतचन “आहे. तेव्हां पुरुषांकरितां तते हं नंपुंमक- 
ळिंगी ब॑ एकवचनी सर्वन!म अश्षण्याचा संभत्र नाहो, ) पुरुषविषयक करो- 
येची किती क्रियाफटाचा हा निर्देश आहे. असेही हणता येते नोही, 
( पुरुषांचा उत्पादक जो कती त्याचा जो व्यापार तो करोत्यथ होय. अधीत, 
करेत्य्थ क्षणजे,पुरुषरोत्पादक कर्त्योचें उत्पादन. ह्या उत्पादनक्रियेचे जे फेल 
ते क्रिवाफल. पुरुषांचा अन्म हे क्रियेचे फळ होय, पुरुषेत्पादनाचा किंवा 
पुरुषजन्माचा हे! निदेश आहे असंही मानितां थेत नाहीं. ) कारण, कती 
ह्या झाब्दानेंच त्यांचा निदेश होऊन गेळेळा आहे. ( क्रिया व फळ ह्याशिवाय 
कर्तृःबच संभवनीय नसल्यामुळें कती ह्या शब्दानेंच त्यांच ग्रहण होत आहे ) 
तेव्हा एतत्‌ हे नपुसकालिंगी ब एकत्रचनी दर्शक सर्वनाम अवशिष्ट रहात 
असल्यामुळें आणि जबळ असलेली त्रस्त दर्शविणे हे दर्शक सर्वनामाचे काम 
असल्यामुळें प्रद्यक्ष संनिव असलेल्या जगताचाच एतत्‌ ह्या सर्वनामानें 
निदेश होत आहे. केळे जात असल्यामुळें तंच जगत क्री होय. “ अहो, 
जगते सद्धा प्रह्त नाई! व त्याचा पूरयी निदेशद्दी केळेडा नाही ” हे हणणे 
खरें आहि. 'तर्थांपे, ज्याअथी कांह एक शवशेष सांगितटेळे नाही त्याअथी 
काही तरी संनिध 'असळेळो सामन्य वस्तूच वक्त्याच्या, मनांत असल्याच 
िदे महत्यापुळें संनिध असठेल्याच वस्टुंचा एतत्‌ करम हा. निदेश जंसळू 















अथगोध्यायस्य चुर्य पादे पवपाधिकरणग | १८५. 
जीवमुख्यप्र.णाळिइ'न्नति चेत्तद्ध्याख्यातम्‌ ॥ १७ ॥ 


भुतानां पुरुषाणां विक्षेपोषादानादविशेषितं जगदेवेहोपादीयत इति गम्यते । एतदुक्त 
भबति । य एतेषां पुर्षाणां जगदेकदेशसूतानां कर्ता किमनेन विशेषेण यस्य वा. 
कृत्शमेव जगदविशेषितं कर्मेति । वाशष्द एकदेश]ुवच्कितकदेत्वव्याडत्पर्थः । ये 
बाळ्याकिना श्रह्त्वाभिमता: पुरुषा: कीतितास्तेवामत्रध्त्वर्यापनाय विशेषोपादानम। 
खं न्राह्मणपरित्ाजकल्यायेन सामान्यविशेषाथ्यां जगत: कतो. बेदितन्यतये,प्ि- 








केलेला नाहीं. कारण, कोणतीही विशेष गोष्ट यथे जवळ सांगितळली नाही. 
पुबी जगताचा अंश असलळेळे जे आदित्यादे पुरुष त्यांचा वि३'बतः निर्देश 
'केळेळा असल्यामुळें सामान्य जगतच एतत कर्म हाणून ह्य! ठिकाणी बेट 
आहे अले सिद्ध होत आहे. आरंभी निर्दिष्ट केलल्या कोबीतकिब्राझणा”- 


श्रुतीचे तात्पर्य येणेंग्रमाणे :--जगदंशमुत असलेल्या ह्या पुरुषांचा जे. क", 
परंठु, एवढीच बिशेष गोष्ट सागून कर्तव्य काय आहे! संपूर्ण जगतूच ज्याचें 
सामान्य कर्म आहे त्याचें ज्ञान करून ध्प्वे. द्या श्रुतीतांठ ब! हें पद, जगदं- 
झाभूत &्यादिः्यादिकांच्या ठिकार्णी असलेल्या पुरुषाचेच केवळ उत्पादकत्य 
ह्याच्याकड नाही, हें दर्शविण्याकरितां आहे. बालाकीनें तर समजून जे पुरुष 
कथन केळे ते ब्रह्म नव्हेत हे. सांगण्याकारतां '* ह्या पुरुषाचा जो कर्ता 
इतकेंच नव्हे. परंतु, हें जगत्‌ ज्याचें कर्म ” अस बरिशेष सांगितल आहे. 
ह्याप्रमाणें ग्राह्मणेपरित्राजक्यायानें सामान्य ब ब्रिशेष अशा दोन्ह प्रकारांनी 
ठरणारा जो जगत्कती त्याचा समजून केश्यास अवऱ्य ह्मणून निदेश केलेला 

*३ माहे. ( संन्यासी हे ब्राह्मणच असतात. तथापे, त्राझणांनाही 'मोजन घाळा 
ब संत्याश्ांनाही भोजन घाला, असा निदेश दृष्टी पडतो. ह्या. वाक्यामध्ये 
असलेल! ज्राह्मणशब्द ज्याप्रमाणें परिश्राजकाहून हणजे संन्याशाहून. मिज्ञ' 
असलेल्या आहाणाकरितां आहे त्याचप्रमाणे ह्या ुतांताळ. कमेशब्द पुरुषां- 
शित्राय अवशिष्ट राहिलेल्या जगताचा वाचक आहे; आणि परमेश्वरच सर्व 
जगताचा कती हणून ल्वे उपनिपदांहरप्ये निश्चित झणटेला आहे || १६ ॥. 
जीवमुख्यभाणळिक्यान्षेति चेत्तद्रयाख्यातम्‌ । हे पाचछुषा अधिकरणाचे 

सुर सूत्र आहे; ,भणि “ वाक्‍्यशेषामध्यें जीव आ मुख्यु प्राण ह्याचीच 


शब 














$् जारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मयंत्राणि | 

अथ युक्त वाकयशेषगताजीवलिझरान्थख्यप्राणठिझ्ाक्ष तयोरेवान्यतरस्पेद यदण 
स्याय्यं न परमेशवरस्योते । तत्परिहतेब्यम्‌ । अत्रोच्यत । परिष्टत चैतोपासाते- 
'विध्यादाभितत्वादिद लथोगारित्यत्र । विविध झात्रोपासनमेवं साति प्रसज्येत 
जीबोपासनं सरूयप्राणापासनं बह्यापासनं 'चोते । न खेतत्र्याय्यस । उपक्रमोपसं- 
हाराभ्यां हि अश्चविषयत्वमस्य, वाक्‍यस्यावग्यते । तत्रोपक्रमस्य तावरृतरक्षविषयत्यं 
दार्शितम । डपलंहारस्यापि निरतिधायफटश्ववणादूस्ज्षविषयत्व दष्यते सर्वांन्या- 
स्मनोधपहत्य सर्वेषां च भूतानां श्रे्टयं स्वाराज्यमाधिपत्ये पर्यंति य एबं बेदोते । 
स्वेवं साति प्रत्दनवाकयनिर्णयेनेबेद्र/पि वाक्यं निर्णीयेत । न निर्णीयते । यस्य 


दर्शकचिन्हें असल्यामुळ त्यांपैकांच कोणी तरी, यस्य वैत्तत्कर्म स वै वोदि- 
तब्यः ह्या श्रुतीमध्ये वेदितव्य ह्मणून, निट केठेला आहे. हें झणणे बरोबर 
नाहीं. कारण, ह्याचा परिहार प्रथमाच्यायांतीठ पहिल्या पादाच्या शेवटल्या 
सूत्राने केंडेडा आहे '” असा ह्या सूत्राचा अर्थ आहे. 

“ बाक्यशेषांत जीवटिंग असल्यामुळें 








ळें आणि मुख्य प्राणाचे ळिंग अस- 
ल्यासुळें जीब व प्राण ह्यांपैकांन काणीतरी एक कोषीतकि ्रुर्तार्ताळ वेदितन्य 
क्षणून घेणें न्याग्य आहे; परमेश्वर वेदितव्य ह्मणून श्रुतांत निरदेष्ट आहे भसें 
समजण न्याय्य नव्हे. ” अस जें हडळ आहे त्याचा परिहार करणें अवश्य 
आहे, असे कोणी हणेल; ५२ठ, नोपासा त्रेविध्यादाश्रितत्वादिहव, तद्यो 
गात द्या. प्रथमपादांतीळ शेबटल्या सूत्राने ह्याचा परिहार केलेला आहे. असें 
मामेल्यान ह्या को'षीतकि श्रुतीमध्यें जीवे|पासना, सुख्यप्राणोपासना, आणि 
अहोपासना अशी त्रिविध उपासना निददेष्ट आहे असें मानण्याचा प्रसंग 
येईल. परंतु, हे न्याय्य नव्ह. उपक्रम आणि उपसंहार ह्यांच्यावरून द्या 
बाक्‍यांताळ प्रतिपाद्य वित्रय जहझ्मच असल्याचे सिद्ध होत आहे. पैकी उपक्रम 
जह्मविषयकचे असस्याचें उपक्रमसापध्यात्‌ इत्यादे ग्रंथाने दर्शविळें आहे; 
आणि “ जो ह्याप्रमाणें जाणितो तो सर्व पापांचे निरसन करून सर्वभूतांमध्ये 
गुणांनी अधिक होतो, सर्वभ्रलांचा अधिपति होतो. आणि सर्व भूतांमध्ये. तो 
स्वतंत्र होतो 7 ह्या उपसंहाराबिषयक श्रुतीत निरतिशय फळ हणजे पराका- 
छ्ेचें फळ श्रुत असल्यामुळे उपसंहारही ज्ह्मविषयकच असल्याचें दिसत 
आहे. € अहे, असं असल तर प्रथक्षमादांतील शेवटल्या अविकरणांत प्रत- 
दैनाच्या वाक्यांच्या जा निर्णक केलेला भाहे त्यावरूनःच ह्या वाक्याचा निर्णय 
होइल; " असें कोणी हणेल; परंतु, ह्या वाक्याचा निर्णय प्रतदनवाक्यानें 











श्र 
मथमाध्यायेस्य चतुर्थ पादे पेश्चमाथिकरणम | 6८७ 
-अन्यार्थ तु जैमिनिः प्रश्नव्यास्या- 
देवमेके 
नाभ्यामापे चेवमेके ॥ १८॥ 
'बैतत्कर्मेत्यस्य व्रश्मविषयस्वेन तत्रनिथोरितत्वात । तस्मादत्र जीवसख्येप्राणशडी 
बुनरुत्पद्यमांना निवत्येते । प्राणशब्ोर्शये ब्रश्मविषयो» दष्ट: प्राणबन्थनं हि सोम्य 
मन इत्यत्र । जीवडिडूमप्युपक्रमापसंहारयोब्र्यविषयत्वादभेदाभिप्रायेण योंज- 
वितब्यम ॥ १७ ॥ 
अपि च नेवात्र विवदितव्यं जीवप्रथानं वेदे वाक्यं स्पाद्रद्यप्रचानं वेति । यंतो$- 
न्याथं जीवपरामशं अ्यप्रतिपत्यर्थमस्मिन्वाक्ये' जैमिनिराचाये मन्यते । कस्मात्‌ । 
प्रशब्याख्यानाभ्यास । प्रभरस्तावत्सुप्पुरुपप्रतिदोधनेन प्राणादिव्यतिरिक्ते जीवे 








होत नाही, ह्या अविकरणामध्यें यस्य वेतत्कमे हीं पदं त्रज्माा उद्देशून 
असल्याच सिद्ध केळें आहे. प्रतर्देनवाक्यानंतर यस्य वैतत्कर्म इत्यादि 
बॉकयांवरून ह्याठिकाणी पुनरपि जीवविषयक व मुख्यप्राणविषयक उत्पन 
होणारी जी शंक। तिची निठृत्ति केलेली आहे. ( वाक्‍्यशेषामध्यें प्राणशन्द 
दृष्ट असल्यामुळें वाकयांतील प्रतिपाद्य विषय मुख्य प्राण होय ह्या ह्मणण्यांत 
कांही अर्थ नाही. कारण, ) प्राणवन्धनं हि सोम्य मनः ( ह्मणजे मनोरूप 
उपाधीने युक्त असलेल्या जीवाला परमात्म्याचाच आश्रय भाहे १ ह्या छांदो- 
ग्योपनिषदंतर्गत सहाव्या अध्यायांतील श्रुतीमध्यें प्राणशब्द ब्रह्मवाचकच 
असल्याचें दृष्टा पडत आहे. ( वाक्‍यशेषामध्ये जीवळिंग दृष्टी पडत आहे ही. 
गोष्ट खरी आहे. परंतु, ते) जीवलिंगही उपक्रम व उपसंहार ह्यांमध्ये त्रक्माचंच 
प्रतिपादन केळेळें असल्यामुळे, जीब आणि परमात्मा ह्यांत भेद नाही हॅ. 
दर्शविण्याच्या उददेशाने श्रुतींत आलेले भाहे असें समजाबें || १७ | 

अन्यार्थ तु जैमिनिः पश्षव्याख्यानाभ्यामपि चेवमेके । हे द्या अधि- 
करणातीळ तिसरें व शेबटलें सूत्र आहे; आणि ह्या सत्राचा आहय “ ह्या 
कौषीतकिश्रुतीतील प्रश्षेत्तरांवरूनही ह्या वाक्यांत जीवपरामशी जक्षज्ञानार्थ 
आहे, असें जैमिनींचें मत आहे; व ह्याप्रमाणें एका शाखेंत सांगितळेंही आहे? 
असा ह्या सूत्राचा अर्थ आहे. 

शिबाय, हें वाक्य जीबविषयक आहे किंवा त्रझ्विषयक आहि असा वाद. 


* ह्या भ्ुतीसंबंधानें करण्याचें प्रयोजनच नाही. "कारण, अन्यार्थ झणजे ब्रक्मज्ञा- 
> नाथ जीवाचा निदेश द्या बाकयामध्यें केला भाहे अस मित्र आचार्यचं मत 


<< डे 
६८८... झ्षारीरभाष्यसमेतानि त्रह्मसूत्राणि । 
अ्तिबोधिते उनर्जीवर्यातिरिकाविद्यो रश्‍यते । केप एतद्राठाके पुरुषोःशयिष्ट क बा. 
एतदागादिति । प्रतिवचनमापि यदा सुप्त: स्वभन॑ न कन्चन पश्यत्यथा- 
स््मिन्प्राण एंवेकचा भवतीत्यादि । एतस्मादार्मन: स प्राणा यथायतनं विप्रति- 
त्ते प्राणेथ्यो देवा देवेभ्यो खोका इति च । खपुपरिकाठे च परेण त्रज्लणा जीव 
एकतां गच्छति । परस्माच ब्रह्षण: प्राण्णादिकं जगजायत इसि वेदवान्तमर्यादा । 
तस्माद्यत्रास्य जीवस्थ नि:सत्वोथता स्वच्छतारूपः स्वाप उपाधिजनितजिशेषविज्ञान. 
रहितं स्वरूपं यतस्तद्भंशरूपमागमनं सोज्ज परमात्मा वेदितव्यतया श्रावित इति. 
गम्यते । आपि ेवमेके शाखिनो तरोजसनेविनोइस्मिश्रेव बालाकयजातशवुसंवादे 
आहे. कशावरून! प्रश्नात्तरांवरून. झोप टागटेल्य! पुरुषीढा जागृत करून 
प्राणादिकांहून भिन्न असटेल्या जीवाचे ज्ञान करून दिल्यानंतर पुनरपि त्याच 
कोषीतकि बराह्मणोपनिषदामध्ये ** हे बाढाके, हा. पुरुष सुपृत्तावस्थेमध्ये 
कोणाशी एकरूय होऊन गेलेला होत।? ह! त्याचा ऐक्यभाव कोठें झाळेल 
शेता£ आणि ऐक्यभाब नाहींसा होऊन ह पुरुष कोठून आला! अशा 
रीतोनें जो प्रश्न दिसत आहे तो"जीवासंबंधाने नसन जोबाहून मित्र अशा 
दुसन्या कोणातरी संबंध!न आहे. त्याचप्रमाणे “ झोपी गेलेला पुरुष जेव्हां 
काहएिके स्वप्न पाहीनासा होते तेव्हां प्राणाचेच ठिक।णीां तो एकरूप होऊन 
जात असतो ४ इत्यादे प्रकारच प्रत्युत्तरई' जीवसंबंधां नसून दुसन्यःच्याच 
संबंधानें असल्याचें दिसत आहे; *' ह्या आत्म्यापासून प्राण हणजे इंद्रिये 
निघून आपापल्या स्थानाप्रत जात असतात; प्राणापासून निघून देव आपा- 
पल्या स्थानाप्रत जात असत!त आणि देवांपासून लोक आपापल्या स्थानाप्रत 
जात असतात. !” हही प्रत्युत्तर जीवासंबंधानें नसून इतरासंबंधानच आहे. 
सुपुन्षिकाठी जीव परत्रक्मारशी एकरूप होऊन जात असतो आणि पस्त्रह्मा- 
पासूनच प्राणादि जगत उत्पन्न होत असत ह! तर वेंदांतशास्ञाचा लिद्धांत 
आहे. तस्मात, ज्याचे ठिकाणी ह्या जीवाचा नि:संबोधतास्बच्छतारूप स्वाप 
झणजे उपाधींमुळे प्राप्त होणारें जें विशेष विज्ञान झणजे भेदभ्रम त्यानें राहत 
असें जीबार्चे स्वरूप असते, आणि ज्याच्यापासून स्वापश्रंशरूप जीवाचे 
आगमन होत असतें'तो परमात्मा यो वे बालाक एतेषां पुरुषाणां कती 
यस्य: वैतत्कमे स बे वेदितव्यः ह्या ताक्‍यामध्ये बदित्व्य झणून 
तागातल् असल्येचें सद्र होत* आहे. ( नि:संबराधता हाशजे विशेषज्ञानशुन्य; 
स्वळछता षण विद्षेपरूपमडान रहित; खाप हणजे झोपः<भणि स्वापथंक् . 




















00: 
अथमाध्यायस्थ चमुर्थ पादे पेष्ठाबिकरणमू । 
_ वाक्‍्यान्वरात्‌ ॥ १९ ग ?' 
स्पष्ट विज्ञानमयश्द्धेन जोवमाज्ञाय ततिरिक्त॑ परमात्मानमामनन्ति । य॒ एच 
विज्ञानमय: पुरुष: केष तदाभृत्कुत एलदागादिति प्र्न | प्रतिव्चने४रपे य एषो%न्त- 
इंदय आकाशस्तस्मिख्केत इति । भाकाशशब्दक्न पठमार्स्मान प्रयुक्तो दहरोपस्मित्र- 
न्तराकश इत्यत्र | सव एत आत्मनो व्युचरन्तीति 'चोपाधिमतामारमनामन्यतो. 
ब्युचरणमामनन्त: परमात्मानमेव कारणस्वेनामनन्तीति गम्यते । प्राणनिराकरण- 
भ्‌ 
ः कामायेत्युपक्म्य न वा. 













अजातशत्रु ह्यांच्या संवादांत बिज्ञानमयशब्द/ने जीवाचा स्पष्टपणें निदेश 
करून जीवव्यतिरिक्त परमेश्वराचाही निदेश' केळेला आहे. बृहदारण्यकोप- 


निषदांतीळ चबथ्या अध्यायामध्यें “ ओ। हा विज्ञानमय पुरुष तो हा स्वापकाळी 
कोठें होता ब॒ हा कोठून आला? ' ह्या, प्रश्षामध्येही बिज्ञानमयशब्दानें 
जीबाचा स्पष्ट निदेश केळेडा आहे; भ'णि “* जो हा सूक्ष्म हृदयामध्ये आकाश 
आाहे त्यांचे ठिकाण! हा झोप घेत पडळेला असतो '१ द्या उत्तरांतही परमा- 
त्म्याझ निर्दश केळेढा आहे. कारण, आकाशशब्द दहरो5स्प्रिक्नन्तराकाशः 
ह्या . छांदोग्योपनिषदांतीळ श्रुतीमध्य परमात्याचा निदेश करण्याकरितां 
आकाशशब्दाचा प्रयोग असल्याचें सिद्ध झाळें आहे. हे सर्व भाते. त्या. 
आात्म्यापासून निघत असतात. असें पुढें बृहदारण्यकोपनिषदांत सांगितळेळे 
आहे. तेव्हां सोपाथिक आत्म्याचें दुसऱ्या आल्म्यापासून होत असठेळें उद्भभन 
ज्याअथी सांगितळें आहे त्याअथी परम्ुत्माच मुख्य कारण होय असे दर्शवि> 
, ह्याच सिद्ध होत आहे. झोपी गेळेडा पुरुष उठवून जीव प्राणादिकांहून भिन्न 
आहे असें जे सांगितळे आहे य्यावरून यो वै वालाक एतेषां० स वै बेदि- 
तब्यः ह्या वाकयांतीळ प्रतिपाद्य वियय माण नाह! ह दर्शबिण्याबिषयी 
बरिश्षेष प्रमाण हीय ॥ १८ || 7$ 
बाकयान्वयात्‌ । हे सहाव्या अविकरणांतील पहिछे सूत्र आहे; आणि 
“ पूत्रीपरसंदर्भ लक्ष्यांत आणून श्रिचार केळा असतां आत्मा वा अरे 
- द्रष्टव्यः श्रोतव्यः इयादि वाक्यांचा अन्वय. परमात्म्याशीच असस्यापुळे 
. येर्थूळ आत्मदाब्द, परमात्म्याच,च दाचक आहे. भस ह्या तुत्राचा अर्थ आहे. 


कढ! 


द्र शारीरभाष्यसमेताने व्रह्मसु्राणि । 

अरे सवेस्थ कामाय शव प्रिये भवत्यात्मनस्तु कामाय सव प्रिय भवत्यात्मा वा 
अरे द्रश्व्यः ओतल्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो भेज्रेय्यात्मनो वा झोरे दर्शनेन 
अवेणेने मंट्या विशनिनेदं सर्वे विदितमिति । त्ेतद्विचिकित्स्यते । कि विजानात्मे- 
बाय दधव्यभोव्रव्यत्वारिरूपेणोप/दिश्यत आहोस्तित्परमात्मोंते । कुततः पुनरेषा 
विचिकित्सा । प्रियसंसचितेनात्सना भोकत्रोपक्रमाद्विज्ञानात्मोपेदेश इति प्रतिभाति । 
तथात्मविश्ञानेन सवेविशञानोंपदेशात्परमात्मोपदेश इति । किं तावत्पाप्तम । विज्ञाना- 
स्मोपदेश इति । कस्माद । उपक्रमसांभथ्यौत्‌ । पतिजायापुत्रवित्तादिक॑ हि भोग्य- 
भूते सर्व जगदात्मार्थतया प्रियं भवतीलि प्रियसंखचितं भोक्तारमात्मानमुपकम्या- 


बहदारण्यकोपनिषदांतील भेत्रेयीब्राझणामध्यें “ नाहीरे पतीच्या कामाक- 
रितां ” असा उपक्रम असून “ कोणाच्याही कामाकरिता कोणीही प्रिय होत 
नसून आत्म्याच्या कामाकरिता सर्व कांही प्रिय होत असतें. ह्यास्तव, आत्माच 
पहावा, आम्म्यासंबेधानेंच श्रवण करावें, आत्म्यासबंधानेंच मनन करावें, ब 
आल्म्याचाच निदिथ्यास असूं द्यावा. कारण, हे भेत्राये, आल्मयाच्याच दर्शनाने, 
अणानें, मननाने व विज्ञानाने हे सर्व कांटी बरिदित होत असतें '? असा 
मंजकूर आहें; बेरंतु, “ द्रष्टन्य, श्रोतव्य, मतव्य, व निदिध्यासिव्य हणून 
ह्या जीवात्म्याचाच उपदेश केळेला आहे किंवा परमात्म्याचा उपदेश केळेला 
आहि?  असा"संशय ह्या श्रुतीसंबंधानें येत आहे, हा संशय कशाधिरून 
येत आहे? आत्म्याकारतां पति प्रिय होत असतो, आात्म्याकरितां जाया प्रिय 
होत असते, इत्याद त्या श्रुतींत सांगितलें असल्यामुळें पति, जाया इत्यादि 
ञ्या प्रिय झणजे भोग्य वस्तु त्यांवरून आत्म! हा भोक्ता आहे आणि भोक्ता 
जो आत्मा तोच उपक्रमवाक्यांत निर्दे्ट असल्याचें ठरत आहे. तस्मात, 
ह्या श्रुतीमध्यें जीवात्प़ाचाच उपदेश: केलेला आहे असें दिसतें; आणि 
आल्म्याचें ज्ञान झालें असतां सर्वाचे ज्ञान होतें असे सांगितळे असल्यामुळें । 
( आणि जीवात्म्याचे ज्ञान झाल्याने समे कांही रूमजून चुकणें शक्‍य नस- 
ल्यामुळे) श्रुतीमध्यें हा परमात्म्याचाच उपदेश केलेला असावा असेंही वाटतें. 
पेकी प्रथमतः काय प्राप्त झालें आहे? जीवात्म्याचा हा उपदेश आहे असं 
प्रात्त झालें आहे. कशावरून? उपक्रमाच्या सामध्यीबरून. पति, जाया, पुत्र, 
वित्त इत्यादि भोग्य असलेळं सर्व जगत आत्म्याकोर्रतांच प्रिय होत असतें, 
असें सागितळे आहे. तेव्हा अ्थीतच प्रिये हणजे भोग्य “जे पतिप्रशति त्यां- 
बरून भोक्ता ह्मणून सुचविळेठा,जो आत्मा त्याचा उपक्रम करून नंतर जर . 

















ती, > हेर 

भथमाध्यायस्य चतुये पादे पष्ठाविकरणम्‌ | १९१. 
अस्तरमिदमात्मनो दशंनायुपदिशैयमानं कस्यान्यस्शात्मन: स्यात. । मध्येःपीद. मह- 
डूतमनल्तमंपारं विशानधन वेतेभ्यो भूतेम्यः सद़्त्थाय तान्यवादविनश्याति न 
पेल्य संशञास्तीति प्रकृतस्येव महतो भृतस्य दघ्व्यस्य भृतेभ्यः सद्त्थानं विज्ञानात्म- 
आवन ्रुवस्विज्ञानात्मन एवेदं दध्व्यत्यं द्शयाते । तथा विश्ञातारमरे केन विजानी- 
यादिति कतेवचनेन बमण. लय 'पदिष्ट दश्याते । तस्मादात्म- 
विश्ञानेन सर्वेविज्ञानवचनं “भोकत्रध क॑ दष्टव्यामाति । एवं 
प्राश्ने बरुमः । परमात्मापदेश एवायम ।, कर्मात. । बाक्यान्वयात. । वाक्ये. हीदं 
दोवोप्ेणावेक्ष्यमाणं परमात्मानंप्रति अन्वित्तावयवं ठक्यते। कर्थामाति तदुपपाथते । 
आ्म्याचें हें दर्शनद श्रवण वगेरे सांगिंतळ जात आहे तर तें दुसऱ्या 
कोणत्या आत्म्याचे असणार आहे! म “हृ. प्रत्यक्तत्त्व अपरिच्छिन 
असून सत्यस्त्ररूप आहे, नित्य आहे, सवव्यापी आहे, चेतन्यमयचे आहे, 
हच कार्यकारणरूपानें उत्पन होणाऱ्या भरतांपासून निघून झणजे भूतोपाधिक 
जन्म अनुभवून त्या भुतांच्या मागे!मागच नाहीसे हात असत. हामणेजे त्या. 
भूतादिकांचा त्याग केल्यानंतर अर्थात थपप्रवक मरणानंतर ख्पादिब्रिषयक 
ब्रिशेष ज्ञान रहात नाही?” अशा चालू असलेलेंच जेद्वष्ट््य महूत 
त्याचेच जीवरूपानें इतर भतांपासून उट्टमन सांगितळ असल्यामुळें द्रष्ठव्य, 
श्रोतडम इत्यादि जीवात्म्याच्याच संबंधानें असल्याचे श्रुति द्वशेबीत. आहे. 
त्याचप्रमाणें “ ह्या विज्ञात्याटा ह्मणजे ब्िज्ञानकर्व्याला कोणाच्या योगानें 
जाणावें! 0 हणून बरिज्ञातारं ह्या कर्तृवाचकशब्दानें प्रकरणाचा उपसंहार . 
केला असल्यामुळे जीवात्माच ह्या ठिकाणी निर्दिष्ट असल्याचें श्रुति दर्शवीत 
आहे. तस्मात, आत्मविज्ञानानेंच सर्वकांही समजून चकतें असें जें सांगितळें 
आहे तें मोक्याकरितांच सर्व भोग्यवसृठु असल्यामुळ आपचारिक आहे असें 
समजाब्े. ( भोक्ता जो जीव त्याचें हान झाळें असतां भोग्य हणून जें कांही 

* आहे ते सर्वे समजल्यासारख होते. अस दर्झबिण्याकरितां आम्मज्ञानाने सर्व 
कांही. समजून चकतें असें सांगितळेळ आहे. औपचारिक. > मुख्य अर्थ 
सोडून > गोण अर्थानें > आलटेकारिक. ) 

ह्याप्रमाणे पूर्वपक्षानें प्रा्त झालें असतांना आह). सिद्धांत सांगतो, ह्या » 

भ्र्तामध्ये हा परमातम्याचाच उपदेश ,केठेठा आहे. कशावरून £ 

. अन्वय परमाःम्याशी,असल्यावरून पूबीपरसंक्भ टक्ष्यांत आणून ह्या एकंदर 

, वाक्याचा बिचार, केला झसतें परमात्म्याशींच ह्याचा संबंध असल्याचें दिसत. 




















६६९. झाररभाष्यसपेतानि त्रह्मसत्राणि । 

अस्तत्वस्य तु नाशास्ति तित्तेनेति याशवत्क्यादुपश्षत्य येनाई नाझूता स्यां किमहं 
स्तेन कुयां यदेव भगवान्वेद तदेव मे ब्ृहीत्यस्तत्बमाशासानाया मेत्रेय्या याजवल्क्य 
आत्मविज्ञानमिदखपदिशाते । न चान्यत्र परमार्मविज्ञानादसतत्वमस्तीति. 

बादा वदम्ति । तथा चात्मविशञानेन सरवंविज्ञानमुच्यमानं नान्यत्र परमकारणविज्ञा- 
नाम्दर्यमवकल्पते । न चेतदरोपचारिक्तमाश्रयितं शक्यं यत्कारणमात्मविज्ञानेन 
सर्वविशञानं प्रतिज्ञायानन्तरेण अन्थेन तदेवोपपादयाति । ब्रह्म तं परादायोषन्यत्रा- 
स्मनो भ्रह्म वेदेत्यादिना । यो हि बश्चक्षत्रादिकं जगदात्मनो:न्यत्र स्वातन्तर्येण लब्थ- 
स्ावं पशयाति ते मिथ्यादार्शनं तदेव मिथ्यारट भ्रदवकषत्रादिकं जगत्पराकरोतीति 


आहे. कसा दिसत आहे? ते सांगतो. “ वित्ताच्या योगा हणजे वित्तान 
साथ्य जें कर्म त्याच्या योगानें मोक्षाज्ञी आझा नाहीं. '! असे याज्ञबल्क्यमुर्नी- 
पासन ऐकल्यानंतर “ ज्याच्यायोगान मी मुक्त होणार नाही त्याच्याशी मळा 
कर्तव्य काय आहेः ह्यास्तव, जें आपण भगवान्‌ जाणीत अहा तेंच मळा कथन 
'करा ” झणून मुक्तीची इस्छा करणाऱ्या मेत्रेयीला याझवल्क्य न वा आरे 
पत्युः कामाय असा हा आत्मडानाचा उपदेश, करीत आहेत. ( मुक्ति प्रात्त 
होण्याकारेतां दाझवल्क्य मुनीनी मेत्रेयीला जे ज्ञान सांगितळें त॑ तरी जीव- 
बिषयक कशावरून नसेल! ह्या शंकेंत मात्र कांहींच अर्थ नाही. कारण, ) 
पस्मात्म्याचें अपरोक्ष ज्ञान झाल्याशिवाय मुक्ति प्राप्त होतच नाहीं असें नेक 
श्रुति ब स्प्रृति सांगत आहेत. सारांश, आ्मज्ञानानेंच सर्तरीचें ज्ञान होतें 
असें जें सांगितळें जात आहे तें परमकारण जो परमात्म! त्याच्या ज्ञानाशिवाय 
मुख्य अर्थाने संभवतच नाही, ( आत्मशब्दाचा अर्थ परमात्मा असा जर 
बेतला तरच ह्या वाक्याचा मुख्य अर्थ संभवनीय आहे. ) हें सर्व विज्ञान 
गौण मानितां येणे शक्‍यच नाहीं. क!रण, आत्मज्ञानानें सर्वाचें ज्ञान होतें 
अशी प्रतिज्ञा केल्यानंतर “ स्वतःहून त्रझ भिन्न आहे असें जो जाणितो. 
ह्याचा त्याग ब्रह्म करित *” इत्यादि ग्रंथाने पुढे त्या आत्मज्ञानाचेंच स्पष्टीकरण 
'केळेळें आहे. सारांश, “ ब्राह्मण, क्षत्रिय इयादिकांनी युक्त असलेलें जगत्‌ 
आल्म्याहून इतर ठिकाणी स्वतंत्र बिद्यमान आहे असं जो. जाणितो ( ह्मणजे 
आत्म्याहून भिन आहि असं जो जाणितो ) त्या मिथ्याद्शी पुरुषाठा तेंच 
मिथ्यादृष्ट झणजे भलत्याच रतीने समजळे गेटेळें ब्रह्क्षत्रांदे जगत्‌ टाकून 
देत असते ' ह्मणजे पुरुषार्थीठा मुकबितें अशा रीतीनें भददृष्टीची ' निंदा 
_ करून ( हणजे जगत आाल्याहून मित्र झाहे अशी जी समजूत तिची निंदा . 











अ्दवमात्मेति सवस्य वस्वुजातस्यात्माच्यतिरेकमवतारयाति. । 
दुर्वुभ्पादिद्टास्तेश्व तमेवाब्यतिरेक उदयति । अस्य महतो भतस्य निससितमेत* 
यदृख्यद इत्यादिना च प्रकृतस्यात्मन; नाम रुपकमे पपृक्धकारणतां व्याचक्षाण: पर* 
मात्मानमेने गमयाते । लथेवेका/यनप्राकियायाम/यि सतरिपयस्य सेम्त्रियस्य सान्त.क_ 
रणस्य प्रपश्षस्थेकायनमनन्तरसवाद्यं कृत्स्न प्रज्ञानचनं व्याचक्षाण: परमात्मानमेने 
गमयाति । तस्मात्परमात्मतर एवायं द्ंनायुष्ै य इति गग्यंत ॥ १९ ॥ यत्पुनरत 
प्रियसेसूचितोपक्तमादिजञानात्मन एाये दर्शनायुपदेश इति । अत्र बूमः ॥ 
झस्ल्यत्र प्रतिज्ञात्माने विज्ञांत सर्वेमिदे विज्ञातं भवतादं सर्व यदयमात्मेति च. 


करून) “हें ज कांही सर्त्रे तो अत्माच होय 7 ह्मणून सर्व वस्तुसमृह 
आळ््याहून भिन्न नसल्याचे य जुतल्नय दर्शवीत आहेत; दुंदाम, शंख इन्या* 
दिकांच्या दृष्टांतांनी तो अभेद याज्ञतरत्क्य दृढ करीत आहेत. “* कग्बेद, 
यजुर्वेद इत्यादि ह्या महामूताचे श्वास होत ४ इत्यादे ग्रंथाने तोच प्कंत., 
आत्मा नार्मे, रूपे व कर्मे ह्यांनी युक्त असढेल्या जगत!चे काण होय असं. 
सांगध्याच्या द्वाराने तो| परमात्माच होय असते त दर्शवीत भहित आणि त्याच- 
















ब अंत:करण द्यांती युक्त असलेल्या सर्व 
बिभागर/डित, परिपूर्ण ब ज्ञानमय असल्या 
ण्याच्या द्वाराने ६! परमात्माच होय अस याझवल्करयांनी दर्शविले आहे. तस्मात; 
हा. दर्शनार्दिव्रिषयक उपदेश परमा:!चाच असल्याचें सिद्ध होत आहे १९ 

पतिज्ञासिद्धेलिंड्ठमाश्मरथ्यः । ह, सहाव्या आविकरणाचें दुसर सूत्र 
आहे; आणि “ झमतमज्ञानाने हें सभे समजळे जाते, इयादे प्रकारची जी 
प्रतिज्ञा केळेडी आहे ती शेवटास गेल्याचं हे दशव्यत्यादे चिन्ह होय असे. 
भञाइमरव्य आचार्यांचे मत आहे. '* असा ह्या सूत्राचा अर्थ आहे. 

प्रिय झणजे मे!ग्य असडेल्या पतिप्रशरदांवरून सू'चेत असलेला जे! भोक्ता 
त्याचा उपक्रम अलल्यापुळें हा दरष्टन्यः श्रोतज्यः इयादि. उपदेश जीवात्म्या- 
च्याच संबंध्रानं होय, अले जे हटल कहे याच्यातंबंधानें आझी उत्तर देतों. 
र 'भाझमरथ्यः । “* आत््याच ज्ञान झाढें, अता ह सरक 
समुळ जाते; हृ सवे हा आताच होय; 7 अशाप्रकारची प्रतिक्षा द्या 














80 ह्योलावतमतान बक्षसूत्राणि | 
उत्लमिष्यत एवम्भावादिययोडलोमिः ॥ २१ ॥| 


तस्वाः प्रतिज्ञायाः सिडिं स्‌चयत्येताठिडू यत्प्रियसंसचितस्यात्मनो द्ष्टव्यत्वादिसडी- 
हेनम । यदि हि विज्ञानास्मा परमात्मनोः्यः रयात्ततः परमात्माविज्ञानेपि विज्ञा- 
मात्मा न विशात इत्येकविज्ञानेस सर्वविश्ञानं यत्प्रतिज्ञातं तदीयेत । तस्मात्प्रतिज्ञा- 
शिये विज्ञानात्मपरमास्मनोरमेदांशेनोपक्रमणामित्याइ्मरध्य आचायों मन्यते॥२०॥ 
विज्ञानास्मन एज देहेस्द्रियमनोबुदिसहगतोापाथिसंपकांत्कठर्षाभृतस्य ज्ञानध्या- 
जादिसाधनादष्टनात्संप्रसश्नस्य॒ देहादिसंघातादुत्कमिप्यत: परमात्मेकय़ोपपत्ते- 
ऱ्् मणमित्योडुलोमिराचांयो मन्यते । भुतिओेबं भवति । एप संप्रसा- 
खस्थाय परं ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यत इति । 
पि नामरूपं नदीनिर्दशनेन ज्ञाप्याते 











केढेटी आहे. भोग्य असलेल्या पतिप्रशतींनी सुचविळेळा आत्मा 
बा इत्याद जें सांगण आहे”तं त्या प्रतिक्ञेची सिद्दि सुचबिणारें 
आं क बिज्ञानात्मा झणजे जीवात्मा जर परमात्म्याहून मित्र असेळ तर 
परमाल्मयाचें हाल झाल्यःनही विज्ञानात्मा समजला जाणारच नाहीं. ह्मणून 
एकाच्या ज्ञानाने सत्राच ज्ञान होतें अशी जी प्रतिज्ञा केळेली आहे तीच व्यर्थ 
झेऊं ढागेढ. ढस्मात , प्रतिज्ञा व्यय न होतां सिद्ध व्हाबी एतदर्थश्जीव 
आणि परमात्मा ह्यांचे ऐक्यच आहे असें दर्शबिण्याकरितां तसा उपक्रम 
कला आहे असें आःमरव्य आचार्य सरजत आहेत | २० ॥ 

उत्क्रमिष्यत एवंभावादित्योदुलोमिः । हे ह्या सहाच्या अधिकरणांतीछ 
तिसरें मूत्र आहे. 

देह, इंद्रये, मन व बद्ध एतत्ससुदत्यरूप उपाधीच्या संपकांमुळें कलुषित 
असलेळा परंतु, ज्ञान, ध्यान इत्पादे साधनांचे अवलंबन केल्यामुळें निर्मल 
झाळिळा ब देहोदि समुदायापासून बाहेर पडण्याच्या बेतांत असलेला जा. 
जबात्मा त्याचंच परमात्म्याशी ऐक्य लिद्ध असल्यामुळे अभेद दर्शैबिण्या- 
कारितां असा उपक्रम केठेटा आहे अस आडुटॉमि आचार्यांचे मत आहि. 
( आणिऱहाच ह्या सूत्राचा अथ आहे ). हा सम्नसाद ह्या शरीरापासून निवून 
परम ज्योत्तीप्रत प्रात्त झाटा असतां स्वकरयरूपानें प्रकट होत असतो. अंशी 
तिही छंदोग्यापनिषदाच्या झाठ्या अ्यायामध्ये आहे. कांही ठिकार्णी हणजे 
उदाहरणार्थ संडकोर्पानषदामध्य यथा नद्यः> दिव्यमू ।व्ही आते. जीह- 











अथमा्यायस्य चतुर पादे गाविकरणमू ॥ ४९६ 
अवस्थितेरिते काशकृत्स्रः ॥ २२॥ 


ससुद्रेः्स्ते गच्छन्ति नामरूपे विहाय । 
तथा विद्वानामरूपादिसक्त: परात्पर प्रवमुपैति दिम्यमिति ॥ 

यथा डोके नः स्वाश्रयंभेव नामरूपं विहाय समुद्रमुपयन्त्येव॑ जीवोरपि स्वाश्र- 

यमेव नामरूपं विदाय परं पुरुषथपेतीति हि त्र्थ? प्रतीयते द्न्तदा्शान्तिकयो- 
७२१॥ 

अस्थैव परमात्मनोःनेनापि विज्ञानात्मभ्पवेनावस्थानादूपपन्नामिदमभेदेनोपक्ममण- 
मिति काशकृत्ल आाचार्यो मन्यते । तेथ च. त्राह्मणमंनेन जीविनात्मनाव- 
प्रविश्य नामरूपे ब्याकरवाणीत्येवंजातीयकं परस्यैवात्मनो जीवभाविनावस्थार्न 
दर्शयाति । मत्त्रवणंश्र श्र्वाणि रूपाणि विश्रित्य धीरो नामानि कृत्वाभिवदन्यदास्त 
इत्येबंजातीयक: । न च तेज:प्रभ्तीनां सृष्टो जीवस्य प्रथकसृष्टिः 
बिषयकही नामरूप नद्यांच्या दष्टांतानें समजावून देत आहे. ज्याप्रमाणे जेंगे- 
तामध्यें असलेल्या महानद्या स्वतःच्यांच आश्रयाला असलेल्या नामाचा बॅ 
रूपाचा त्याग करून समुद्राला जाऊन मिळतात त्याचप्रमाणे जीवही आपल्या 
नामाचा व रूपाचा त्याग करून परपुरुष जो परमात्मा व्याप्त जाऊन 
मिळतो. ह्मणजे परमात्म्याशी एकरूप होऊन जातो. असा त्या मुंडकोप- 
निषदांतील श्रुतीचा अर्थ दिसत आहे. कारण, दंत व दार्छेतिक ह्यांमध्ये 
ठुल्यंतेची आवश्यकता असते ॥ २१ ॥ 

अबस्थितेरिति काशकृत्स्तः | टें द्या सहाव्या अविकरणाचें चवथे मूत्र 
आहे. आणि “ जीवरूपान हा परम!माच स्थित असल्यामुळें जीवख्यान 
श्रु्तीत उपक्रम आहे असें कारकृत्स्न आचार्यांचे मत होय ” असा ह्या 
सत्राचा अर्थ आहे. 

हाच परमात्म! ह्याही जीब/मरूपानं स्थित असल्यामुळें भेद न मानितां 
अरुतीमध्यें केळेला हा उपक्रम योग्यच आहे असें काशकृत्स्न भाश्याये मानीत: 
आहित. कारण, “ ह्या छायामातर असलेल्या जीवरूपाने प्रविष्ट होऊन मी 
नाभ ब ख्पें प्रकट करीन ' अशा अर्थाचे जझणही छांदे!ग्योपनिषदाच्या 
सहाब्य़ा अध्यायांत अगे आणि तत्तिरीय आरेष्यंकाच्या* तिसऱ्या 
“ सर्वे चराचर शरीरें निर्माण करून; यांना नांबें देऊन ब स्वतः त्यांत 
 प्रबिष्ट होऊन अभित्रादनादे करीत जे. असते! त्याटा जाणणारा पुरुष येथेंच 
. मुक्त होतो " अक्माप्रकारच! मंत्रई! आहे. ( खणजे ह्या मुत्रांतही परमातमा 

















ख गुल्य 7 

५९६ शारीरभाष्यसमेतानि त्रह्मसूत्राणि | 
स्मादास्मनो!म्यस्ताहकारो जोव: स्यात । काशकृत्तस्पाचायेस्पाविकृतूः परमेश्वरा 
* जीवो नान्य इति मतम । आझमर्यत्य तु यद्षाचे जोवस्थ परस्मादनन्यस्वमभिप्रेतं 
तथापि प्रतिज्ञासेड्ेरिति सापेक्षत्वाभिधानास्कार्यक, रणभाव: (0. तभ 
हते गम्यते । ओडुस्ोमिपक्षे पुनः स्पष्टमेवावस्थान्तरापेक्षो भदाभिदो्िेम्यिते । तत्र 
काश्क्त्त्नीयं मतं शुत्यनु्तारीति गम्पते प्रतिषिप!दपिितार्थानसारात्तस्वमसील्या- 
दिशरृतिम्यः । एवं च सति तज्शांनादेस्तत्वमवकल्पते । विकारोत्मकत्वे हि जीवस्या- 
जीवरूपानें स्थित असल्याचं सःमितळे अ'हे. आतां '* तेज वगेरे ब्रह्मापासन 
उत्पन्न झाळेडी अतज्यामुळे व ब्रकुक्षनानें सये ज्ञान होत असल्यामुळे जोब व 
अह्य ह्यांचे एक्य जरी श्रुत असले 
परंतु, ) तेजःप्रतच्या सृष्टीमध्ये जीवाची ए८क॒ साट श्रुत नाही. आणि 
ह्मणून जीव हा परमात्म्पाहून भिल असा त्याचा विकार नाही, 'बिकाररहित 
परम्ात्माच. जीव होय; जीव परमात्म्याहून भिन्न नाही असं काझकृत्स्न झाचा- 
योचे मत आहे. जव हा परमात्म्याटून भिन्न नाहीं असे जरी अडमरध्य 
आचायींना अभिमत आहे तरी आ'ताज्ञानानें सर्त्रीचें ज्ञ'न होत अत्ततें ही 
प्रतिज्ञा शेवटास जञ.ण्याक,रतां जीव्ररूने श्रुतींत उपक्रम आहे असें त्यांनी 
सांगितळें असल्याउळें हणजे जीवरूपाची ही अपेक्षा ह्यांच्या महाने अस- 
त्यामुळें थोडा हरी कोर्यक!रणभःव ( हणजे ब्रझ हें करण असून बं हॅ. 
कार्य आहे असा प्रकार , लांना अभिमत असल्याचें सिद्ध होत आहे, 
सारांश, अभेद उ॥प्रमाणें त्यांना संमत आहे ह्याप्रमाणे भदही सभत अत. 
त्याचें लिद्ध होत आहे. ) ओडुळे।मि आचार्यांच्या मताने तर वंधाबस्थेमध्ये 
जोबपरमात्म्याचा भद णि मोक्षवस्थेमध्ये त्यांचें एक्‍्य असल्याचे स्पष्टच 
ठरत आहे. ह्या तीन आचाय पैक काह्वकृत्स्स आचायचिं मत श्रुदीला अतृ- 
सरून आहे रस दिसत. कारण, तंरवमसि कृणजे तें ब्रह्मच तू आहेस. 
इव्यादि वाकयांबरून जीव आणि परमार्‍्मा ह्यांमध्ये अत अभेद आहे हाणजे 
ह्यांत मुळींच भेद नाही अशा ज्या अथाचे प्रतिपादन ख्रुतीमध्ये इष्ट आहे. 
व्या अथीळा अनुतरून ते मत आहे अणि कारक,स्न आचायीच्या मतो- 
रसम, जीव भग परमात्मा ह्यांत यत्किंचितही भद नसेल तरच आमज्ञानॉन 
मोक्ष संभवनीय होईल. (.कारण, भद जर कारित असेट तर ज्ञानाच्या 
त्याची निह्त्ति होण रुंभवळ, भद सत्य असल्यास त्यांची निवृत. 
ज्ञानावें होणार की £ ) जीव ह! अक्लाचा विकार आहे हाफजे त्रक्/चें कार्ये 
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- पु... | 
-_ अथमाध्यायस्य चतुर्थ पादे पष्टाथिकरणम्‌ | ९९७ 
म्यपगम्यमाने विकारस्य प्रकृतिसम्बन्थे प्रलयप्रसड्ठाज तजशानादमृतत्वमवकल्पेत । 
अतश्व स्वाखयस्य नामरूपस्यासंभुवादुपाध्याश्रयनामरूपं जीव डपचर्यते । अंत 
चर  जीवस्य कचिदाग्रविस्कुठिष्ोदाइरणेन श्राब्यमाणो वेदि 
तंव्या । अ्रकृतस्येव महतो भृतस्य बध्व्यस्य भृतेभ्प: समुत्यान विज्ञाना 
्मभावेन दर्शयस्विश्ञानात्मन एवेदं दघव्यत्ये दर्शयतीति तत्रापीयमेव त्रिसंत्री योज” 
यितव्या । प्रतिज्ञासिदधोलिड्माइमरथ्यः । इदमत्र प्रतिज्ञातम । आत्मनि विदिते 
सर्व विदित भवति । इदं सर्व यदयमात्मति च । उपपादितं 'च सर्वेस्ये नॉमॅरूपॅ- 
कमंप्रपज्नस्थेकप्रसवर्तदेकप्रल्यत्वाच दुन्दुश्मादितटास्तेश्व कार्येकारणयोरव्यातिरेक- 


आहे असें मानिल्यस्षि ब्रिकाराचा प्रकृतीमध्ये लव होण्याचा संभव असल्यामुळे 
बिकाररूप जो जीव त्याच्या ज्ञानाने मुक्ति प्रत्त होण्याचा संभतरेच नाहीं. 
(ग्रृत्तिका हें कारण व घर हें कार्य होय. कारणाला प्रक्षति अखे 
हणतात; कार्यीला बरिकार अथवा विकृति असे ह्मणतात; कार्येरूपे 
घटाचा छय मृत्तिकेचे ठिकाणी हौत असल्याचें दृष्टी पडत असते, 
त्याचप्रमाणे जीव्र जर कार्य म'निलें तर त्याचा लप कारणांत होण्याचा संभब' 
असल्यामुळें जीवाचें ज्ञान झाल्यानें मुक्ति प्रात्त होण्याचा संभवच नाही )/ 
ह्मणूनच जीवांच्या आश्रयाला नाम व रूप असणें संभवनीयच *नसल्यांमुळ 
देहाक्िहप उपाधीच्या आश्रयाला असलेले नाम व रूप जीवाच्या आश्रयाळा 
आहे असें गोण अर्थानें श्रुतींत दर्शबिटेळें आहे. ह्याचकरितां अमीपासून 
निघणाऱ्या ठिगग्यांचा दृष्टांत देऊन जरी श्रुतीमध्यें कांही ठिकाणी जीवाची 
उत्पात श्रुत आहे तरी ती उपाधिसंबंधीच आहे असेंच समजणें भाग आहे. 
(कारण, उत्पत्ति जर स्त्रामाविक असेळ तर मुक्त कालत्रीही संमवनीयच नाही), 
प्रक्षत व द्ष्ट्य जें महाभूत त्याचंच जीवरूपाने भूतांपासून उत्थान दर्शबि- 
गारे याज्ञवस्क्य माने जीवार्यासंवंधानं हा द्र्ठठ्यः श्रोतव्यः इत्यादि उपदेश 
असल्याचे दर्शवीत आहेत अशी जी. शंका पूंत्री केळेळी आहे. तिच्याही. 
निरसनार्थ भतिज्ञासिद्धेिंहृमाठमरथ्यः इययादे तीन सूत्र आहेत असे 
समजून त्यो सूत्रांचे व्याख्यान करावें. * प्रतिज्ञा शेत्रटास गेल्याची ही खूण, 
आहे 7 असे आइमर्यं आचा1 हणतात. “ आत्म्याचे" ज्ञान झाळें असतां. » 
सर्व सेमजळे जातं. हा आत्माच सवे नकींडी आहे ” अशी प्रतिज्ञा बृहदारण्य- 
कोपनिषदाच्या चतुदण्पायांताठ भेत्रया ग्राह्मणांत केठेळी आहे. हे सर्व जगतू 
एकाच आल्यापशून झालेळं आहे ब एक[च आरम्यांचे ठिकाणी लाचा ज्य. 
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्रतिषादनाद । तस्या एव प्रतिज्ञायाः सिढिं विचयत्येताहिड यन्महतो भूतस्य 
भुलेभ्यः समृत्यानं विज्ञानात्मभावेन कथितमित्याइमरध्य आाचायो मन्यते । अभेदे 
हि सस्येकविशञानेन सर्वविज्ञानं प्रतिज्ञातमबकल्पत इति । उत्क्रमिष्यव एवम्भावा- 
दिल्यौडुळोमिः । उत्क्रमिष्यतो विज्ञानात्मनो ज्ञानध्यानारिसामध्यात्संप्रसश्रस्य 
परेणात्मनेक्यसंभवारिदमभेदाभिथानामेत्योडुछोमिराचार्यो मन्यते । अवस्थितेरिति 
काशकृत्ल: । अस्येव परमात्मनोःनेनापि विज्ञानात्मभावेनावस्थानादुपयत्नमिदम- 
भेदाभिधानमिति काशकृत्न आचाय मन्यते । ननृच्छेदाभिधानमेतदेतेभ्यो शतेभ्य: 
समुत्याय तान्येवाडविनशश्‍्याते न प्रेर संजञस्तीति कथमेतदमेदामिथानम । नेप 





होत असते। असें दर्शवून आणि त्याचप्रमाणे दुंदभि वँगेरेंच दृशंत देऊन 
कार्य ब कारण ह्यांत भेद नसते। असें तिद्वध करून नामे, रूप व कम ह्यांनी 
युक्त असेळें हें सर्व जगत केवळ भात्माच होय असें दर्शविळें आहे. प्रक्ृत 
ज महत्‌ भत त्यांचे भतांपासून जें हे जीवरूयाने उद्गभन सांगितलें आहे ते. 
वर निर्दिष्ट केळेढी प्रतिज्ञा सेवटास भेढी हें दशबिणारे चिन्ह होय असं 
आरमरच्य भाचार्य मानीत आहेत. ( प्रतिज्ञा सिद्धीस गेढी हें दर्शविण्याकरितां 
परमात्म्याचे जीवरूपानें उद्रमन कशाला सांगितल भाहे? भसे कोणी हणेल, 
परंतु, अभेद असेळ तरच एकाचें जान झालें असतां सर्वांच ज्ञान होतें अशी 
जी प्रतिज्ञा केलेली आहे ती. शेवटास जाणें संभब्रेळ असें मनांत छाणून 
श्रुतीने उपक्रमाला जोंबात्याचाच उल्लेख केळेला आहे असं आईमरथ्य 
आंचार्य झणंत आहेत. जीव जेव्हां जाते! तेव्हां भशाप्रकारचा असतो असं 
ओढुळोमि आचाय मानीत आहेत. जाणारा जे जीवात्मा तो ज्ञान, ध्यान 
इत्यादिकांच्या सामर्थ्यामुळें निर्मल झाल्यावर परमात्म्याशी त्याचें ऐक्‍य संभव- 
नीय असल्यामुळें हें उपक्रमश्रुतीमध्यें ,अभद संकोतेन आहे असं ओडुळे/भे 
आचार्य मानीत आहेत. जीवरूपानें अवस्थान भसल्यामुळें भस काशकृत्स्न , 
आचार्य हणत आहेत. ह्याच परमात्म्याचे ह्या जीवात्मरूपानेंही अवस्थान 
असल्यामुळें ( झणजे जीवात्म्याच्या रूपाने हाच परमात्मा स्थित असल्यामुळें ) 
हृ अभेदप्रतिपादन जें श्रुतीमध्ये हांगितळें आहे ते योग्य आहे असें काशक्ृत्स्न 
>आचार्य मानीत आहेत. * अहा, ( ह्या ठिकाणी उत्पत्ति व नाश श्रुत अस- 
ल्याबरून ) हें उच्छेदप्रातेपादन ठरत “आहे. कारण, ह्या “ भूतांपासून 
निजून ह्यांच्याचे मःगोमाग नाहीसा होत असतो; मेल्यानंतर संज्ञा नसते '' - 
असें बृहदारण्यक श्रुतीमध्ये सांगितळे आहे, तेव्हां हे सांगणं हणजे जीव 











।_ बिनः्यांति अस जें ह्या भरुतीमध्यें 


मंथमाथ्यायस्य, चतुंथ पाद पष्ठाबिकरणम्‌ | ९९९ 


दोष: । विश्ेषविश्ञानविनाशाभिप्रायमेतदिनाशामिथानं नात्मोच्छेदाभिप्रायम्‌ । अन्रेव 
मा भगवानमूखह परेत्य संशञस्तीतिपयदपज्य स्वयमेव भुत्या5थोन्तरस्य दार्शित- 
स्वात । न क्य अरु मोह ब्रवीम्यविनाशी वा. रेध्यमात्मानुस्छिसिघर्मा मात्रा- 
संसगॅस्त्वस्य भवतोति । एतदुक्त भवति । कृरस्थनित्य एवार्य विशानघन आत्मा 
नास्योच्छेदप्रसड्ठो$स्ति । मात्राभिस्त्वस्य भृतेन्दरियूक्षणाभिरविश्याकताभिरसंसर्गो 
बिद्यया भवति । संसगांभावे च तत्कृतस्य, विशेषविशञनस्याभावानन प्रेत्य लेशास्ती* 
त्युक्तमिति । यदप्युक्ते । विशातारमरे केन ,विजानीयादिति कतेवचनेन शब्देनो- 
पसंहाराद्रिजानात्मन एवेद दधव्यत्वामाति तदांप्े काशकत्लीयेनेव दशशनेन परिहरणी- 





आणि परमामा ह्यांचा अभद सांगणें आहे अस कसं मानितां येईल ( अशी 
शंक! ह्या ठिकाणी संभवनीय आहे. ) परत, हा दोष ह्या ठिकाणी येत नाहीं. 
आहे. ते भात्म्याचा उच्छेद होत 
असतो हे दर्शविण्याच्या उदेशान हाटलेलें नसून बिरेष ज्ञान नाहीसे होतें 
असें दर्शविण्याच्या उदेशाने त पद श्रुतीमध्यें आढेले आहे. न मेत्य संज्ञास्त 
ह्या बाक्‍्यानंतर “ मृताला संज्ञा नाहीं ह्या वाक्‍्यामध्येच आपण मला मोहात. 
टाकिले आहे.” (कारण, मेल्यानंतर ज्ञान नसते असें जर असेळ तर ज्ञानाचा 
अभात्र झाला असतां ज्ञानखरूप आत्म्याचाही नाश होण्याचा प्रसंग येणारच) 
असा तरंत्रेयीचा आक्षेप दर्शविल्यानंतर ““ हे मेत्राथे, मो मोहोत्पादक वाक्‍य 
उद्चारीत नाही; हा आत्मा अविनाशी आहे; जो नश्वर असतो त्याचे ठिकाणी 
हा धर्म असतो. परंतु, हा अविनाशी असल्यामुळे उच्छेदंधर्मरहित 
आहें. मात्रांशी ह्याचा संसर्ग होत नाही '' अशा रौतांनें श्रुतीनेंच न मेत्य 
संज्ञांस्ति द्य! वाक्याचा दुसरा अर्थ दर्शविला आहे. ह्या भ्रुतींचें तात्पर्य 
येणेप्रमाणे :--हा विज्ञानचन ह्मणजे अंतैबीह्य ज्ञानरयच भसेळला हा आत्मा 
न्र्धीही बिकार पावणारा नसून एकरूपाने अचळच रहाणारा आहे. ह्याचा 
नाश होण्याचा प्रसंगच संभबनाय नाहीं. अज्ञान्मसुळ झालिल्या ज्या मात्रा 
हाणजें पृथ्वी, अप, तेज, वायु व आकाश हीं भूतं आणि इंद्रिये ह्यांचा संसर्ग 
ह्याहां झाडेडा असतो तो विदेच्या योगाने नाहींसा होतो आणि संसर्ग 
ज्ञानाच्या योगानें नाहींसा झाला हणजे संसर्गामुळे होणारें जे विशेष झन 
त्याचा अभाब होत असल्यामुळे न मेत्यं संज्ञास्ति अस झटळें आहे. “* ज्ञान- 
कत्याळा कोणाच्या योगीने जाणावें? ” अशा रीतीनें बिज्ञातारं द्या कर्त 
जाचक शब्दाने उपसहार असल्यामुळें द्रष्टव्यः, श्रोतव्यः इत्याद -उपदेश- 
















3 शाररारभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्राणि 

यम । अणि च यत्र हि ड्वेतमिव भवति तदितर इतर पश्यतीत्यारभ्यावियाविषये 
तर्येव दशशनादेलक्षणं विशेषविज्ञानं प्रपण्च्य यत्र त्वस्य स्वमात्मेवाभूत्तत्केन क॑ पश्ये- 
दित्यादिना विद्याविषये तस्थेव दश्शनादिलक्षणस्य विशेषविज्ञानस्याभावमभिदधाति । 
उन विषयाभांवेःप्यास्मानं विजानीयादित्याशट्ठ्य विशातारमरे केन विजानीयादि" 
त्याह । ततश्च विश्ेषविज्ञानाश्रावोपपादेनपरत्वाद्वाक्वस्य विज्ञानधातुरेव केवल: 





क्ती ज्ञो जीबात्मा त्याच्यासंबंधानेंच हाय अले जें झटळे, आहे. त्याचेही 
निरसन काशक्कत्त्र आचार्यांच्या मतातेंच होण्यालारख आहे. ( आर्मरध्य व 
ओहुलोमि ह्ौय। आचार्यांच्या मताने के!गत्याही रोतने असो, जीव आणि 
परमात्मा ह्यांचा भद *त्रीकूत अलल्यामुळें विज्ञानाला के!ण,च्या योगानें 
जाणें, असा आक्षेप संभवनीय'च 'नाहीं, काशकृत्त् आचार्यांच्या मताने 
जीब आणि परमात्मा ह्यांच सवेस्ब्री ऐक्यच असल्यामुळे ज्ञानकती वेगळा 
संभवनीय नसल्याकारणाने आक्षप योग्यू ठरत आहे ह्मणून मुक्त जो त्रह्मात्मा 
त्याच्या ठिकाणी भूतपूवंगतीन मनःकल्पित बिज्ञातृत्र उक्त आहे ह्मणजे अज्ञा- 
नाबस्थेमध्ये भासमान होणारे ज्ञानक्तृत्व ज्ञानावस्थमध्येंही उक्त आहे. अशा- 
* रोतीनें त्या आक्षिपाचा परिहार करावा. भृतपूर्वगतीनं निर्देश करण्याचा प्रघात 
च्यबहारामध्यें दृष्टी पडता. एकादा भिक्षेकरी जर सुंदेवाने राजा झाला तर 
पूची स्थिति'अव्रळोकन केळेला मतुष्य तो. राजा झाल्याचें अवशिकन 
करून तो हा भिक्षकरी असं हणता. ) शिवाय ( श्रुतीचा पूवीपर संदर्भ 
ढक्ष्यांत बता असतांही जीवाचे ज्ञातृ्र ्रममूळकच असल्याचे सिद्ध होत 
आहे.) “' ज्या अवस्थेमध्य दैत भासत असत त्या अवस्थेमध्ये एक दुस- 
ऱ्याला पहात असतो. '! असा आरंभ करून त्याचेंच दर्शनादिरूप विशेष 
ब्रिज्ञान संबिस्तर सांगितळेळें आहे आणि त्याच मेत्रेयी ब्राहझमणामध्ये “ ज्या 
अबस्थेत सर्व आत्मस्वरूपच होऊन गेळेढें असतें त्या अबस्थमध्ये कोणाच्या 
योगानें काणाटा अवळोकन, कराव ! इत्यादे मजकूर आहे. आणि, ज्ञाना- 
वश्येमध्ये त्याच दर्शनादिरूप विशेष ज्ञानाचा अभाव ह्या मजकुरानें दर्रीवि- 
ळेळा आहे. पुनरापे ज्ञानाबस्थेमध्ये ज्ञाता व ज्ञेय हा भेद ड(त नसल्यामुळें ज्ञानाळा 
विषय जरी कोणी नाही. हणजे रुमजून ध्याब्याचें हणून जरी कांहीच 
नाही तरी. आत्मा स्वतःटाच जाणीत 'असेल अश इंका घऊन याक्ञवत्क्प 
1, “हे सेत्रावे, बिज्ञात्याला त्यानेच कोणाच्या योगानें जाणावे? 0. 
(सारांश, विज्ञाता जो भाझा याने स्त्रतःठा. कोणाच्या-योंगाने जाणवे! . 











कि उ यया ल 
अंथमाध्यायस्य चतु पादे पष्ठाबिेकणणम्‌ | १९०६ 
स्थृतयूवंगत्या कतवचनेन तुच्छ निरटंड इति गम्यते । दर्शित तु एरस्तात्काश- . 
कृत्नीयस्य' पक्षस्य श्रुतिमत्तवम । भतश्व विश्ञानात्मपरमार्मनोरविद्याप्रत्यूपस्थापित- 
नामरूपरश्रितदेदाधुपाधिनिमित्तो भदो न पारमार्थिक इत्पेषोःथंः सर्वेदशन्तबादि- 
भिरम्डपगन्तव्य: सदेव सोम्यदमध आसी देकमेवादितीयमात्त्े्रेद सवं हववेद. सर्वे" 
.मिदु. खर्व यद्यमात्मा नान्योःतोस्ति बर नान्यदतोःस्ति बर इलेवखूयाम्यः 
आतिम्य: । स्प्तिभ्यश्व वाखदेवः सर्वमिति । 
जाणणारा ब समजला जाणार असे दोन वेगळे बेगळे असतील तेव्हां एक 
दुसऱ्याळा जागीड. परंतु, एकच असलेल; आत्म! स्वत:ला कोणाच्या योगाने 
* जाणणार? एका कातळ्पानच आत्म! जाणणे, निंमेचे वर्म होणे ब कती हाणें 
ही गोष्ट अशक्य आहे) ” अर्स हाटळ आहे. तस्मात, एतेभ्यो भूतेभ्यः सयु- 
त्याय तान्येवानु विनद्याति न भेत्य संवास्ति ह्या वाक्याचे तात्पर्य विशेष 
बिज्ञानांचा अभाव दर्शविण्याकडेच असल्यामुळें केवळ ज्ञानवरूपच असळेला 
जो आत्मा तो कर्तूवाचक विज्ञानारंभ'द्या तुजंतशब्दानें भूतपूर्वगतीने निर्दिष्ट 
असल्याचें सिद्ध होत आहे. ( आरमरध्य, ओडुळोमि व काशकृत्स्न हे तिघेही 
आ्हषिच असतांना काशकृत्स्न कर्पींचेंच मत स्त्रीकारण्याचें अयोजन काय १० 
असा प्रश्न कोर्णी करील. ) परतु, काशक्कः्स्न मुनींचें मत श्रुतीला अनुसरून 
असढूझाचें आह पूवीच द्शविठे अ! हें मत श्रुतीला अलुसरून अस- 
ल्याडुळें जीबात्मा व परमात्मा ह्यांतोळ भद स्थ नसून अज्ञानामुळे उत्पन 
झाळेळी जी नामे व ख्यें ह्यांनी कटेल्या देह'दिरूप  उपाधीमुळें तो झाळिला 
आाहे हा लिद्वांत सभ बेदांतवाद्यांर 
रणें अवश्य आहे. का! 
अद्वितीयच होतें; अः पदाच्या सहाव्या अध्यायांत आणि “ हे 
सर्वर आत्माच होय  अर्जे सातव्या अच्यायांत सांगेतळें आहे; “* हें सर्व 
* ब्रह्मच होय ” असे मुंडकेपनिवदांत सांगितळे आहे; द्रछठव्य, ' श्रोतव्य 
प्रकृत असळेठा. हा आत्माच सर्वे कांही आहे. झं बृहदारण्यकोपनिषेदाच्या 
पांचन्या _अज्यायांत सांगितळे आहे; “ पदाणारा द्याच्याहून _ मिन असा 
दुसरा. कोणी नाही 7 ब “ ह्याच्याहून मित्ञ असं पहाणारे कोणीही 
नाही 9. असें बृददारण्यकाच्या फंचःपा अध्यायांत. सांगितळें आहे. 
.ह्या.ब अशाच प्रकारच्या श्रुतींवरून जीब्न आणि परमात्मा ह्यांतील भेद 
,पार्मार्थिक नसल्यु'चे सिद्द होत आहे, “* सवे कांही बासुदेवूच होय” “हे. 


। 

































४ कु टे 
१०२ आरोरभाष्यूसमेताने त्रह्मसृत्राणि । 
छेद चापि मां विदि सर्वषेत्रेयु भारत । 
समं सयंड भृतेष तिछन्तं परमशवरम ॥ 

इत्येवरूपाभ्यः । भेदद्शनापवादाचान्यो5सावन्योपहमस्माति न स वेद यथा पश्न 
शेत्यो: स संत्युमाभ्रोति य इह नानेव पश्‍्यतीत्येवंजातीयकात्‌ ! स वा एष महानज 
आत्माशजरोधमरो5सतो5भयो ,त्रश्चेति 'चात्माने सर्वेविक्रियाप्रतिषेधात । अन्यथा 
च बक्षकूणां निरपतादाविज्ञानादपपत्ते: । सानिओिताथोदपपेश्र । निरपतरद॑ हि 
विज्ञानं सर्वाकाहूपनिवतेकमात्म विषयामिष्यते वदान्तावज्ञानसनि्रितार्थेति 'च शुतः। 
सत्र को मोह: कः शोक एकत्वमततपश्यत़ इति च स्थितप्रज्ञलक्षणस्सृतेश्र । स्थिते 'च 
अजजषपरमारभेकत्वविषये सम्यग्दर्शने क्षेज्ञः परमात्मेति ज्ञाममात्रभेदात्केत्रशोध्यं 
भारता, सर्व क्षेत्रांचे ठिकणी असलेला क्षेत्रज्ञ मीन्च आटें असें तूं जाण /0, 
“& सरव भूतांचे ठिकाणी सरखा स्थित असलेला परमेश्वर इत्यादि * भगवर्ट॑ ते” 
तोळ' अनुक्रमें सातव्या व तेराव्या अध्यायांतीन स्मृतीवरूनही हीच गाष्ट 
क्षिद्द होत आहे. त्याचप्रमाणे हा भिन आहे व मी मिल आहे असे जो 
समजतो तो पशप्रमाणे अज्ञ होय; जा येथ भेद अबलोकन करिते! तो जन्म- 
मरणांच्या फेच्यांतच सारखा रहातो '” इत्यादि प्रकारच्या वृहदारण्यकांतीळ 
तिसऱ्या व सहाव्या अध्यायांत केलेल्या भेददृष्टोच्य। निंदवरूनही हीच गोष्ट 
सिद्ध होत अऱ्हे. “ तो हा आत्मा मोठा जन्मरडित, जरारहित, मर्रहित, 
मबरहित ब मुक्तस्वरूय ब्रह्मच आहे.'” ह्या बृददारण्यकरांतर्गत सहाव्या अध्या- 
यांतील श्रुतींत भात्म्यांचे ठिकाणी कोणत्याच प्रकारचा ब्रिकार नसल्याचे 
सांगितळें आहे आणि त्यावरूनही जीवपरमारमभेद सत्य नसल्याचे सिद्ध होत 
आहे. नाही तर मुझुक्ूंना निदोब ज्ञानच प्राप्त होण्याचा संभत्र नाही. परंतु, 
निःसंशय ज्ञान हें तर सक्तीचे साधन, होय. परंतु, जीवपरमात्मभेद जर खरा 
असेल तर जीवपरमािक्यज्ञान हें निश्वत ज्ञान ठरणें शक्‍यच नाहीं. बरें, 
सर्ब संशयनिवरीक अते निददोंष आतमाविषयक ज्ञानच मुक्तीला अवश्य आहे. 
कारण, वेदांतज्ञानाळा बिषय असलेला आत्मा ज्यांनी नि:संशय ज णिलेछा 
आहे ते मुक्त होत असतात अश श्रुति मुंडके'पनिषद!ंत आहे, एकत्ब अव- 
छोकन करणाऱ्य़ाटा मोह कसला आणि शोक कसला? असें ईशावास्योप- 
निपंदांतसांगितळेळें आहे. त्यात्ररून दत्त एकच असल्याचें सिंद्र होत आहे. 
ंगबद्रीतिमध्यें डिटेल्या स्थितणज्ञ लक्षणांवरूनही भो ब्रह्म आहे असा निश्चयच 
शोंकांदिकांचा नितर्तक असल्याच सिद्ध होत अहे, क्षेलज्ञ ब्र परंमात्मा हा. 











द ऱ्ह 8: 

प्रथमाध्यायस्य चतुथे पादे पृष्ठाविकरणम्‌ |. ९०१ 
परमात्मनो भित: परमात्यायं छेशेजा ठेव इत्येवंातोयक. आत्मभेदाविषयोयं निर्व- 
न्यो निर्थक एको व्ययमात्मा नाममात्रभेदेन बहुचाभिथीयत इति । न हि. सत्यं 
शानमनन्तं श्रह्म यो वेद निहित गुहायामिति काश्निदेवेकां गहामधिकत्येतुछास । 
जच अह्मणो$न्यो थहायां निहिताःस्त तस्सृशटा तदेवानु प्रातिशदितति. सहुरेब प्रवेश 
अवणात्‌ । ये तु निबंन्थं कुर्वन्ति ते वेदान्ताथ ब'थज्ञानाः 'उेथोदारं सम्यरहरशनमेव, 
आधन्ते कृतकमनित्ये च मोल कल्पयन्ति न्यायेन च न संगच्छस्त दृतति.॥१.२॥, 











नाम मात्र कवळ भिन्न भिन ठरत असल्य़ामुळे जीव अ परमात्मा हे एकच 
आहेत, एतद्रिषयक जें ज्ञान तेंच लरे ज्ञांन,असं शिद्ध असतांना हु. केक 
परमात्म्याहून मित्न आहे, ह) परमाऱ्मा क्षेत्रज्ञाहन मिन आह इयादे प्रकारचा 
आत्मभेदबिषयक निर्बध व्यर्थ आहे. कारण, हा आत्मा एकच असतांना 
केवळ नामभेद!न नानाप्रकारांनी निर्देट केला जात आहे. *“ हें अहम संत्य- 
खरूप आहे, ज्ञानखरूप आहे ब अनंत आहे; गुहेत असलेलें हें जह जो. 
जाणितो !" असें अह्मवललीठ सांगितले आहि ते केोणऱ्याही एका गुहेढा अनु- 
ढक्षून सांशितटेळे नाही, ( बुः्धरूप गुहा द्या ठिकाणी वित्रक्षित आहे. ह्या 
गुरतच जीव्र स्थित असतो आणि ह्याच गुहत ब्रह्म असल्याचेंश्धुतीत सांगि- 
तढेळं आडे. तेव्हां स्थान एकच असल्यामुळे जीवच ब्रह्म असल्याचे सिद्ध 
होत अहे. जीवस्थानाहून भिन्न गुहा द्या भ्रुतीमध्यें विवक्षित नाही. भातां, 
* एका गुहेत जीव आणि परमात्मा असे दोन कां नसतील? भ॒शी शंका 
कोणी करील; ती ब्यथ्च आहे. कारण, ) ब्रह्माहून दुसरा कोणी गुहेमध्ये 
ह्थित नाही. तत्स्टा तदेवानुमाविशत्‌ द्या अझवळीतीळ श्रुतीमध्ये 
स्रध्याचाच पत्रेश लागितटेला अह, ( * अहो, जीव भ।णि परमात्मा ह्षांत 
भेद मुळीच नाही असें तुझी ह्मणतां खरे; परंतु, ओवाचें भान स्पष्ट होत. 
* असल्यामुळे जीवरूपच जर ब्रह्म असेळ तर ब्रह्माचेही भान स्पष्ट, झाडें. 
पाहिजे. परंतु, ब्रझांचे भान स्पष्ट होत नाही, राका स्पष्टय ब. अस्पष्टत्वः 
ह्याबरूनच जीव आणि परमात्मा हे मिन भिर्न ठरत आहेत. ही. शंका 
योग्य नव्हे. आरशामध्ये पडटेळें प्रतिबिंब जरी स्पष्ट असतं तर| बिंब अस्पष्टच. 
असते. ह्यास्तव, कल्पित. जो भद त्याच्या योगानें जीब आणि परमात्मा ह्यांत 
दृष्टी पडणाऱ्या विरुद्ध धरमची व्यवस्थ ळागणं संभवनीय आहे. जीव. आणि 
* परमात्मा हा भेद सत्य हः) असा ) जे आम्रहन घरितात. ते बेदांताच्या 
- बाधू भाणीत ढून मुक्तांचें दार जे जंबरपरमाैक्यज्ञान याटाच. चाघ. 

















|! क. र 
६०४. शारौरभाष्यसमेताने बहामजाणि। 
_पकृतिश्च प्रतिज्ञादष्टान्तानुपरोधात ॥ २३ ॥ 


'यथाम्युदयहेतुत्वाडमो जिशास्य एवे निःभ्रेयसदेतुत्वाडरययापि जिज्ास्वामित्युक्तम। 
ब्रह्म 'च जन्माद्स्य यंत इति लक्षितम्‌ । तक्च लक्षणं घटरुचकादीनां सत्सुवर्णादि- 
बस्प्रकृतिस्वे कुलाखसवर्णकारादिवलिमित्तत्वे च समानगित्वतो. भवति विमेगी: 
किमात्मकं पनजेश्वण: कारणत्वं स्यादिति । तत्र निमित्तकारणमेव तोवस्केवले 
स्वादिति प्रतिभाति । कस्मात्‌ । दैक्षापूर्वककठृत्यश्ववणात्‌ । दक्षापूर्क हि वर्षण: | 
कठुंत्वमवगम्यते । स इंक्षाळके स *श्राणमसूजतेत्यादिशुतिभ्यः । रक्षापूवक च 

कठ निमित्तकारणेष्येव कुालारियु दसू । अनेककारकपुर्यका च करियाफड- 











आणीत आहेत. मोक्ष. दा क्रियेने. स!र्‍्य आणि हणूनच अनित्य अते ते 
कल्पीत असतात आण ते न्यायचेही अवलंबन करीत नाहींत. ( तस्मात्‌ , 
'मत्रेयी .. अह्मणांतोळ प्रतिपाद्य विषय जीव नाणि परमात्मा ह्यांच, एक्य 
हाच होय. ) ॥ २२॥ क 

मळृतिश्र प्रतिज्ञाचट्टान्तानुएरोधात्‌ । हे सातव्या अधिकरणांतील पहिलें 
सूत्र आहे; आ]ुणि “ मतिज्ञा व दृष्त ह्यांच्याशी तसे मानिल्यानें बिरोध देत 
नसल्यामुळें ब्रश्न जगत,चे उपादःरकारणही आहे!' अस! ह्या सत्राचा अर्थ आहे. 

अग्युद्याचे कारण असल्यामुळें ज्याप्रमाणें धर्मे जाणणे अंवश्द, आहे 
व्याचप्रमागे मुक्तीचे कारण असल्य मुळें त्रह्म जाणणे अवश्य आहे. जेन्मा- 
झेस्य यतः ह्या दुसऱ्याच सूत्रामध्य ( ह्या जगताची उत्पत्ति वगेरे ज्याच्या- 
पासून होत असते ते ब्रज्ञ, असें ) ब्रह्माचे लक्षण सांगितळेळे 
सुवणीलंकार इत्यादिकांचे उपादनकारण मृत्तिका, सुवण इत्यादिक असते; 
आणि कुंभार, सोनार इर्‍्यादे लांची निमितकारणें असतात. तेव्हां जग- 
ताच्या उत्पत्तिस्थितिल्यांचें जे कारण 'त ब्रह्म हें टक्षण जगताच्या उपादान- 
कारणोठा ब निमित्तकारणाला सारखेच लागूं पडणारे आहे. ह्यास्तव, ह्या दोहो- 
पेकी अक्ष. जगताचे कारण करा प्रकारचें आहे ! असा संशय उपस्थित होत आहे. 

( पृवपक्ष ) ह्या दोहोवेका ब्रह्म हे केवळ निमित्त कारणच असावें 
दिसते. कशादरून!, विचारपूर्ववा कर्तृत्व श्रुत अंसल्यावरून. गरत ग 

* इक्षणपूर्वकच स इ्लांचक्े 1 स प्राणख्ररूजत इत्याद प्रश्नप्रभाति 

दांतौळ श्रुतीवरूंन असल्याचं (लिद्ध होतं आहे. ( इक्षा अथवा ईक्षण क्ण 
-मननं, विचार. ) हैक्ष पूर्वक जे कतृ ते कुदाडादि निमित्तकारणांचंच 
ठिकाणी ळंतल्यारे दृष्टी पडते. क्रमेचे फळ अनेककारंकपूर्वकेच सिद्ध शत 





















ही त्र जिन न्य 
अथमाध्याथेस्य चतुर्थ पादे संशमाधिकरणम्‌ । . ९०९ 
सिडिलोके' दद । स च न्याय आदिकततंयोपे युक्त: संकरमदितम । तिवरत्प्रसिदेअ 
इूबराणां हि राजवेवस्वतादीनां निमि्तकारणत्वभेव केवलं प्रतीयते तदरपरमेवर- 
स्थापि निमित्तकारणत्वभेव युक्त प्रतिपत्तम । कार्य चें जगत्सावयेवम'चेतनमधु्॑ 
चं दृक्यते कारणेनापि तस्य तादशेनेव भवितब्यम । कार्यकारणयो: सारूंप्यदर्शनात । 
अलल च नेबंटक्षणमवगम्यते निष्कलं निष्कियं शान्त निरव्थ निरजनमित्यादिं्ु- 
तिभ्यः । पारिशेष्याइश्यणोःन्यदुपादानकारणमशुडयादिगुणक रस्हतिप्रसिडमभ्युप- 
गॅन्तन्येम । जश्लकारणत्वभुततेनिमिततत्यंभात्रे पर्यवसानादिति । एवं राहे बूमः | 


त्याचें होकांत दृधु पडत असत ( सारोश, ई-:णाविष्यक शुतीवरून अह्मचि 
जगत्कतृत्व निश्चित झालेलें आहे. हाणून ज्रह्म ही जगताची प्रकृति हणजे 
उपांदानकारण नव्हें. जो ज्या कार्याचा * कती असतो. तो सचे उपादान- 
कारण नसतो. उपादानकारण हणजे ज्या पदर्थाचें काये बेने असतें 
तो पंदा्थे, घटांचा कती कुंभ!र हा घटाचें उप!दानकारण हणजे मुत्तिका 
नसल्याचें सिद्ध आहे. पून जगत!चा कती मिन असून पादानकारणही 
मिन्न असणेच योग्य आहे. सारांश, वर्मफलसिद्धीटा अनेक कारंकांची 
अपेक्षा असल्या तामध्यें दृष्टी पडत आहे ), तेव्हां भादिकैती जो परमात्मा 
ह्याच्यासंबंधानंही हाच न्याय डागू करणे योग्य आहे. ब्रह्म ईश्वर असल्याची 
प्रशिद्ध असल्यामुळेही उपादानकारण ठरणे शकय नाही, राजी, । 
भैवखत इच्यादे ने केवळ निमित्तकारणत्वच दृष्टी पढत 
असतें. त्याचप्रमाणें परमेश्वःही जगताचे केवल निंमित्तकारणच मानणे 
योग्य आहे. कार्यरूप असलेलें हृ जगत, ज्याअथी अतयवयुक्त, अचेतन व 
अशुद्ध असंल्याचें दृष्टी पडत आहे तर त्याचें कारणही तशोचप्रकारचें अव- 
यवसंपन अचेतन व अशुद्ध असले वाहिजे हें टघड आहे. कारण, कार्य व 
कारण ह्यांच्यामध्ये रूपसम्य दृष्टी पडत असतें. परंठू, निष्क ह्मणजे निर- 
बयंब, निष्किय हाणजे अचळ, शांत ह्मणजे रूह्देपादि शन्य, निरवंदय हष'णजे 
पुण्यपापरहित आणि निरंजन हणजे सुखदुःखादि सपकरहित ज्म आहे 
इत्यादि प्रकारच्या खेंताश्वंतरादि श्रुति असऱ्यामुळे ब्रह्मा अश प्रकारचे णजे 
सावंयबं, अचेतून व अशुद्ध असल्याचे दिसत नाही. तेव्हां जह्माशेजथं जगे” 
ताचें उपादानकारण काणी तरी दर्सैर मानिल्यावांचून गत्यंतरच 

* अशुद्दिप्रमृति गुणांनी युक्त असें ज स्पृतिप्रसिद्ध प्रधान तेज ४ क्र 
* दतकारण मानण अंबश्‍्य आहे. सारांश, तहाच जगत हे कारणु 




























हलक क जर छ््त > 
रश शारीरभाष्यसमेतानि ब्रह्मसूत्राशि । 
अहतिद्योपादानक!रणं चच शद्याभ्युपगन्तव्यं निमित्तकारणं च । न केवळ निमित्त- 
कारणमेव । कस्माद्‌ । प्रतिशादष्ान्तानुपराथात । एवं प्रतिजञाद्दन्तो भ्रोतो नोप- 
रुघ्येते । प्रतिज्ञा तावत्‌ । डत तमादेशमप्राक्ष्यो येना भुतं भुतं भवत्यमतं मतमविज्ञालं 
विज्ञातमिति । तत्र चेकेन विज्ञातेन सर्वमन्यदविज्ञातमापि विजार भव्ताति प्रतीयते 
तक्षापादानकारणविज्ञाने सरबंधिज्ञानं संभवत्युपादानकारणाव्यातिरेकास्कायंस्य । 
'निमित्तकारणाव्यतिरेकस्तु कायेस्य नास्ति ठोके तकण: प्रासादव्यातिरेकदर्गनात्‌ । 
इषटस्तोश्रवे यथा सोम्येकेन मृत्पिप्डेन' सर्व मृण्मय विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणे * 
विकारो नामघेयं मत्तिकेत्येब सश्यमित्यरेपादानकारणगोचर एवाज्ञायते । तथेकेन 
डोहमणिना सव लोह&यं विज्ञातं स्यांदेकेन नखनिकृन्तनन सटू, काप्णांयसं विश्ार्त 












दर्शविणाऱ्या श्रुतींचे पर्यवसान ब्रह्म ह जग 
हृ सांगण्याकडेच आहे. 

( भिद्वांत ) ह्याप्रमाणें पूर्जपक्षाने प्रा्त झाळें असतां आहय उत्तर देतो. 
अळकुतित्र ! त्रभ हे जगताचे उयादानकारणही मानिळे पहिजे भाण 
निमत हारणही लमजळ पाटिजे. .ज्ञझ केवल निमित्तकारणच आहे. असे 
मानण उय्योल, नाही. कशावरून! प्रातिज्ञा ब दृष्टांत ह्यांना असे 
मानिल्यानें बिरोव थेत नाही. ज्याच्यायोगाने अश्रुनही श्रुत होते, 
अमतही मत होतें, आणि अजिज्ञातही तिज्ञात होऊन चुकते, तो उपदेर' तं 
कधी विचारा आहेस क'य? अशा प्रकारची प्रातेज्ञा छादेग्यांतीळ सहाब्या. 
आहे. द्या प्रतिज्ञाब्रक्यामध्यं “ एक समजलें असतां इतर 
स$ न समजरेळेंही तमजून चुकत ” असें सागितल्याचें दिक्षत आहे. 
स$ बिहञीन उ दानकार1च शेन झाल्याने संभवत आहे. कारण, उपादर 
कारनाहून कार्य मिज्ञ नसतें. कार्याचा] निमित्तकारणाशी अभेद नसतो, 
कारण, प्रासादरूप कार्याहून निमित्तकारण असलेला सुतार जगतामध्र मिन 
असल्याचें दृष्टी पडतें. ( सुद हणजे देवालय अथवा राजवाडा, ) दृष्टांतही 
ज्रह्म जगताचे उपादानकारण "ब निमित्तक!रण मानिल्यानेंच जुळत आहे. 
“ दवाबारे, ज्याप्रमाणे मातीच्या एक! गोळ्यान सर्व म्रृत्तिकामय पदार्थ मजून 
लजुकतात; घट॥दे त्रिकार हो कबल भ। असून मृत्तिका! हेंच सत्य आहे. !/ 
हा दृष्टावही आ) त्याचप्रमाणे ** एकं 'ढे!हर्माण समजल्याने सर्व छेहूमय 
समडून चकतें 7 हा दृ्यंत ब ८ एकू नरणी समजल्य!रे सर्वे ळोहमय 
पदाथ भमजून चुकतात श्ह्य द्तह, ( छ दोग्याच्या सहाव्या अच्यायांतीलु) 


वळ निमित्तकारण होय, 

















भथमाध्यांगस्य चतुर्थ पादे सप्षपाधिकरणम्‌ | ९०७ 
स्यांदति च । तथान्यश्वापि कश्मिलु भरतो विज्ञाते सर्बीमद विशाल भवतीति 
प्रातिज्ञा । यंथा पूथिब्यामोषधयः शंभवस्तीति दष्टान्तः । तथात्माने खल्वरे दडे 
खुळे मते विज्ञांत इदं सर्व विदिकर्मिति प्रातिशा | स झथा दुम्दुभेहस्ट्मानण्य न 
बाध्याथ्यद्याळ्शकतधाद्यहणाय दुन्टुभेस्तृ उ्हणेन दुन्टभ्याधातस्य वा इद्यो गृहीत. 
इति रधन्त: । एवं यथारूम्भवे प्रतित्दाम्तं प्रतिज्ञार््टान्तो प्रकृरिस्वसाधना प्रत्ये" 
तब्यो । यत इतीयमपि पद्धमी यतो वा इमॉरि भूतानि जायन्त इत्यत्र जनिकर्तः 

< प्रकृतिरिंत बिशेषस्मरणात्प्रकृतिटक्षण शवापादाने इध्व्या । निमित्तस्वे स्वचिशटावर- 
न्तराभावादविगस्तव्यम । यथा हि लोके मूस णांदिकडपादानकारणं कुलालखुवणे- 
कारादीनविष्ातूनपंदुय प्रवतंते नेवे तर्षण उप्ादानकारणस्य स्वतोःन्योपचशलापे- 


उपादानकारणासंत्रंवानच ॥ आहे, त्याचप्रमाण “ हे भगवन्‌ , काय 
समजून चुकळें असतां हें सर्व समजले जात असतें! ' अर्श! प्रतिज्ञा मुंड- 
कोपनिषदामध्ये केटेटो आहे; आ “* ज्याप्रमाणें पृथ्बीवर हौश्रांडे उन्पन्न 
होतात ” हा दृष्टांतही तेथेच आहे, त्याचप्रमा्गे *। हे मेत्राधे, आस्म्याचे 
दर्शन, श्रब्रण, मनन व ब्रिज्ञान झाळें असत] हे सर्व समजलें जाते ” अशी 
प्रल्ज्ञा ( बृहदारण्यकाच्या सहाव्या अथ्यायांत असून “ बुबिल्या जाणाऱ्या 
नोबदीप,सून उत्पन्न होणाऱ्या सामान्य शब्दापासून बिश्षेष शब्द बेगळे ग्रहण 
कः युर ज्याप्रमाणे श्रोता समर्थ होत नाही व नोबदीच्या सुमान्य शब्दाचे 
महणे झाल्यानेंच विशेष शब्दांच ग्रहण होत असते ”? हा दृष्टातही ( बृहदा- 
ह) ) आहे. ह्याचप्रमाणें प्रत्येक 

































असें ह्या अच्यायांतीळ प्रथमाव्यांत बिशेप सूत्र भसल्यामुळ यतो वा इमानि 
भूतानि जायन्ते द्या ( श्गु'लिर्थ ) श्रुतांतोठ यतः हे पंचम्यंत पद 
उपांदानकारणरूप अपादानाविषयांच अभे समजलें पाहिजे. ( ज्याच्यापासून 
ही भूत उत्पन्न होत असतात ह! ह्या श्रृतिवाकश्ञच अर्थ होत आहे. उत्पन्न 
होणारें जे कार्य त्याच्या उपादानकारणाट! अपादान संज्ञा होत असते असा 
बरीळ सूत्राचा अर्थ आहे ) जगताचा अधिष्ठाता दुसरा, नसल्यामुळे जगताचे 
निभित्तकारणह ब्रह्मच आहे असं रुमललें पाहिजे. ( जगताचे निमित्तकारण 
ह्षणजे जगंतांचा कती ). उ्यफ़म/णे व्यवुहार'मध्ये मृत्तिका, सुबणे इत्यादि 
उपादानेकारणें कुंभार, सोनार इत्याद अविष्टात्यांवर अबदंवून कार्य उत्पन्न 
छ्क रः 








नट झारीरभाष्येसमेमानि ता बह्सत्रूणि 
अभिध्यापदेशाच 1 २४ ॥ 


“क््योशस्ति प्रायुत्पत्तेरेकमेवाहितीयमित्यवधारणात्‌ । अधिशद्रस्तराभावो५पि प्रतिज्ञा- 
दश्वस्ताडुपरोधादेबोदितो वेदितव्यः: । अधिश्तरि ६ पादानादर्न्यास्मित्रभ्युपगम्यमाने 
पनरप्येकाविज्ञानन. सर्वेविज्ञानस्यासम्भवात्प्रतिज्ञादष्टान्तोपरोध एव स्यात्‌ । तस्मा- 
दाबिशरन्तराभावादात्मन: कर्ठत्वडपादानास्तराभावाच प्रकृतित्वस ॥ २३ ॥ कुत- 
आत्मनः कतृत्वप्रकृतित्वे ॥ 

अभिध्योपदेशश्रात्मनः कठुंत्वप्रकृतित्वे गमयाते सो:कामयत . बहु स्यां प्रजाये- 
आति तदेकत बहु स्या प्रजापथयेति तब । तत्राभिध्यानपूर्विकाया: स्वातन्तरयप्रततेः 
कोते गम्यते बहु स्यामिति प्रंत्यसात्मविषयस्वाडइद्दभवशशभिध्यानस्य प्रकृति- 
रित्यापि गम्यते ॥ २४ ॥ 
करण्यास प्रवृत्त होत असतात त्याप्रमाणे ब्रह्माची गो नाही. उपादान- 
त्याची अपेक्षा नाहीं. कारण, जग- 
पूरी ब्रह्म एकच साहांग्यरहित होतें असं श्रुतीमध्ये निश्वय- 
पूर्वक सांगितटेळ आहे. दुसऱ्या अविष्ठात्याचा अभाव्रही प्रतिज्ञा ब दृष्टांत 
ह्यांच्या अबाशितपणावरून तिद्ध होत आहे असे समजांबे. उपादानकारण जें 
ब्रह्म त्याहून अधिष्ठात! हणजे निमित्तकारण मिलन आहे असें मानिल्यास 
एकाच्या ज्ञानाह्ञ सर्वांच ज्ञान संभवनीय नसल्यामुळें पुनरपि प्रतिज्ञा ब द्शंत 
ह्यांना बाघच येऊं लागेल. तस्मात, दुतरा अविष्ठाता नसल्यामुळें परमोत्माच 
जगताचा कती असून दुसर उपादानकारण नसल्यामुळें जगताची प्रहमत 
झणजे उपादानकारणही ब्रह्मच होय | २३ || 

अभिध्योपदेश्ञाच । हे द्या सातव्या अधिकरणांततील दुसरें सत्र असून 

सृष्टिसंकल्प सांगितला असल्यामुळही ब्रह्म उपादानकारण ठरत आहे 7 
असा ह्या सूत्राचा अर्थ आ 

परमात्माचे जगताचा कती व उपादानकारण कशावरून! अभिध्योपदे- 
आश्च । “ आपण पुष्कळेप्डाव ब प्रजोत्पादन करावर असा त्याने संकल्प 
केला 7 असा जो. आत्म्याचा सृष्टिश्रेषयक संकल्प श्रुतीमध्यें दृष्ट आहे. 
त्यावरून परमाध्माच, जगताचे उपादानकारण व कती असल्याचें सिद्ध होत 
आहे. पेकी सृर्टिसंकल्यपूर्वक स्तातंत्याने लृष्टिूप कायीचे ठिकाणी प्रत्ति 
दृष्टी पडत. असल्यामुळे परमात्माच जगेतार्‍चा कती होय असे सिद्ध होत 
आहि भणि “ ७ुष्कळ व्हावे '* हणून जो पुष्कळ होण्यासंबंधाने संकल्प 

गू 




















' कारण असलेल्या ब्रह्माटा दुसऱ्या आ/ 











भथमाध्यायत्य चतथे पादे संप्रमाधिकरणम | ९०९ 
साक्षाचोभयाम्रानात्‌ ॥ २५॥ 


आत्मकृतेः परिणामात ॥ २६॥ 

प्रकृतित्वस्यायमभ्यच्चयः । इतश्र प्रकृतित्रेश् यत्कारणं साक्षादल्लैव कारणद्षपादा- 
योगी प्रभवप्रल्यावाश्नायेते । सर्वाणि ह वा इमानि भुतान्याकाशादेव ससर्पदस्ते । 
_आकांशं प्रल्सस्त यन्तीति । यदि यस्मात्प्रभवाति यस्मिश्र प्रलीयते तत्तस्योपादाने 
प्रसिंदमे । यंथा त्रीहियवादीनां ए्ाथिवी,। साक्षादिति चोपादानान्तरातपादाने 
दश्ियत्याकाश्ादेवेति । प्रत्यस्तमयश्र नोपादानौद्न्यत्र कार्यस्य दृष्ट: ॥ २६ ॥ 
आहें तो प्रत्यगात्मविषयकच असल्याहुळ परमात्माच जगताच उपादान- 
कारण असल्याचं सिद्ध होत आहे || २४५] 

साक्षाद्योभयाज्नानात्‌ । हे ह्या सातव्या अधिकरणांतीळ तिसरें सून 
असून हयाचा अर्थ “ साक्षात्‌ त्र्य कारण समजून जगताचे उत्पत्तिप्रढ्य 
श्रुतींत सांगितळे असल्यामुळे त्रझ जगताचे उपादानकारण असल्याचे सिद्ध 
होतं आहे । असा आहे. रट 

उपादानकारण ब्रह्म होय हें सांगण्याकरितां ह! दुसर हेतु *सूत्रांत दर्श- 
विळा आहे. त्ह्म हें जगताचे उपादानकारण कारण, साक्षात्‌ अह्मच 
कारण्कुव्वीकारून “* हीं सर्व भूते आकाशसंडक आ्रह्मापासूनच*उत्पन्न होत. 
असतात आणि या ब्रह्माचेच ठिका० रान होत असतात ” ह्या छांदोग्य- 
श्रुतीत उत्पत्तिप्रल्य सांगितलेले आहेत. पासून उत्पन होत असतं 
ब ज्याच्या ठिकाणी डॉन होत असतें त्याचें त॑उपादानकारण असते ही 
गेष्ट प्रशिद्ध.आहे. उदाहरणार्थ-त्रीहि, यब इत्यादि धान्यांचे उपादानकारण 
पृथ्वी होय. ( कारण,. ही धान्ये फद्ोपासूनच उत्पन्न होत असतात ब 
मुध्बात्च ह्यांचा ढय होत असते! ) आकाझादेव अशी पदे थुतीत. आहेत. 
ब ब्रह्माशिवाय जगताचे दुसरें उपादानकारण नाहु स द्या भरुतीने दर्शविळे 
आहे हं सुच्चबिण्याकरितां सुत्रामध्ये साक्षात्‌ हे पद घातेटळे आहे. कायीचा 
ढय उपादोनकारणाबाचून इतर ठिकाणा होत असल्याच दृष्टच नाही ॥२५॥ 

आत्मकृतेः परिणामात । हे ह्या सातव्या अविकरणांतीळ चवथे सूत्र 
आहे आणि “ आत्म्याने स्वतःडाच *टत्पक्ष केलें असें श्रुतींत सांगितळें 
असल्यामुळें आमा श्षगताचें डंपादानकारणे भाे ब प्ामाधळें भसे. 
णे, हे भंसा! ह्या सूत्राचा आर्य आहे. .. ,» 




















2 जू 

६१७. 'आरोरभाप्यसमेतानि अह्मूत्राणि । 
इतत प्रश्‍तितरंद्य थस्कोरणं ब्षप्रक्रिषायां तिदात्मानं स्वयमकुर्तेत्यार्मनँ: 
कमंत्वं कतृत्वं च दशयाति । आत्मानमिति कमंत्ये स्वयमडुरुतोते कतेत्वस । 
कथ पनः पूर्वसिदस्य सतः कर्दस्वेन व्यवस्थितल्य कियमाणत्व॑ शक्यं 
सम्पादयितृम । परिणामादिति ब्रूमः । एवेसिढोरपि हि सक्नात्मा विशेषेण विकार 
रात्मना परिणमयामासात्मानसिति । विकारात्मना च परिणामो) सदादयासु प्रक. 
तिपूपडब्धः । स्वयमिति च विश्ञेषणान्रिमित्तान्तरानपेक्षत्वमापे प्रतीयते । परि- 

इतश्न प्रकृतित्रेह्य यत्कारणं ब्रह्मण एव “ 





ागारितिं वा छथकसूरम । स्वेपो्य: 





दुसऱ्याही अःघाराबरून त्रहा जंगताचें उपादानकारण व नि। 
असल्याचें सिद्ध होत आहे. कारण, ब्रह्माचे प्रकरण सुरू असतांना तदा- 
त्मान* स्वयमकुरुत हो तेत्तिरीयेपनिषदांत/ल श्वाते आत्म्याचे कर्मत्व व 
कर्तृत्व दर्शवीत आहे. (“त्या ब्रह्माने स्वतः आत्म्याला उत्पन्न केळे ” हा त्या 
अकयोचा अर्थ आहे ). आत्मानं ह्या, पदाने परमाल्याचें कर्मेत्व दर्शविळें 
*अलटून स्वपमकुरुत ह्या पदांनी परमारम्याचे कर्ठत्व दर्शविळे आहे. ( कार्याचे 
एबी जे लिद्ध असतें त्याच्या ठिकाणी कर्तृत्व असते; आणि पूर्वी जें सिद्ध नसते 
तें क्रियमाण असतें हाणजे जे बनविळें जात असत ते पूत्री सिद्ध नसतें. 
असें असतांना ) कती ह्मणून परवीच सिद्ध असटेला जो परमात्मा त्याचें 
क्रियमाण ठरबितीं येणें शक्‍य कसं? परिणामांच्या योगाने असें आही हती. 
कायीचे पूती सिद्ध असटेल्याही आत्म्याने विशेष कार्येरूपानें स्त्रतःचें रूपांतर 
केळे. (हणजे कार्यरूप वनला ), मृद!दि उपादानकारणांचे ठिकाणी बिकार- 
रूपाने ( हणजे कार्यरूपार्न ) परिणाम होत असल्याचें उपडब्ध होत असतें. 
( परिणाम हणजे रूपांतर, रूपामध्ये फेरफार, बदल, विकार, परिणाम व 
अन्यथाभाग, हें शब्द समानार्थकच आहित ) तदात्मान*-स्वयमकुरुत ह्या 
आुततामध्ये स्वयं हें पद बिोष असल्यामुळे कायीला! दुसऱ्या निमित्तकारणाची , 
अपेक्षा नसल्याचे श्ुलि दर्शर्हत आहे. अथर! आत्मकृतेः परिणामात ही 
दोन सूत्र म!नावी. आत्मकृतेः ह एक सूत आण पारिणामात्‌ हे दुसरें सत्र. 
( भांत्मसंबेधी नी काते ती आत्मक्ञाते. कृति ह्मणजे क्रिया. कृर्ता्शी भथवा 
"क्रियेशी भाल्याचा संबध असणें हाणूजे आत्मा कृतीचा आश्रय असणें ब 
कृतींचा ब्रिष्य होणें. कृतीचा आश्रय हणजे उपादानकारण आणि कृतीचा 
ब्रिपय हणजे कर्मअथब्रा कार्य.' कृतीचा आश्रय सिद्ध असतो व विषय साध्य 
असतो. "सेतु, आश्माच क्रियेचा, आश्रय व विषय असेल तर एकच च्र्या 




















क अ मज 
अथमाथ्याहंस्य चतुथे पादे सप्तमाधिकरणम्‌ | ६६ 
योनेश्र हि गीयते ॥ २७ ॥| 


विकारात्मना परिणामः सामानाविकरण्येनाज्ञायते सथ लयश्वाभवत्‌ । निरुक्त चा- 
निरुक्त चेत्यादिनेति ॥ २६ ॥ 

इतश्व प्रकृतित्रश्य यत्कारणं ब्रह्मयोनिरित्यापि पत्ते वेदास्तेषु कर्तारमीशं रुष 
अह्मयोनिमिति यडूतयोनिं परिपश्वन्ति थोरा इति च । योनिशद्धश्व प्रकृतिवचन: 


सिद्ध व साध्य ठरणे हो गोष्ट विरुद्ध आहे. हाणून कथं पुनः इत्यादि ग्रंथाने 
भाष्यांत शंका घेतली असून पारिणामोत्‌ द्या सूत्रांतीळ पदानें त्या शंकेचे 
उत्तर दिलें आहे. कायरूपान आमा रूपांतर पावत असल्यामुळे तो शिद्ध व 
साध्य ठरणें ही गोष्ट विरुद्ध नाही. हा त्रा उत्तराचा आशय होय, मृत्तिका हे 
घरादिकांचें उपादानकारण असतांन ह्मणजे कृतींचा आश्रय असतांना .घटा- 
दिकार्यरूप बनत असल्याचे हणजे कृतीचा विषय होत असल्याचें लिद्ध 
आहे. परिणामात हें सूत्र वेगळें मानिल्यास ) त्याचा अर्थ येणेंप्रमाणें :-- 
ब्रह्म जगताचे उपादानकारण ठरण्याला दुसरेंदी एक प्रमाण आहे. कारण, 
ब्रह्माचाच विकाररूपान परिणाम “ ब्रह्म, रत व त्त्‌ झालें * भाणि लयाचप्र- 
मारणे निरुक्त व अनिरुक्त झालें '! इत्यादि त्रझबर्लीतोल श्रुतीमध्ये सामानाधि- 
करक्रानें सांगितला आहे. ( सत्‌ झणजे पृथ्वी, अप्र वश्तेज ही प्रत्यक्ष 
दिसत असलेली तीन भूते; आणि त्यत्‌ हणजे बायु व आकाश ही प्रत्यक्ष 
दिसत नसलेली दोन भते. निरुक्त हणजे सांगतां येण्यास शक्‍य आणि 
अनिरुक्त ह्मणजे सांगतां येण्यास अशक्य. सत्‌ व त्यत ही जह्माची दोन. 
ख्पें आहेत आणि ब्रह्मच त्या रूपांनी बनलें आहे, असे द्या श्रुंतीत' सांगितळें 
आहे. ह्यावरून ब्रह्मच वबिकाररूपानें परिणत झाल्याचें सिद्ध होत आहे. 
» सूत्रांताळ पारेणामरशब्दाचा अर्थ कार्य असा आहे ) || २६ ॥ 
योनिश्व हि गीयते । हे द्या सातव्या अधिकुश्णांतीठ पांचेबं ब॒ शेवटळें 
सूत्र आहे आणि ““ ब्रह्माटा अनुलक्षून योनिशीन्द उपनिषदांत... अैसल्याद- 
म्हनही जह्म जगताचे उपादानकारण असल्याचे सिद्ध भाहे 7 भसाऱ ह्या 
सूत्राचा अर्थ आहे. त 
ब्रह्म जगताचें उपादानकारण होय ही गोष्ट भाणखोही"्एका .प्रमाणाने. 
सिद होत आहे. कारण, वेदांतग्रंथांमध्ये ब्रक्षाटा अनुंढकूनन ' योनिशन्दाचा 
रि 3: ७८. क्रियाशक्तिसंपत्न नियंता पुरुष रझ व योनि.भेसे; शुुणि धीर 




















सन र्‍्जञा द क 
११२ शारीरभाष्यसमेताने व्रमसूत्राणि । 
शमथिगतो लोके एथिवी योनिरोपथिवनस्पतीनांमिति । श्रीयोनेरप्यास्थेवावयव- 
द्वारेण गर्भ प्रस्पपादानकारणत्वम । कचिस्त्पानवचनो५पि योनिशब्दो दृष्ट । योनिष्ट 
इल्त निषदे अकारीति । वाकयशेपास्वत्र प्रकृतिवचनता परिसृश्ते यथोणेनाभिः 
सुजते गढते चेत्येवंजातीयकात । एव प्रकवातेत्व भ्रमण: प्रसिदधम । यस्पुनरिद- 
अक्तमादवापवंक कतेत्यं निमि्तकारजेप्वेव कुलालादिए ठोके ६ नोपादानेष्वित्यादि 
क्तक्मत्युच्यते । न लोकवदिह भवितव्यम । न हायमुमानगम्योर्थः । छब्दगग्यत्वा- 
शवस्यार्थस्य यथाशमिद भवितव्यम । शॅ््ेश्ितुरी'वरस्य प्रकृति प्रतिपादयती-" 
ख्यवोचाम । पुनवेतत्सर्व विस्तंरेण प्रकियामः ॥! २७ ॥ 








पुरुष जें भतयोनि ब्रह्म ध्यानाने अवलोकन करितात टोकन करितात असे; मुंडकोपरि- असें; मुंडकोपनि- 
प आहे. योनिशब्दाचा ठोकप्रसिद्ध अर्थ उपादानकारण असा 
वी 'ही भोषविवनस्पतींची योनि होय. ह्याचा अर्थ ओषधि बन- 
अम दानकारण पृथ्वी होय असाच लोकांमध्यें प्रसिद्ध आहे. ( उपादान- 
जें खीचे जननेंद्रिय त्याचाही वाचक योनिशब्द असल्याचें 
छोकप्रॅतिद्व आहे असं कोणी हाटल्यास तें हणणे बरोबर ठरेल. कारण, ) 
स्ींची योनि ही“शोळितरूप अब्रयवाच्या द्रारान गर्भाचे उपादानकारण ठरतचच 
आहें. योनिष्ट इन्द्र निषदे अकारि अशी श्रुति करबेदसंहितेत आहे. आणि 
ह्या ठिकाणी योनिशब्द्र स्थानबाचक असल्याचं दृष्ट आहे. ( कारण, (हे 
इंद्रा, ठुळा बसण्याकारेतां मो स्थान तयार केळे आहे 7 असा ह्या श्रुत्तीचा 
अर्थ आहे. '“ ज्याप्रम'णें कोळी तंतु निर्माण करितो व पुदरापे ते. आपल्या 
ठिकाणी प्रहण कारितो ' इत्यादि प्रकारच्या वाक्‍यदेश्रावरून यद्ूतयोर्नि 
इत्यादि बॉकयांतीछ योनिशब्दाचा अर्थ उपादानकारण असा घेतलेला . आहे. 
ह्याप्रमाणे ब्रझ जगताचे उपादानकारण होय ही गोष्ट लिद्ध होत आहे. आतां 
& संकल्पपूर्वक कर्तृत्व लोकांमध्ये उपादानकारणांचे ठिकाणी दृष्ट. नून 
कुळाढांदि निमित्तकारणांचेर, ठिकाणी दृष्ट आहे ” इत्यादि प्रकारचा जो 
आक्षिप पूवपक्षानें बेतलेटा आहे. ह्याचें निरसन थेणेप्रमाणें :--्यांबहारिक 
न्याय द्या ब्रह्महज्नेधान रागू करणे योग्य नाही, कारण, हो गोष्ट अल॒मानान 
* समजण्यासारखी नाह. श्रुतानेच हो गेष्ट समजणारी असल्यामुळे श्रुतीळा 
अनुसरूनच ह्या ठिकाणी ळूधीशेणंय होगे अवश्य आहे. भणि संकल्पेकती 
इश्वर जगताचें उ5,द)नकारण असल्याचें श्रुति सांगत काहि. हें आही सांगून 
दाकिळेंच झा. (जक्ष चेतन, शुद्ध व निरवयव असून * जगत्‌ अंचतुन, 
शर 






















न क खरकजसु 
अथमाध्याएैस्य चतथे पादे$शरमांधिकरणम्‌ | ९१३ 
एतेन सर्वे व्याख्याता व्याख्याताः ॥ ९८ 

हक्षतेनोशब्दमित्यारभ्य प्रथानकारणवाद: संत्रेरेव पनःपुनराशइथ निराकृतस्तस्थ 

हि पक्षत्योपोद्ठळ्काने कानिचिछिझामासानि वेदान्तेष्यापातेन मन्दमहीन्प्रसिभा- 
न्तीति। स च कार्यकारणानन्यत्वाभ्युपगमात्परत्यासषत्रो वेदान्तवादस्य । देवलप्रभू- 
तिभिश्र केथिडमंसत्रकारे: स्वगन्थेष्वाभ्रितस्तेन तत्प्रतिषेथयर्नो$तीय कृतो नाण्या- 
'दिकारणवादप्रतिषेचे । ते४पि तु ब्श्मकास्णवादपदस्य प्रतिपकत्वातपरतिषेडन्याः । 
देषामप्युपोडलकं वेदिक किज्ञिहिझमापादैन मन्दमतीनप्रतिमायादिति । अतः 


अशुद्ध व अवयवसंपत्न आहे. तेव्हां अशा रीतीने उभयतांमध्ये फारच वेल- 
क्षण्य भसल्यामुळ ब्रह्म जगताचे उभ्भादानकारण संभवनीय नाही. अशा 
प्रकारचा आक्षप पूरवपक्षीनं केढेला आहे; परंतु, ) पुनरपि ह्या सर्व आक्षेंपांचें 
निरसन आह्मी पुढें सविस्तर करणार आहो || ९७ || 

एतेन सर्वे व्याख्याता व्याख्यांताः । हे द्या प्रथमाथ्यायांतील चेतु्- 
पादाच्या शेबटल्या आठव्या अधिकरणाचें सभ्र आहे. आणि “ ह्या प्रघान- 
कारणबादनिषेधक न्यायाने अवशिष्ट राहिळेले सर्व प्रकारचे कौरणवाद खंडित 
झाळिळे आहेत. '' असा ह्या सत्राचा अर्थ आहे. 

“नुक्षतेनोशब्दम्‌ । द्या प्रथम पादांतीळ पांचन्या अधिकरणापासून प्ररान 
कारणवादासंबंधाने पुनः पुनः शंका घऊन सूत्रांच्याच योगानें ह्या. बादारचे 
निराकरण-य़ा पक्षाळा पु्टिकारक अशी कांहीं आभासरूप लिंगे बेदांतप्रथांत 
असल्याच मंदमतींना वरवर दृष्टीनं वाटत असतें-द्या उद्देशाने केळेळे आहे. 

“कार्य ब कारण ह्यांच्यांत भद नाही. असें वेदांतशात्रांत मानिळें अंसल्यामुळें 
बेदांतवादाशी तो प्रधानबादच फार ७जवळ असल्याएळ त्याचेच निरसन 
» मुख्यतः केळेळें आहे. कांही देवलप्रसूति धर्मसूत्रकारांनी. आपापल्या स्मृतिग्र- 
थांतून त्या प्रधानवादाचा झाश्रय केलेटा 4 णून त्या प्रधानवाद!चेंच 
निरसन करण्याविषयां अतिशय यस्न केलेला असून अणाप्रभाते कारणबादांच्या . 
निरसनार्थ तसा यत्न केलेला नाहीं. ब्रह्मच जगताचे कारणु होय असा तो 
ब्रझ्कारणबादरूप पक्ष त्याचे प्रतिपक्षी) अणुप्रशति कौरणव्राद असल्यामुळे 
त्यांचेंडी निरसन करणें अवश्य आहे* कारण, त्यांनाही पुष्टिकारक कांही 
ब्रेदिकाळिंग आहे असे> वरवर विचार! करण्यामुळे कांहीध्मंदवुद्धींना वाटत 
जपू ह्यास्तव” प्रथानमल्ाभेबरहगन्यायाने शात्रकार्‌:--त्या अणुप्रश्ति 








१ 1] 
६१४ शारीरभाष्यसमेताने ब्रह्मसूजाणि । 
प्रथानमहृनिबईणन्यायेनातिदिशाति । एतेन प्रथींनकीरणवादप्रतिषेथन्यायकळापेन 
सर्वेःण्वादिकारणवादा अपि प्रतिषिदतया व्याख्याता वेदितव्या: । तेपामपि प्रथा- 
नवदशब्दत्वाच्छब्दविरोधित्वाथेति । व्याख्याता व्याख्याता इति पदाभ्यासोःध्याय- 
परिस्षमाश्रि थोतयाते ।। २८ ॥ 

इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचारयं भ्रीमच्छइरभगवत्पूज्यपादकृतो शारीरक- 
म्रीमांसाभाष्ये प्रथमाध्यावस्य चतुर्थः पादः समाप्त: ॥ ४ ।। 


बादरूय हलक्या मल्ांचें निबहुण झ्याल्याचे समजांवें-असे सुचत्रीत आहेत. 
(बाहुयुद्धामध्यें जो निपुण असतो. त्याला मळ असे हणतात, बाहुयुद्ध झणजे 
कुस्ती आणि मल्ल हणजे पैलवान, प्रवान झणजे मुख्य आणि निबईण झणजे 
जिंकणे. मुख्य पेडवानाला कुस्तीति पाडिलें हणजे त्याच्यापेक्षा अशक्त अस- 
ळेल्या पैलवानांना पाडणें ह काम अगदी हटकें आहे. हा जों न्याय त्याला 
प्रधानमल्ुनिबरहणन्याय असे ह्मणतात. ) प्रधानकारणवादाच्या निषेधाला 
ज्या ह्या युक्त्या दर्शविल्या आहेत त्यांच्याच योगानें अणुप्रभाते इतर सर्व 
कारणवबादांचें निरसन होत आहें असें समजावें. कारण, त्या बादांनांही प्रधा- 
नाप्रमाणेंच श्रुतिप्रामाण्य नाही. आणि प्रधानवादाप्रमार्णेंच ते बाद श्रुतीशी 
विरुद्ध आहेत. व्याख्याता व्याख्याता ही पदाची पुनर्खक्त अध्याय 
समात्त झाल्याचें दर्शवीत आहे ॥ २८ | द 

ह्याप्रमाणे वेदरूप, अविनाशी, श्रीनें संपन्न असळेळे ते परमहस परित्रा- 
जकांचे आचाय भगबान्‌ पूज्यपाद शंकर त्यांच्या शारीरक मीमांसाभाध्यापैकी 
प्रथमाध्यायाचा चतुर्थ गद समात्त झाला || ४ | 

ह्याठिकार्णी.प्रथम अध्यायही संपूर्ण झाठा, 











